SCHEIDUNG DES GEISTES

Ein Aufbau aus seinen Schriften (Otto Miiller-Verlag, Salzburg/Leip-
zig 1938) siehe 330-341,

¥ Zum ganzen Gedankengang siche J. Maréchal, Le point de départ
de la métaphysique. B. 1-5. Editions du Museum Lessianum (L&-
wen/Paris 1922/1926) siehe besonders Cahier V : Le thomisme devant
la philosophie critique. Maréchal starb in Léwen 1944 und konnte sein
Werk (Cahier VI. hitte die zeitgendssischen Erkenntnislehren behan-
deln sollen) nicht mehr vollenden. Sein Einfluf ist heute in der neu-
scholastischen Philosophie spiirbar und findet in zahlreichen Verof-
fentlichungen Ausdruck.

® Wir méchten in diesem Zusammenhang auf die Schrift von Pierre
Teilhard de Chardin hinweisen : Vom Gliick des Daseins (Walter-Ver-
lag, Olten 1969).

7 Der Autor dieses Beitrags versuchte in seiner Schrift «Im Leben
Gott erfahren» (Walter-Verlag, Olten 21976) die Verschiedenartigkeit
existentieller Gotterfahrung darzulegen : Wir haben nicht das Recht,
irgendeinen Zugang zu Gott zu versperren.

Christian Duquoc

Die Charismen als
gesellschaftliche Formen des

unberechenbaren Charakters
der Gnade
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Am 27. Januar 1977 erschien eine Erklirung der Kon-
gregation fiir die Glaubenslehre «Zur Frage der Zulas-
sung von Frauen zum Priesteramt». Dieses Dokument
stelltin klaren Aussagen das Problem des Verhiltnisses
zwischen dem Geschenkcharakter der Charismen und
ihrer institutionellen Regelung dar. Die Verlautbarung
hiitet sich, irgendwie ein abschitziges Urteil iiber die
Frauennatur zu fillen und den Frauen die Befihigung
abzusprechen, kirchliche und geistliche Aufgaben zu
tibernehmen und mit Erfolg zu meistern. Die Verfasser
der Erklirung bemiihen sich sogar, nachzuweisen, wie
sehr der Kirche an der Rechtsgleichheit von Mann und
Frau gelegen sei, und berichten von ithrem Kampf zur
Befreiung der Frau. Die Ausschliefung der Frau vom
Priesteramt gehe also nicht auf eine Diskriminierung
zuruck, die sich auf sozio-psychologische Griinde
stiitzen wiirde. Man kénne nicht von der «Sonderna-
tur» der Frau her argumentieren, um ihr den Zutritt
zum Priesterdienst zu verwehren.

Wenn die Unfihigkeit der Frau zum Priesteramt
nicht auf ihrer Natur, ihrer Beschaffenheit, ihrer Psy-
che beruht, so muf sie von einem freien Entscheid in

der Gnadenordnung herrithren. Die Erklirung ist-
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denn auch in diesem Sinn ausgerichtet : Jesus, der allen
gesellschaftlichen Forderungen seiner Zeit gegeniiber
eine erstaunliche Freiheit an den Tag gelegt hat, hat
nicht auch einige Frauen, sondern ausschliefflich Man-
ner zu Aposteln erwahlt. Diese Wahl hitte nicht die
endgiiltige Bedeutung, die ihr die rémische Kirche bei-
gelegt hat, wenn Jesus sich in andern wichtigen Punk-
ten in den Vorurteilen seiner Zeit befangen gezeigt hit-
te. Gewif}, gibt die Verlautbarung aufrichtig zu, wenn
wir nicht die bestindige Tradition der rémischen und
der orthodoxen Kirche hitten, die sich gegen jeglichen
Zugang von Frauen zum Priesterdienst ausspricht,
konnten wir aus dem Schweigen Jesu und der Erwih-
lung ausschliefilich minnlicher Apostel nicht einen so
strengen Schluf} ziehen. Doch wenn man annimmt,
dafl eine so einhellige Uberlieferung in der Schriftaus-
legung nicht irren kann, so ist man zu dem Schluf} ge-
zwungen, dafl diesem Schweigen Jesu und dieser von
ihm getroffenen Wahl eine Bedeutung fiir die Zukunft
der Kirche zukommt, die von der wissenschaftlichen
Exegese allein nicht entdeckt werden kann. Und was
die romische Kirche betrifft, so schreibt sie sich keine
Vollmacht zu, eine Entscheidung, die auf Jesus zu-
riickgeht, riickgingig zu machen. Sie kann eine solche
nur schlicht entgegennehmen, wobei sie sich tibrigens
um den Nachweis bemiiht, daf} dieser Entscheid kei-
neswegs eine Schikane fiir die Frau darstellt, sondern
zu betonen verpflichtet, daff ihr Personsein nicht ein-
fach einen Abklatsch des minnlichen Modells darstellt
und dafl ihre eigentliche Gréfie als Christin nicht in der
Austibung kirchlicher Amter, sondern im Leben nach
dem Evangelium besteht. Es gibt kein Recht auf Cha-
rismen, sondern die allgemeine Berufung, den Forde-
rungen des Evangeliums entsprechend zu leben. Der
Geist in seiner souverinen Freiheit erwihlt den Trager
des fiir das kirchliche Leben jeweils notigen Charis-
mas.
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Ich habe den Inhalt dieses Dokuments wiedergege-
ben, weil er den zwiespiltigen Charakter der kirchli-
chen Gnaden-«Regie» deutlich ansichtig macht. In
Wirklichkeit lifit sich kein endgiiltiger Grund dafiir
beibringen, daff zur Ausiibung des Priesteramtes mit
Vorzug, ja ausschliefilich Minner gewihlt werden.
Dieses Priestertum ist ein Charisma, das im Hinblick
auf die Gemeinde iibertragen wird. Ich betone, daff es
ein Charisma ist, weil es nicht auf einer natiirlichen,
von der Psyche her gegebenen Autoritit des minnli-
chen Wesens beruht, sondern auf einer ungeschulde-
ten, d.h. an und fiir sich nicht notwendigen Entschei-
dung. Erst nachdem diese Entscheidung als unwider-
ruflich anerkannt worden ist, werden Griinde zu ihrer
Rechtfertigung vorgebracht. Da die heutigen Bewe-
gungen zur Befreiung der Frau michtig sind, stellt die
Verlautbarung die herkémmliche Auffassung als ein
fiir diese Befreiung positives Element dar.

Trotz der behutsamen Formulierung bleibt die
Zwiespiltigkeit. Die Entscheidung begriindet eine
Ordnung, eine Hierachie ; diese aufgrund ihres gortli-
chen Ursprungs als nicht natiirlich zu interpretieren,
ist soziologisch schwierig. Die Fernhaltung der Frau
vom Priesteramt liuft bei der herkémmlichen Organi-
sation der romischen Kirche, die Priester-, Lehr- und
Hirtenamt miteinander verbindet, darauf hinaus, sie
auch von den Entscheidungsinstanzen fernzuhalten
und als unmiindig anzusehen. Kurz, die willkiirliche,
nicht in der Natur begriindete Entscheidung ordnet die
Beziehung zwischen Minnern und Frauen einem hier-
archischen Ordnungsmuster entsprechend, worin die
Frauen Gegenstand, nie aber Trager von Entscheidun-
gen sind. So verstirkt der Charisma-Charakter im vor-
liegenden Fall die bestehende, oft als der Natur ent-
sprechend beurteilte Ordnung, wonach die Frau un-
tergeordnet zu sein hat. Er gibt dem, was majoritir
entschieden wird, eine gottliche Bestitigung.

Stellen wir uns, um den paradoxen Charakter der
Vergesetzlichung und Institutionalisierung des Cha-
rismas und der Gnade zu veranschaulichen, einmal
vor, man beschliefle, dem Gleichnis von den Arbeitern
der letzten Stunde (Mt 20,1-16) Gesetzeskraft zu ge-
ben. Die Gesellschaftsordnung, die daraus hervorgin-
ge, widerspriche jeder Gerechtigkeit, und das Wort
«Darf ich mit meinem Geld nicht tun, was mir be-
liebt ?» (Mt 20,15) wiirde es rechtfertigen, jemanden
auszubeuten kraft der wirtschaftlich stirkeren Stellung
dessen, der iiber Geld verfiigt, und dem, der nur seine
Arbeitskraft besitzt, einen Vertragsinhalt aufzwingt.
So wiirde der springende Punkt des Gleichnisses, das
veranschaulichen will, wie in der Hinbewegung Gottes
zum Menschen der Wert und die Gabe tiber jeden
Rechtsanspruch hinausgehen, durch seine Vergesetzli-

chung eine odiése Gesellschaftsform noch bestirken.
Ist es darum nicht ein Widerspruch, wenn man dem,
was von Wesen aus ungeschuldetist, eine legale gesetz-
liche Form gibt? Lassen sich die Charismen sowie die
Gnade Gesetzen unterstellen? Mutet man sich nicht
etwas Unmogliches zu, wenn man, wie das die Kir-
chen, namentlich die rémische Kirche, tun, die Gaben
Gottes institutionell verwalten will ?

Dies sind die Probleme, die Leszek Kolakowski in
seinem Werk «Chrétiens sans Eglise. La Concscience
religieuse et le lien confessionnel au XVIIe siecle»
(NRF, Gallimard, Paris 1969 ; 824 S.) studiert hat. Be-
vor ich die ekklesiologische Bedeutung der aufgedeck-
ten Spannung aufzeige, lege ich eines der Elemente der
These dieses Autors vor. Dies wird mich instandset-
zen, die Probleme, die mit der Stellungnahme der
Glaubenskongregation zur Zulassung der Frauen zum
Priesteramt gegeben sind, in einer anderen Sprache zu
erldutern.

/AL

Die These von Kolakowski lautet : Die Gnade ist Un-
geordnetheit.

Kolakowski legt nicht eine abstrakte These vor, die
er sodann zu beweisen suchte. In griindlicher For-
schung st6ft er in den nichtkonfessionellen, mysti-
schen Bewegungen des 17. Jahrhunderts auf protestan-
tischer wie auf katholischer Seite auf eine Abneigung
gegen den institutionellen Charakter der Grofikirchen.
Diese Allergie geht nicht aus einer vorausgehenden
Verstimmung oder einer besonders anarchistischen
Einstellung hervor, sondern scheint Kolakowski der
Dynamik des Christentums innezuwohnen. Dieses
habe eine widerspriichliche Struktur, da es Einigung
anstrebe, wihrend die Gnade keine Ordnung kenne.
Ich zeige in aller Kiirze auf, wie Kolakowski diese Be-
hauptung zu begriinden sucht.

Im Vergleich zum Gott des Alten Bundes bringt der
Gott des Neuen Bundes Neues. Der Gott Jesu ist kein
Gesetzgeber, sondern ein Vater. Er verzeiht, ohne Ge-
genleistungen zu verlangen; er verzeiht, weil er die
Menschen, die seine Kinder sind, liebt. Dafiir schlie-
Ben sich die Menschen nicht deswegen an ihn an, weil
sie der Strafe entgehen mochten, die ein Richter ver-
hingt, sondern weil er ihr Vater ist. So wird die der Ge-
setzesordnung entsprechende Religion durch ein irra-
tionales Familienband ersetzt. Dieser Ersatz eines ge-
setzlichen Vertrages durch ein Band der Liebe prigt
das christliche Weltbild. Gewiff kann man spekulativ
oder theologisch die Gestalten eines Richters, Gesetz-
gebers und eines Vaters miteinander in Einklang brin-
gen ; praktisch aber, d.h. im religiosen Leben, erweist
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sich dies als unmoglich ; es sind Bilder, die zu allzu ge-
gensitzlichen Haltungen fithren. Man darf sich nicht
einbilden, man koénne sie alle zugleich verwirklichen.
Man gehorcht den Geboten entweder aus Furcht oder
aus selbstloser Liebe. Blofi diese zweite Haltung
stimmt mit der neuen, christlichen Auffassung tiber-
ein.

Der Gehorsam aus uneigenniitziger Liebe bringt das
Gefiihl hervor, dafl die Liebe das Miissen aufhebt und
dafy die Pflicht in der Beziehung zwischen dem Men-
schen und Gott keine Rolle mehr zu spielen hat. «Lie-
be, und dann tu, was du willst!», hat Augustinus ge-
sagt. Das Nebeneinanderbestehen der aus der Gnade
hervorgegangenen Freiheit und der Ordnung des Ge-
setzes ist auf die Dauer unméglich. Die Gnade, meint
Kolakowski, ist nicht eine Erginzung zum Gesetz,
sondern dessen Negation, denn sie stiirzt die rationale
Ordnung um. Die Gnade ist grundsitzlich willkiirlich,
sie hat nichts zu tun mit Gerechtigkeit.

L. Kolakowski wagt zu behaupten, es sei keiner
Theologie gelungen, das Nebeneinanderbestehen des
Gesetzes und der Gnade im geschichtlichen Christen-
tum zufriedenstellend zu erkliren. Auf der einen Seite
beruft man sich auf den Geheimnischarakter der Ent-
scheidungen Gottes, auf eine Vorherbestimmung oder
Berufung, die nicht im geringsten von irgendeinem
Verdienst oder Wert abhingen, und auf der anderen
Seite ist die Kirche eine geschichtliche Institution ; um
zu {iberleben, muf sie sich ein Recht und Gesetze ge-
ben. Obschon sie Hiiterin einer Ordnung und von
Uberlieferungen ist, proklamiert sie, das Evangelium
sei ein Gnadengeschenk. Sie bricht unter der Biirde des
Evangeliums fast zusammen, denn, so meint Kola-
kowski, obwohl sie sich sehr angestrengt hat, es dem
Volke nicht zuginglich zu machen, hat sie doch nicht
verhindern kénnen, daff sich dem einfachsten wie dem
gelehrtesten Christen das Bewuftsein aufdringt, dafl
zwischen der kirchlichen oder sittlichen Ordnung und
der Irrationalitit der Gnade, zwischen der Institution
und den Geistesgaben kein Einklang besteht.

Der Heilige Geist hat sich eben nicht vertraglich
verpflichtet, sich mit seinem Wirken ausschlieflich an
die kirchlichen Institutionen und Sakramente zu hal-
ten. Nie hat jemand zu bestreiten gewagt, dafl er Herr
seiner Gaben ist und daf§ er selbst auf Heiden herab-
kommen kann, wie ein Bericht der Apostelgeschichte
(10,44-48) dies bezeugt. Nie hat jemand bestritten,
daf} er mit einem gldubigen Menschen auch ohne Ver-
mittlung und Zustimmung der kirchlichen Instanzen
in Verbindung stehen kann. Bedarf es dann aber noch
kirchlicher Kriterien, um die Geistesgaben zu rechtfer-
tigen ? Und doch, wer soll dariiber entscheiden, ob ein
religioses Erlebnis wirklich von Gott stammt oder ob

es nicht eine iiberhebliche Selbsttiuschung ist? Wie
kommt man um dieses Dilemma herum? Wenn die
Kirche in letzter Instanz urteilt, so urteilt sie iiber Gott
und, ob man nun will oder nicht, das Gesetz herrscht
iiber die Gnade. Wenn aber jeder selber dariiber befin-
det, ob er wirklich mit Gott in Gemeinschaft steht,
wenn das einzige Kriterium dafiir, daf} es sich wirklich
um Gott handelt, die Erfahrung desjenigen ist, der die
Stimme des Geistes in seinem Innern zu vernehmen
glaubt, so hat die Kirche keine Daseinsberechtigung
mehr. Darum schreckt Kolakowski nicht davor zu-
riick, das Paradox des Christlichen so krafl zu formu-
lieren : Die Kirche verwaltet die Gnade, indem sie diese
in das Gesetz integriert, d.h. indem sie sie leugnet. So-
bald die Kirche das, was zu tun ist, zur Pflicht macht
oder dartiber befindet, was zu tun sei, unterdriickt sie
die Irrationalitit, Gratuitit und Freiheit der Gnade.
Die Kirche behauptet, sie verteile die Gnade gerecht,
das aber heifit die Gnade leugnen, denn diese ist von
Wesen aus nicht gerecht: «Die Unméglichkeit, den
Glauben an die Gnade aufzuheben, und die Unmég-
lichkeit, anders zu existieren als indem man diesen
Glauben unablissig verleugnet, stellt einen Zug dar,
der zur Eigenart der Kirche gehort.»

Kolakowski erblickt in diesem Widerspruch den
Mutterschofy der spiritualistischen und der moderni-
stischen Bewegungen, die in den Kirchen immer wie-
der entstehen. Diese Phinomene sind nicht Krank-
heitserscheinungen, sondern mit der Natur der Kir-
chen gegeben. Vom Evangelium der Gnade beseelt,
vom Legalismus der Institution verurteilt, suchen
diese Bewegungen nach neuen Ausdrucksformen.
Diese Formen entsprechen einem Verlangen, das die
innerlich widerspriichliche Natur der Kirchen in sich
birgt, da diese als die rationale Inkarnation der «irra-
tionalen Ausstrahlungen der Gnade» verstanden wer-
den.

Die aus dem Geschenkcharakter der Gnade hervor-
gegangenen Hiresien bilden somit gleichsam die
zweite Natur der Kirche. Und in diesem Sinn ist das
Neue Testament das Buch der Hiresien. In der Kirche
stehen ja bestindig Gliubige auf, fiir die das Gesetz
nicht positiv die Freiheit verwirklichen kann, sondern
fiir die es die Grenze darstellt. Die Gnade ist die posi-
tive Freiheit Gottes, eine irgendwie irrationale Spon-
taneitit, die einzig von seinem Gutdiinken bestimmt
wird. Dies eben wollte das Dogma von der Vorherbe-
stimmung besagen. Die Gesetzesordnung und der Ge-
schenkcharakter (und damit die Ungeordnetheit) der
Gnade konnten nur durch gegenseitige Begrenzung
oder Negation eine Verbindung miteinander eingehen.
Wenn man sich nichts vormacht, siecht man : Eine sol-
che Verbindung ist unméglich. Die Kirche hinkt be-
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stindig zwischen zwel Gegenpolen hin und her. Sie
verwaltet gegensitzliche Wirklichkeiten.

Wenn in der Kirche charismatische, mystiscle oder
konfessionell sich nicht bindende Gruppen entstehen,
so darum, weil sie in dieser Kirche ihre Inspiration
schopfen und zugleich auf ihre Negation stoflen. Der
Grund zu dieser Situation liegt nach Meinung Kola-
kowskis in der Natur der Kirche. Diese ist die wider-
sprichliche Stitte einer Gnade, die naturgemif sich
nicht an eine Ordnung hilt, und eines Gesetzes, das
dadurch, daf es die Gnade inkarnieren will, sie verleu-
gnet.

111

Das Charisma besagt Gratuitit und Gemeinschaft. Die
Darlegung Kolakowskis, wonach zwischen der Gnade
und der Institution Kirche ein Gegensatz besteht,
griindet auf der Analyse geschichtlicher Bewegungen.
Sie stiitzt sich auch auf Aussagen des Neuen Testa-
ments. Man kann sich kaum einen Text vorstellen, der
antiinstitutioneller wire als der : «Der Geist weht, wo
er will... ; keiner weif}, woher er kommt und wohin er
geht» (Joh 3,8). Und doch, trotz all dieser geschichtli-
chen und biblischen Argumente frage ich mich, ob die
Zweiteilung Gnade — Institution begriindet ist, so daf§
man gezwungen ware, die Wirklichkeit Kirche in Ge-
stalt eines Dilemmas zu denken.

Diese Gestalt scheint mir nicht die geeignetste, um
das Nebeneinander von Gnade oder Geist und Institu-
tion Kirche als Miteinander, als Symbiose zu erfassen.
Kolakowski nimmt hypothetisch an, die Verwaltung
einer widerspriichlichen Wirklichkeit, der Kirche,
habe es darauf abgesehen, die Doppeldominante der
Gnadenhaftigkeit in ihrer persénlichen und kollekti-
ven Erstreckung und ihr gesellschaftliches, institutio-
nelles Zutagetreten beisammen, d.h. gewissermafien in
einem lebendigen Organismus, zu behalten. In seiner
Darstellung vergifit er jedoch, dafl es Sache der Institu-
tion Kirche ist, das Gnadenhafte und irgendwie Unbe-
rechenbare ihres Ursprungs und Weiterlebens positiv
ins Licht zu stellen. Es gibt einen Zeugen fiir diese Dy-
namik, worin ein Austausch zwischen dem Unbere-
chenbaren, dem Ereignishaften und dem Institutionel-
len stattfindet, und dieser Zeuge ist das Charisma. Das
Charisma stellt die gesellschaftliche, institutionelle
Form dar, den die Gratuitit der Gnade annimmt. Die
Institution Kirche ist nicht eine durchgeplante Organi-
sation, die fiir streng begrenzte Aufgaben Funktionire
anstellt. Die Kirche ist nicht eine Organisation, die zu-
nichst daran geht, durch die Schaffung einer Rechts-
und Gesetzesordnung thr Weiterleben zu sichern. Thre
gesellschaftliche Organisation hat es nicht darauf abge-

sehen, das zu verleugnen, worin unablissig ihr Ur-
sprung prasent bleibt: die in der Geistesgabe bezeugte
Gnade oder Huld Gottes.

Ich stelle nicht in Abrede, daf} die geschichtlichen
Untersuchungen Kolakowskis in eine Richtung wei-
sen, die zur Gestalt eines Dilemmas fithrt ; ich bestreite
aber, daf} diese Gestalt dermafien vorherrscht, daf} sie
jedwede Form einer lebendigen Verbindung zwischen
der Institution Kirche und dem, was gleichzeitig ihr
Ursprung und Daseinsgrund ist: der Gnade oder dem
Geist, ausschlosse. Das Indiz dafiir, daf es um diese
lebendige Verbindung geht, scheinen mir die Charis-
men zu sein.

Ich will sagen: Die Institution Kirche integriert,
zumindest in ithrem Ursprung, die Moglichkeit des
Unberechenbaren. Da die Charismen eine gesell-
schaftliche Funktion haben, im Dienst der Ziele der
Gemeinschaft stehen, zeugen sie somit im Herzpunkt
der Institution dafiir, daR es fiir den Fortbestand der
Institution selbst notwendig ist, sich nicht auf eine le-
gale Ordnung, eine rational geplante Organisation zu
beschrinken. Die Charismen zeigen, daf die Verant-
wortungen innerhalb der Institution und fiir die Ziele
der Gemeinschaft nicht einzig und allein Sache der
Rechtsinstanzen sind, die gesetzlich festgelegt werden
kénnen. Es gehért zum Leben der Kirche in ithrem in-
stitutionellen Charakter, dafl keine Rechtsgewalt in
letzter Instanz tiber ihre Ausrichtung und Zukunft be-
findet. Die vorherrschende Idee, wonach in der katho-
lischen Kirche die Rechtsinstanzen die Charismen
kontrollieren und regeln, stimmt zwar, aber nur zum
Teil, und ist voreingenommen. Mit gleichem Recht
konnte man sagen, daf die Charismen die Rechtsin-
stanzen kontrollieren und regeln. In diesem Sinn ge-
hort meines Erachtens das Unberechenbare und Gna-
denhafte mit zur Institution. Die Charismen sind die
Form, die einen Steg bildet zwischen dem Ereignishaf-
ten und dem Institutionellen, zwischen dem Gnaden-
haften und dem Gesetzmifligen, dem Unberechenba-
ren und dem Geplanten, dem Geist und der Strultur.

Gewil} bleibt die These Kolakowskis zum Teil giiltig
— nicht nur insofern sie namentlich im Katholizismus
geschichtlich bestitigt wird, sodann in erster Linie
deshalb, weil sie den Konfliktcharakter der Kirche
aufdecke, Durch ihr Eigengewicht neigt die Institution
dahin, den Konflikt auszultsen oder auf Siinde zu-
riickzufiithren. In Wirklichkeit hingt der Konflike mit
der Institution selbst zusammen aufgrund des Zieles,
das sie verfolgt : die Freiheit der Gnade gesellschaftlich
und personlich am Leben zu erhalten. Die Rechtsge-
walt, die in der katholischen Kirche eine sehr ausge-
kliigelte klerikale Form erhilt, organisiert sich, um die
Gesamtheit der Initiativen im Griff zu haben, von de-
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nen ihres Erachtens der Fortbestand und die Zukunft
der Kirche abhingen.

Diese Tendenz erklirt, warum im Lauf der Ge-
schichte sogenannte spiritualistische Bewegungen viel-
fach zuriickgewiesen wurden. In den unvorhergesehe-
nen, weil unvorhersehbaren Formen des Dienstes am
Evangelium und an der Gemeinschaft wittert die
Rechtsinstanz eine Gefihrdung des errungenen
Gleichgewichts und ein Abenteuer, das sie als siindhaft
empfindet. Die Rechts- und Gesetzesinstanzen der
kirchlichen Gewalt sind deshalb bestrebt, jede Initiati-
ve, die nicht von ihnen ausgeht, zu beaufsichtigen.

Noch heute haben die Begriffe « Auftrag» und «Sen-
dung» nichts anderes zum Ziel, als diese Kontrolle zu
rechtfertigen. Diese Begriffe relativieren gesellschaft-
lich und kirchlich jegliche Initiative, die nicht inner-
halb des vom «Auftrag» abgesteckten Geldndes er-
folgt. Namentlich in Frankreich lafit sich der bevor-
rechtigte Status, dessen sich die katholische Aktion er-
freut, lkaum anders erkliren. Gewifl ist die Organisa-
tion in manchen Fillen mehr formell als reell, und doch
verrat sich in ihr, daf die Verantwortlichen nicht im-
stande sind, sich mit dem unzuverldssigen, unbere-
chenbaren Charakter abzufinden, den das kirchliche
Leben unter dem Wehen des Geistes annimmt. Weil
man in den Kategorien «Auftrag» und «Sendung»
denkt, will man in der Kirche oder Gemeinde von einer
gesellschaftlichen Verantwortung, die nicht iiber die
Rechts- oder Gesetzeshierarchien lief, nichts wissen.
Es ist also kein Zufall, wenn die Gemeinschaft anstre-
benden spiritualistischen Bewegungen sich im Lauf der
Geschichte oft gegen die Gewalt der legalen Hierarchie
erhoben haben.

Die von L. Kolakowski so geliebte Gestalt des Di-
lemmas entspricht einer Wirklichkeit: der kirchlichen
Gewalt, gegen die die spiritualistischen Bewegungen
angekiampft haben. Die Interessen, die von der Institu-
tion verteidigt werden, weil sich deren Leiter dafiir
entschieden haben, scheinen thnen den Zielen, zu de-
nen sie sich 6ffentlich bekannte, zu wenig zu entspre-
chen. Um das Feld ihrer Entscheidungen den spiritua-
listischen Bewegungen zu entziehen, bestrebte sich die
Kirchenpolitik, die Gnade in ihrer Gratuitit in den in-
neren Bereich zu verbannen, so dafl dem Einbruch des
Geistes kein gesellschaftlicher Raum gesichert war.

In Wirklichkeit steht diese Politik im Gegensatz zu
der Struktur der Institution Kirche, weil diese von An-
fang an das Charismatische als gesellschaftliche Form
und nicht als rein inneres Lebenselement des Glaubi-
gen in sich schlieft. Infolgedessen verwehrt das Cha-
risma innerhalb der Institution die Herrschaft des Le-
galen, Organisierten ; es lifit nicht zu, dafl eine Kaste,
die ihren Status einzig durch die Legalitit legalisiert,

die gesellschaftliche Gewalt in der Kirche fiir sich allein
beansprucht. Das Charisma betont, daf der Geist sich
nicht zum Gefangenen des Innern macht; es bewirke
positiv, dafl er die Macht besitzt, in der Institution und
zugunsten ihres Zieles, des Lebens nach dem Evange-
lium, Manner und Frauen zu erwecken, fiir die die
Sorge um das Reich Gottes an erster Stelle steht. Die
These von L. Kolakowski, wonach die Gnade Unge-
ordnetheit und die institutionelle Kirche ithr notwen-
diger Gegenpol ist, wurzelt in der Feststellung, daff die
Institution, die dem Gesetzmifigen den Vorzug gibt
und dabei doch die Oberhoheit der Gnade prokla-
miert, zwischen einer Anarchie (die, so gut es geht, auf
die Innerlichkeit oder auf die Randzonen beschrinkt
wird) und einem Legalismus hin und her hinkt.

Wenn die Kirche trotz dieses Widerspruchs iiberlebt
hat, wenn sie nicht unheilbar zerrissen worden ist, so
deshalb, weil schlieflich Stege zwischen der einen und
der anderen Form, zwischen der Gnade und der Insti-
tution bestanden. Die Institution hat nicht zum Ziel,
den unberechenbaren Charakter der Gnade zu leugnen
oder deren Gratuitit in die blofe Innerlichkeit zu ver-
weisen ; sie sucht auch in der Geschichte und somit im
Gesellschaftskirper, den sie darstellt, sie in Erschei-
nung treten zu lassen, selbst wenn ihr das bestindige
schmerzliche Verinderungen abverlangt. In diesem
Sinn ist das Charisma lebensnotwendig fiir eine Kir-
che, die unter dem Gnadencharakter des Evangeliums
steht und vorhat, ihn durch das Gemeinschaftsleben zu
bezeugen.

IV.

Diese Uberlegungen iiber das Charisma als gesell-
schaftliche Form, die notwendig ist, um im kirchlichen
Leben die Gnadenhaftigkeit und Unberechenbarkeit
der Gnade des Evangeliums in Erscheinung treten zu
lassen, veranlassen uns von neuem, die rémische Ver-
lautbarung iiber den Ausschlufl der Frau vom Priester-
amt zu {iberprifen.

Die Ausiibung eines Amtes in der Kirche ist en
Charisma; es ist nicht ein Recht in dem Sinn, den man
heute beispielsweise dem Begriff Arbeitsrecht gibt.
Von hier aus gesehen kann weder ein bestimmter Mann
noch eine bestimmte Frau einen Rechtsanspruch auf
ein kirchliches Amt erheben. Gottist es, der vermittels
der Gemeinde kraft des Geistes diejenigen erwihlt, die
der Christengemeinde behilflich sein sollen, ihr Ziel zu
erreichen : das Leben nach dem Evangelium Jesu Chri-
sti. Trotzdem bleibt die Frage voll und ganz bestehen.
Den Frauen den Zutritt zum Priesteramt zu verweh-
ren, lauft nimlich auf die Vergesetzlichung des Prie-
steramtes hinaus. Es wird damit ein Gesetz geschaffen,
worin man festlegt, daff menschliche Wesen aufgrund
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ihres Geschlechtes, somit aufgrund einer natiirlichen
Gegebenheit, von vornherein davon ausgeschlossen
sein sollen, vom Geist gepackt zu werden, damit sie in
amtlichem Priesterdienst der Gemeinde beistehen.
Damit macht man, ob man nun will oder nicht, die na-
tiirliche Bedingtheit zur Bedingung des Charismas.
Hier sprengt nicht das Charisma das Institutionelle,
sondern das Institutionelle engt das Charisma ein. Die
Berufung auf einen nicht ausdriicklich geaufierten Wil-
lensakt Jesu geniigt nicht, um die Bezichungsweise zu
rechtfertigen, die hier zwischen dem Charisma und
den Institutionalisierten hergestellt wird. Alle behut-
samen Beteuerungen, man gehe dabei nicht von der
Annahme aus, die minnliche Natur sei der weiblichen
iiberlegen, dndern nichts an der ausschliellichen Aus-
richtung einer Gratuitit, die zur Bevorzugung einer
Naturgegebenheit gemacht wird. Was die Erklirungen
betrifft, dafl Jesus ein minnliches Wesen war und daf}
folglich bloff Minner in symbolischer Stellvertretung
Jesu der Eucharistiefeier vorstehen konnten, so laufen
sic auf die Behauptung hinaus, dafl beim heutigen
kirchlichen Amt die Naturanlage wichtiger sei als der
charismatische Odem, der simtliche Schranken
sprengt, in die Minner und Frauen — beide nach dem
Bilde Gottes erschaffen — eingepfercht worden sind.
Die Sakramente haben ein seltsames Schicksal ge-
habt: sie, deren Bestimmung es ist, in menschlicher
Symbolik aufgrund des freien Waltens Jesu die Gratui-
tit und Unberechenbarkeit der Gnade anzudeuten,
sind zu den Elementen eines Gesetzessystems gewor-
den, an die man am wenigsten riihren darf, Statt Quell
einer umgestaltenden Dynamik zu sein, gehdren sie
fortan zu der unverinderlichen Struktur. Man muf}
eine auflerordentliche Energie aufwenden, um ihre
Perennitit und gleichzeitig ihren befreienden Charak-
ter zu verteidigen. Dies eben will die romische Ver-
lautbarung, indem sie zu beweisen sucht, es entspreche
dem Frausein, keine priesteramtliche Verantwortung
in der Kirche zu haben. So stellt das Weihesakrament
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eine Gesetzesgegebenheit dar, die von keinem Cha-
risma gestort werden kann.

Diese romische Erklirung bezeugt, wie schwierig es
fir die katholische Kirche ist, aus dem Dilemma
Gnade oder Institution herauszukommen. Thre Ten-
denz, die Charismen zu vergesetzlichen, macht sich
geltend trotz der seit dem Zweiten Vatikanum unter-
nommenen Anstrengungen, eine Disziplin, die sich fiir
die Glaubwiirdigkeit eines Gesetzes wie fiir die Gra-
tuitit der Gnade als schadlich erwies, zu lockern. Das,
was ich iiber die Frage der Zulassung der Frau zum
Priesteramt geschrieben habe, liefle sich nimlich mit
einigen Nuancierungen auch in bezug auf den zeitlosen
Charakter des Weihesakraments oder iiber das Zoli-
batsgesetz sagen. Indem das Charisma auf das Unbere-
chenbare hinweist, ist es ein Instrument, das die Insti-
tution lockert. Falls die Institution vom Charisma
nichts wissen will, bringt sie Spannungen hervor, die
zu Spaltungen werden.

Wenn man aus diesen Uberlegungen zu einem romi-
schen Dokument und zu einem geschichtlichen Werk
einen Schluf} ziehen soll, wiirde ich sagen: Wie mir
scheint, sind die Charismen im Herzen der Institution
Kirche eine Form der Gratuitit und Unberechenbar-
keit, die das Phinomen der Vergesetzlichung und Ver-
hierarchisierung kontrolliert und regelt. Zu diesen
Phinomenen kommt es in allen Religionsformen fast
unwillkiirlich, und sie sind fiir das Christentum umso
schidlicher, als sie dem widersprechen, was von den
offiziellsten Instanzen der Kirche proklamiert wird.
Die hier kommentierte rémische Verlautbarung bringt
diesen Widerspruch zum Ausdruck: man will das
Charisma vergesetzlichen und dabei aufzeigen, dafl
dies die Frauen keineswegs erniedrige, sondern im Ge-
genteil sich zu ihrer Befreiung auswirke. Die Kirche
kann, was immer sie auch tun mag, nur diese Befrelung
verkiinden, sonst wiirde sie ihren Ursprung verleug-
nen.
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