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11 Vg, 1 Kor 14, 27— 28 : Wenn es niemand gibt, der eine Ausdeu-
tung geben kann, sollen die «Sprachenredner» in den Gemeindever-
sammlungen schweigen !

12 Vgl. 1 Kor 14, 31 : «Ihr kénnt ja alle aus innerer Eingebung re-
den, aber immer einer nach dem anderen.»

13 Vel. auch die Aufmerksamkeit Pauli fiir die «Schwachen», die
leicht Anstof nehmen konnten: z.B. 1 Kor 8, 11 —13.

14 Tn der Definition des Charismas selbst kommt das Moment des
«Nutzens» vor : vgl. 1 Kor 12, 7 : «Einem jeden wird die Kundgebung
des Geistes zum allgemeinen Besten verlichen.» Aber Paulus denkt
dabei auch an eine Gemeinde, welche den «Nichtglaubenden» zum
Nutzen ist: vgl. 1 Kor 14, 24 — 25.

15 Eine gewisse Unterordnung des «Juridischen» unter das «Sa-
kramentale» findet sich in der Konzilskonstitution «Lumen gentium»,
vor allem in Nr. 21, welche zumindest die Wurzel der Vollmacht des
Lehramtes und des Leitungsamtes der Hirten aus dem Sakrament her-
leitet.

16 Der zitierte Text aus «Lumen gentium» Nr. 4 (dem sich noch ein
entsprechender Text aus Nr. 7 zugesellt) griindet alles auf den allge-
meinen Begriff «Gaben». Mit diesem Begriff aber ist letztlich auf den
Gedanken angespielt, dafl es eine grundlegende und tragende charis-
matische Wirklichkeit gibt.

7 Im Zusammenhang mit seiner Rede iiber den Idealzustand, dafl
«alle Propheren» sein sollten, mahnt Paulus : «Und die anderen sollen
sich ihr Urteil bilden» (1 Kor 14, 29). Aber schon die blofie Tatsache,
daf er selbst der Gemeinde von Korinth Normen setzt, kann als Hin-
weis darauf gelten, dafl die Gemeinde in die Verantwortung des Beur-
teilens und Unterscheidens gerufen ist.

Raul Vidales

Charismen und politische
Aktion

Die charismatische Pfingstbewegung von heute tiber-
schreitet offensichtlich die institutionellen Grenzen
der Kirchen und weist immer deutlicher fragliche ge-
sellschaftlich-politische Ziige auf, die sie in das ver-
wickelte Gegenwartspanorama einbeziehen. Es han-
delt sich dabei nicht nur um das Klima iibrigens aufler-
ordentlicher Toleranz und Aufgeschlossenheit, das sie
innerhalb der Kirchen geschaffen, und nicht einmal um
die Meinungsverschiedenheiten, die sie in deren Schofl
erzeugt hat, sondern es geht vor allem um die Frage,
was fiir eine Antwort auf die schwerwiegenden Forde-
rungen der jetzigen Geschichtslage diese theoretisch-
praktische Auffassung des Christentums darstellen
kann.

Das Phinomen hat die Aufmerksamkeit von Seel-
sorgern und Theologen, von Gesellschaftswissen-
schaftlern und Politikern auf sich gezogen. Die Urteile
und Befunde sind gegensitzlich, je nachdem sie die
charismatische Bewegung als «Erneuerungsstromung»

1% Hier treffen wir auf ein Thema, das K. Rahner sehr am Herzen
liegt (vgl. Artt. «Charisma» in «Sacramentum Mundi» oder in LThK
sowie sein Buch «Das Dynamische in der Kirche», Freiburg i.B.
21960) : Nach Rahner ist die «Institution» der Prozef} und das Instru-
ment, durch welche ein Charisma in geordnete Bahnen gelenkt und fiir
viele Menschen zuginglich gemacht wird, wodurch erméglicht wird,
daf! die «Unwiederholbarkeit» des Charismas doch nicht jede Art von
Teilgabe ausschliefit.

Ubersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht

LUIGI SARTORI

1924 in Roana (Vicenza) geboren. 1946 zum Priester geweiht. Ab-
schluf der Studien an der Papstlichen Universitit Gregoriana in Rom
mit der Promotion zum Dr. theol. Derzeit Professor der Theologie am
Bischoflichen Seminar von Padua und an der Theologischen Fakultit
Mailand. Prisident der «Associazione teologi italiani», Seit ihrer
Griindung Redakteur der Zeitschrift fiir Religionswissenschaften
«Studia Patavina». Mitglied der Kommission fiir «Glaube und Kir-
chenverfassung» des Okumenischen Rates der Kirchen. Von seinen
Veréffentlichungen seien gegannt : Blondel ed il Cristianesimo (Padua
1953) ; Teologia della storia (Padua 1956) ; E Dio il regista della storia ?
(Mailand 1961). Auferdem erschienen mehrere Monographien in
Zeitschriften. Anschrift: Seminario Vescovile, Via Seminario, 29.
1-35100 Padova, Italien. 7

im Schof} der Kirchen sehen oder in ihr ein Element er-
blicken, das die bestehenden Verhiltnisse legitimiert.

Auch wenn wir keine griindliche Priifung vorneh-
men konnen, miissen wir uns doch gleich anfangs be-
streben, das Phinomen in den Kontext zu versetzen,
worin die gegenwirtige Phase des multinationalen Ka-
pitalismus ein bestimmendes Element der Situation
unserer Linder ausmacht. Wir wissen: Es miifiten
viele verwickelte Elemente zu einer interdiszipliniren
Untersuchung herangezogen werden, damit man zu
einem besseren Verstindnis des Phinomens gelangen
konnte. Unsere Reflexion muff sich aber darauf be-
schrinken, einige Elemente zu kiner Beurteilung zu
bieten, Elemente, die sich aus der « Aktion-Reflexion»
ergegeben, die innerhalb eines konkreten Prozesses
und eines bestimmten geschichtlichen Kontextes ange-
stellt worden ist.

Die Untersuchung und Erfassung dieses Phinomens
muf in den Machtzentren anders angesetzt werden als
in den abhingigen Lindern ; unsere Analyse geht von
der Wirklichkeit dieser Lander aus. Obwohl das Auf-
treten und die Entwicklung der neupfingstlerischen
Bewegung in den industrialisierten Lindern und ge-
rade in den mittleren und héheren Gesellschaftsklassen
die herkémmlichen Analysen erschiittert haben, die
dieses Phinomen mit den untersten Gesellschafts-
schichten in Zusammenhang brachten, konnen wir
nicht ohne weiteres behaupten, daff die Pfingstbewe-
gung in beiden Fillen auf den gleichen Voraussetzun-

588



CHARISMEN UND POLITISCHE AKTION

gen beruhe und die gleiche Bedeutung habe, und noch
weniger, daf} sie dieselbe Funktion erfiille.

Einen Beitrag aus der genannten Sicht zu leisten,
setzt infolgedessen einen epistemologischen Stellungs-
bezug voraus, eine wissenschaftliche wie theologische
Option.

Wir werden uns also mit dem Phinomen der neu-
pfingstlerischen Bewegung — namentlich auf katholi-
scher Seite — in Lateinamerika befassen und mit seinem
Bezug auf die Volksklassen.

i

Eines der bedeutsamsten Elemente des Fortschritts,
den die Kirchen in den letzten Jahren gemacht haben,
ist ihre Aufgeschlossenheit fur die Weltprobleme. Es
liegen Tatbestinde vor, welche Bestandteile einer ge-
schichtlichen Antwort von seiten der Kirchen in sich
schliefen und als solche verstanden werden. Doch
wenn man von einer «Antwort der Kirchen» spricht,
so steht selbstverstindlich nicht die Gesamtheit der
Kirchenglieder zu ihr. Bekanntlich haben sich inner-
halb der Kirchen verschiedene Kreise mit bestimmten
Haltungen herausgebildet. Die einen halten an einer
entschiedenen reaktioniren Haltung im politischen
Bereich fest, klammern sich an konservative ideologi-
sche Einstellungen und <herkémmliche» religiose
Praktiken und sind oft mit Machtgruppen liiert. An-
dere treten fiir einen dritten Weg ein, fiir eine christlich
inspirierte demokratische Ordnung als Alternative, die
in der Mitte stinde zwischen Kapitalismus und Sozia-
lismus. Gewisse Schichten lassen sich von der biirgerli-
chen Ideologie durchdringen, die sich fiir reformi-
stisch ausgibt und eine Reihe ethischer, jedoch ab-
strakter Werte («Freiheit», «Mitbeteiligung», «Demo-
kratie» usw.) in ihr Bewufitsein aufnimmt. Thre ideo-
logische Kraft griindet auf der Behauptung, dafl der
Klassenkampf mit dem Evangelium unvereinbar sei,
weil er sich von Haf nihre und in Gewaltsamkeit (eine
Gewaltsambkeit, die von den Unterdriickten ausginge !)
miinde ; ihre Kritik vermag nicht bis zu den Wurzeln
des Ungerechtigkeitssystems vorzudringen, das sie
angeblich reformieren wollen. Wieder andere haben
sich offen fiir den Aufbau einer neuen Gesellschaft und
eines neuen Menschen engagiert; sie setzen sich, um
ihrem Horchen auf den Gottesgeist geschichtlich Aus-
druck zu geben, im Befreiungskampf voll ein und ha-
ben vor, aus ihrer Option fiir die «Geringsten» ein
neues Antlitz der Kirche hervorgehen zu lassen.

Die Antwort auf die zentralen Probleme ist somit
weder global noch homogen; ganz im Gegenteil hat
man sich polarisiert, insofern die Kirchen in ihrem ei-
genen Schof} die globalen Gegensitze des Systems ver-

spiiren. Doch das bedeutsamste Faktum in Lateiname-
rika ist die Prisenz von immer weiteren Volkskreisen,
die einen ungeheuren kollektiven Willen zur Befreiung
im politischen Sinn an den Tag legen ; es sind Mehrhei-
ten, die sich noch an rudimentire Formen des religio-
sen Lebens klammern, die aber in dem Maf}, wie sie
ihre Befretung anstreben, sich in die Méglichkeit ver-
setzen, ihr Glaubensleben und ihre Glaubensreflexion
neu zu formulieren.

Diese Umstinde machen die Beurteilung der
Pfingstbewegung noch viel schwieriger. Trotzdem las-
sen sich einige Mutmafiungen anstellen, welche die Re-
flexion in Gang bringen kénnen.

I

Das Phinomen der Pfingstbewegung ist im Rahmen
des globalen Kontextes zu besehen, dem die abhingi-
gen Linder unter den spezifischen Gegebenheiten der
jetzigen Phase des internationalen Kapitalismus un-
terworfen sind.

In den letzten Jahren haben sich die Gegensatze in
der Situation Lateinamerikas zugespitzt. Die Krise des
internationalen Kapitalismus hat sich auf die Arbeiter-
klassen der Industrielinder ausgewirkt, aber noch
stirker auf die ausgebeuteten Mehrheiten der abhingi-
gen Linder. Die weltweite Expansion des Kapitalis-
mus mit ihrem jetzigen unausgeglichenen, wider-
spriichlichen Charakeer ist in eine wirtschaftliche Re-
zession hineingeraten, die schwerwiegende Folgen
nach sich zieht wie Inflation, Arbeitslosigkeit, Hunger
und die bei den iiberausgebeuteten Mehrheiten buch-
stablich Verhiltnisse schafft, die unter der Wiirde des
Menschen liegen. In seiner jetzigen Phase stiitzt sich
der Kapitalismus besonders auf die immer rascher vor
sich gehende Konzentration von Kapital und Techno-
logie. Dies erleichtert es, aus den abhingigen Landern
mafllose Gewinne zu ziehen, ihre Arbeitskrifte auszu-
beuten und den Kredit nach Belieben zu manipulieren.
Es wurde ein neuer Typus wirtschaftlich-politischer
Macht hervorgebracht, die selbst den nationalen Re-
gierungen iiberlegegen ist. Damit ist zutage getreten,
daf} einige internationale Minderheiten existieren, die
im Verein mit den nationalen Bourgeoisien die wirt-
schaftlich-politische und ideologische Macht tiber die
ausgebeuteten Mehrheiten aufrechterhalten.

Diese mit den jeweiligen Regierungen verbiindeten
Minderheiten haben an der angeblichen Demokratie
und an den modernen Freiheiten kein Interesse, denn
sobald die formellen oder reprisentativen Demokra-
tien nicht mehr fiir das System arbeiteten, hat man mit
gewisser Leichtigkeit autoritiren und totalitiren Re-
gierungen von faschistischem Zuschnitt zur Macht
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verholfen. Man zwingt eine neue Normalitit und Le-
galitit der Gesellschaftsordnung auf ; man unterdriickt
die personlichen, gewerkschaftlichen und politischen
Rechte und Garantien und greift gleichzeitig nach
neuen Kontrollmethoden : Verfolgung, Einkerkerung,
Folterungen, Verbannung, Hinrichtung. Innere Sub-
version, wirtschaftliche und politische Verunsiche-
rung und ein groflangelegter ideologischer Kampf sind
die Ziige, die der multinationale Kapitalismus den ab-
hingigen Lindern aufprigt.

Unter diesem fliichtig gezeichneten Horizont stellen
sichvon neuem die klassischen Fragen, die von den Re-
ligionskritikern erhoben wurden. Im Fall der Pfingst-
bewegung ist zu fragen: Welche Rolle spielt das cha-
rismatische Phinomen des Pfingstlertums nicht nur
innerhalb der Kirchen, sondern — was entscheidender
ist — fiir deren Einstellung zu den geschichtlichen Auf-
gaben des Aufbaus einer neuen Gesellschaft als einer
Alternative zum Herrschaftssystem? Welche Rolle
spielt es im Befreiungsprozefl der Unterdriickten ?

II1.

Somit sind einige Mutmaflungselemente aufzustellen,
die von den Gesellschaftswissenschaften, namentlich
von der Soziologie geliefert werden. Wie wir anderswo
dargelegt haben, tendiert die heutige soziologische
Analyse des Phinomens Religion zu einer Soziologie
der Macht oder der Organisation, die von den Wirt-
schaftsbeziehungen struktureller Art her aufgebaut
wird. Das Problem lifit sich folgendermafien stellen:
Welche Verbindung besteht zwischen der Sinnbezie-
hung und der Machtbeziehung in einer bestimmten
Gesellschaft, insofern die Machtbeziehung mit Struk-
turgegebenheiten auf wirtschaftlicher Ebene zusam-
menhingt und die Sinnbeziehung mit Bedeutungen auf
der Symbolebene, von denen die sich in der Gesell-
schaft Betitigenden ihre Identitit bezichen?

Die theoretischen Voraussetzungen, die wir zu-
sammengestellt haben, sind : einerseits die «Soziogene-
se» des Phinomens Religion («Momente des Bro-
delns», utopische und messianische Protestbewegun-
gen), die materielle Grundlage der Ideen, die Religion
als Ideologie und die Kirche als ideologischer Apparat
des Staates oder einer Klasse. Andererseits das Spiel
von «Nachfrage und Angebot» auf seiten der Vertreter
der Religion und die Theorie des ideologischen Klas-
senkampfes. Aus dieser Sicht mufl man sich im Blick
auf eine Gesellschaft, die sich im Zustand der Abhin-
gigkeit befindet, fragen, welchen Stellenwert das Ideo-
logische im allgemeinen und das Religitse im besonde-
-ren in einer solchen Gesellschaft einnehmen. In unse-
rem konkreten Fall muf sich die Frage bis zum artei-

genen Fall der Pfingstbewegung erstrecken. Somit
miissen wir uns fragen : Welches sind die Mechanismen
des Aufeinanderwirkens des Inhalts eines Symbolsy-
stems, seiner Organisation und der Klassenstruktur?
Die Untersuchung dieses religidsen Phinomens muf§
sich deshalb auch auf die Analyse des Gesellschaftsty-
pus erstrecken, innerhalb dessen es sich abspielt, auf
seine wirtschaftliche Grundlage, auf die Machtorgani-
sation und den Ideologietypus, von dem es gestiitzt
wird. Demgegeniiber kann man das Spiel von « Ange-
bot—Nachfrage» im religidsen Bereich, die Organisa-
tion der religiosen Praktiken und die konkrete Funk-
tion priifen, die das Phinomen Religion als lehrmiflige
Rechtfertigung spielt.

Wir haben der Reflexion die Richtung gewiesen, in-
dem wir von folgenden Arbeitshypothesen ausgingen :

a) Im globalen Rahmen der abhingigen kapitalisti-
schen Formation, in den von jeher ausgebeuteten
Volksschichten mit geringem oder keinem geschichtli-
chen und politischen Bewufitsein, mit geringer oder
keiner aktiver Beteiligung an der Verinderung des
herrschenden Systems wirkt die religiose Praxis als
entfremdender Faktor. Und in dem Mafe, als sie dazu
beitrigt, ein mythisches, ungeschichtliches und unpo-
litisches Bewufitsein beizubehalten, sakralisiert sie die
bestehende Ordnung und wird schliefllich zu einem
Element, das diese legitimiert. Hier erhebt sich eine
Vermutung in bezug auf die konkrete Form, wie das
Christsein im Fall des Pfingstlertums theoretisch und
praktisch verstanden wird. Insofern dieses ndmlich in
den Gruppen, die es praktizieren, eine wichtige Funk-
tion ausiibt, erzeugt es individualistische und intimisti-
sche Verhaltensweisen und Praktiken. Grundlegende
Glaubenselemente wie «Einheit», «Friede», «Ord-
nung», «Freiheit», «Wille Gottes» usw. werden so zu
Kanilen, die ideologische Elemente zur Legitimation
der bestehenden Macht mit sich fithren. Damit lafit
sich das Phinomen Religion zugunsten des Herr-
schaftssystems einfangen und manipulieren.

Von daher kénnen wir besser begreifen, warum die
Volksmassen, die diesem Typ religitser Praxis anhin-
gen, nicht imstande sind, die subversive dialektische
Kraft der Freiheitswerte, an die sie glauben, geschicht-
lich zu artikulieren. Durch diese Liicke kommt es zur
«religiosen Inversion des Systems», denn wenn dieses
sich legitimieren soll und zudem versichern muff, dafl
es im Dienst der Demokratie, der Freiheit, der Ver-
menschlichung usw. stehe, findet es im Phinomen Re-
ligion, das nur die « Auswiichse» zu kritisieren vermag,
gleichzeitig seine «notwendige Kritik» und seine beste
Stiitze. Es kommt dabei nicht sosehr auf den Gebrauch
an, den das System von einigen religitsen Riten, Sym-
bolen und Praktiken vor allem auf der Ebene der reli-
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giosen und zivilen offiziellen Anlisse macht, sondern
tiefer auf die Vereinnahmung, Verwendung und Aus-
beutung des Symboluniversums des Volkes. Hier
wurzelt das, was man «den befreibaren kulturellen
Mehrwert» genannt hat, der durch und fiir das Volk
zuriickzugewinnen ist.

b) Doch, wie bereits bemerkt, ist das bedeutsamste
Phanomen, das in den letzten Jahren der Geschichte
Lateinamerikas hervorgetreten ist, das Aufstehen der
Volksmassen, die den Entschluff fassen, sich zu befrei-
en. Die auf diesem Gebiet gemachten Erfahrungen und
angestellten Studien geben uns den Weg zu einer zwei-
ten Vermutungsrichtung frei: Die religidse Praxis der
ausgebeuteten Klassen, die sich als christlich bezeich-
nen, insofern sie ihren Glauben in dialektischer Bezie-
hung zum Befreiungsprozef§ sich zu eigen machen und
leben, gewinnt ihr Subversions- und Protestvermdgen
(Utopie) wieder zuriick; sie kann eine aktive Rolle
spielen und trigt wirksam zum Vorhaben bei, die Ge-
sellschaft revolutionir zu veridndern.

Diese Vermutung wird sich vor allem bei den Grup-
pen bestitigen, die in threm Engagement weitergehen
und dabei auf die notwendigen Hilfen rechnen, die das
Erstreben und die Formulierung einer neuen religidsen
Geisteshaltung und Praxis begleiten und erméglichen.

IV.

In bezug auf das Phinomen der charismatischen
Pfingstbewegung kénnen wir, zumal was Lateiname-
rika betrifft, auf die folgenden Reflexionspisten hin-
weisen :

a) Wie andere sogenannte «Erneuerungsbewegun-
gen» ist auch sie nicht aus den Abhingigkeitsverhalt-
nissen Lateinamerikas hervorgegangen. Darum ist die
erste Frage die : Inwieweit gelingt es diesem religiésen
Phinomen, eine echte Bezichung derer, die es prakti-
zieren, nicht bloff zu ihren individuellen tatsichlichen
Lebensbedingungen, sondern auch zu denen der Ge-
sellschaft als ganzer herzustellen ? Wenn die Religion
als «ein Kriftesystem» funktioniert, welche Rolle
spielt dann das Pfingstlertum in Verhiltnissen der Un-
terdriickung? Welche Vermittlung bietet es seinen
Anhingern fiir die Aktion und fiir welchen Typus des
titigen Einsatzes ? Diese Fragen lassen sich nicht ohne
weiteres global beantworten. Stellen wir einige Ele-
mente zu einer Antwort zusammen.

Wie aus der Beobachtung und diesbeziiglichen Stu-
dien hervorgeht, weist die Pfingstbewegung folgende
Ziige auf: Individualismus, Pflege gewisser innerer
Werte und Momente grofler Begeisterung. Man er-
blickt in ihr eine religise Erneuerungsbewegung, der
es vor allem um die Selbstreform geht; sie bietet eine
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Stiitze und Erholung in der Sinnlosigkeit des Lebens,
in der Isolation und Leere, die in der Gesellschaft wie
in der Kirche vorhanden sind ; zudem wiinscht sie, im
Schofd der Kirche behaglich geborgen zu bleiben.

Nun aber wire nach der klassischen Theorie die cha-
rismatische Pfingstbewegung ein Protest gegen die Ge-
sellschaft, welche die Grundbediirfnisse der einzelnen
Menschen und Menschengruppen nicht stillt. Alle An-
zeichen deuten jedoch darauf hin, daff es ihren Anhin-
gern nicht darum zu tun ist, gesellschaftlich-wirt-
schaftliche und politische Probleme anzupacken, son-
dern daf sie aus einem Getiihl der Vereinsamung, Rat-
losigkeit, Verunsicherung, Entwurzelung handeln.
Andere Nachforschungen sind mehr oder weniger zu
dhnlichen Ergebnissen gelangt: Krise des geistigen
Bewufitseins, starkes Verlangen nach einer neuen, we-
niger unsicheren Grundlage fiir Ordnung und Autori-
tit, neues Interesse an einer dualistischen Deutung der
Geschehnisse (Gott-Satan), Hang zur Weltflucht,
Sorge fiir das eigene Seelenheil. Wir sehen, diese Ele-
mente entsprechen cher den Anliegen der mittleren
und hoheren Klassen als den Forderungen der ausge-
beuteten Klassen. Andererseits weist die Pfingstbewe-
gung Ziige einer formellen Organisation auf : Leiter,
Ideologie, Programm und Kommunikationssystem.
Dies ist folgerichtig, da es doch ihr Grundanliegen bil-
det, in der Kirche rechtgliubig zu bleiben, um sie
durch die eigene personliche Umkehr zu erneuern;
dies 18t sich nicht erreichen, ohne daff man einen ge-
wissen Typus der «Kontrolle» und Leitung zu Hilfe
nimmt. Thre Grundstruktur kreist um die «Gebets-
gruppe» ; sie begiinstigt herzliche Beziehungen, wel-
che die Schranken des Alters, Geschlechts und der
Rasse tibersteigen und vor allem die in der Gesellschaft
bestehenden Gegensitze auflosen. Schliefllich besitzt
das Pfingstlertum eine «Ideologie», als deren Grund-
ziige nachgewiesen worden sind: Sturheit, positiver
Fatalismus, Abwehr der Distanz, die zwischen der
idealen und der realen Welt besteht, ein gewisses per-
sonliches Engagement und Erneuerungsbewufitsein.

Dieser Uberblick konnte uns auf den Gedanken
bringen, dafl es sich eigentlich um eine Bewegung
handle, die nichts mit Politik zu tun habe. Und doch
sind es gerade diese Elemente, die sie politisch bestim-
men, obwohl sie ihre angeblich «unpolitische» Hal-
tung zulassen. Bei der heutigen Gesellschaftsstruktur
hat jedes «Sich-aus-der-Politik-Heraushalten» unmit-
telbare Auswirkungen auf die Weiterdauer oder Ande-
rung der bestehenden Verhaltnisse.

b) So wie wir die Dinge sehen, gibt es keine «poli-
tisch neutralen Haltungen». Das Erscheinungsbild der
Pfingstbewegung it uns annehmen, daff diese die
Rolle spielt, die die Soziologen als «Attestation» (legi-
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timierende Funktion) bezeichnen, oder im besten Fall
die Rolle der «Kontestation», d.h. eines Protestes, der
innerhalb dessen liegt, gegen das man protestiert; dies
hat unmittelbare politische Auswirkungen. Durch die-
sen Protest erstrebt man blof} eine Verbesserung der
fehlerhaften Elemente des Systems, nicht dessen Ver-
inderung von Grund auf. Man méochte die Gesell-
schaftsgegensitze vermittels eines religiésen ideologi-
schen Hilfsmittels tiberwinden. Auf jeden Fall muf}
man sich fragen, welche gesellschaftlichen und ideolo-
gischen Prozesse dieser Kontestationstypus erzeugt
und welche Verinderungskraft er den Ausbeutungssy-
stemen gegeniiber an den Tag legt oder ob nichtim Ge-
genteil dieses Systems sich als fahig erweist, die gesell-
schaftlichen Auswirkungen dieser Kontestation nicht
nur zu steuern, sondern sogar zu begiinstigen. In die-
sem Fall wire die «Wiedergeburt des Religiésen» nicht
mehr als blof} das letzte Tduschungsmanover des herr-
schenden Systems, das dadurch, daf} es die Kritik auf
den religiosen Umkreis beschranke, dessen Herrschaft
auf den iibrigen Feldern des Gesellschaftslebens umso
solider sicherstellt. Damit erhebt sich die Frage, ob
dieses Phanomen nicht in gewissen Ziigen die Ausbeu-
tung der in den Volksmassen vorhandenen offenen
Moglichkeiten fiir den Befreiungsprozeff durch das
herrschende System darstellt.

Auf jeden Fall befinden wir uns, so wie die Pfingst-
bewegung in Lateinamerika aussieht, sicherlich nicht
vor einem revolutioniren religiosen Phinomen.

V.

Wenn wir tiefer schiirfen wollen, miissen wir ausfindig
machen, wer diesen Typus von Religiositit vertritt und
praktiziert. In Lateinamerika sind dies sicherlich nicht
die hellsichtigsten und die politisch engagiertesten
Schichten ; die Erfahrung zeigt im Gegenteil, daf} die
Pfingstbewegung sich diesen fortschrittlichen Kreisen
entgegenstemmt. Ja, viele in Lateinamerika denken,
dafd nun die Stunde gekommen sei, in der der Aufstand
der Volksmassen seine Macht zeige und die lateiname-
rikanische Kirche ebenfalls von der Repression getrof-
fen zu werden beginne, miisse man dieses religitse
Phinomen klarer mit einer globalen Strategie des in-
ternationalen Kapitalismus in Zusammenhang brin-
gen, die dazu bestimmt sei, die Kirchen und ihre fort-
schrittlichsten Elemente unter Kontrolle zu halten.
Auf der Hohe dieser Entwicklung vervielfiltigen sich
die Repressionsmafinahmen und die offenkundige
Kontrolle, und im gleichen Mafl spitzt sich der gedu-
flerte Verdacht zu. Man muff deshalb, ganz unnaiv, an
eine Strategie denken, die das aktive Eintreten der Kir-
chen fir die Armsten lihmen will, da dieses politische

Auswirkungen zeitigt, die in den Krisenzeiten, in de-
nen die repressiven politischen Regimes in Lateiname-
rika sich versteifen, fiir das System unertriglich sind.
Der ideologische Kampf wird immer frostiger, und es
158t sich unschwer beweisen, daf die an der Macht be-
findlichen Gruppen die reaktioniren religiosen Bewe-
gungen unterstiitzen, die sich gegen das Erwachen des
politischen Bewufitseins der Ausgebeuteten sperren.

VI

Schliefllich schaffe ich einige Beurteilungselemente aus
dem theologischen Feld herbei. Eine der zentralen
theologischen Grundlagen der charismatischen
Pfingstbewegung ist «die Gabe des Geistes». Nun aber
erscheint im Neuen Testament der Geist an den Mes-
sianismus Jesu gebunden, d.h. an den Sinn und Ein-
tlufl, den er dessen Leben gab. Pfingsten lafft nicht nur
den Zusammenhang zwischen Tod und Auferstehung
erfassen, sondern liflt vor allem deutlich werden, wie
das mit Jesu geschichtlichem Kampf identifizierte
Ostern tatsichlich fiir uns Befreiungskraft hat. Mit der
Auffahrthebt die Zeit des Harrens an, worin das einzig
glaubwiirdige Zeugnis fiir den Auferstandenen die Ak-
tion und Proklamation der Jiingerschaft sein wird. Der
Geist schenkt sich nicht, um die Jiinger von der ge-
schichtlichen Verantwortung zu entbinden, sondern
gerade um sie zu titigem Einsatz anzuspornen und die-
sen in die Richtung zu lenken, in der sich der Meister
engagiert hat. Die Gegenwart des Herrn, die seltsa-
merweise als « Abwesenheit» dargestellt wird, dringt
die Kirche zur Erfullung ihres zentralen Auftrages:
durch aktiven Einsatz der Gerechtigkeit zum Sieg zu
verhelfen. So liegt die Aufgabe der Gliubigen in der
konkreten Forderung, das Kommen des Reiches zur
Realitit werden zu lassen, und das Reich ist nichts an-
deres als die Gerechtigkeit Gottes unter den Menschen
in Gestalt der Briiderlichkeit.

Kraft des Geistes bezeugt die Kirche, daf freie Men-
schen da sind, die dauernd fiir ihre Befreiung kimpfen.
Falls nicht in den Unterdriickten dieses neue Freiheits-
bewufitsein erwacht, ist jegliches Wirken der Kirchen
lediglich ein Hantieren an Aufierlichkeiten, ohne daf}
dies den Armen Kraft gibe, menschlichere geschichtli-
che Daseinsformen zu schaffen. Wenn die Mitte des
Evangeliums wirklich Christus in seinem Ostermyste-
rium ist, kommt dies vor allem gerade darin zum Aus-
druck, dafl das Volk aufsteht, um schépferisch seiner
vollen Befreiung entgegenzuschreiten. Das freie Volk,
das neue Gottesvolk, ist Frucht des Todes und der
Auferstehung Jesu Christi und die vom Geist gewirkte
neue Schopfung.
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Die Unterdriickten kénnen nur soweit an Christus
glauben und sich zu ihm bekennen und vermégen ihm
nur soweit frei zu entsprechen, als es thnen gelingt,
sich von jeglicher Unterdriickung zu befreien. Sie
konnen nur soweit Zeugen des Geistes sein, der befreit
und umgestaltet, als sie vereint kimpfen, um einer
neuen, gerechten Ordnung zum Sieg zu verhelfen.

Im heutigen Rahmen der unterdriickten Linder fri-
sten die Volksmehrheiten ihr Dasein in einer ungerech-
ten Gesellschaft. Diese verfiigt iiber eine bestimmende
wirtschaftliche Basis, die gewaltsame Gesellschaftsbe-
ziehungen schafft, tiber eine Organisationsform der
politischen Macht und einen komplizierten Rechtsap-
parat sowie, was ganz besonders wichtig ist, iiber re-
pressive ideologische Apparate; die ihre Befreiung von
Grund auf bedingen. Nach der biblischen Uberliefe-
rung aber steht fest, daff nur das Volk, das sich seiner
Autonomie als geschichtlicher Verinderungstriger
bewufit wird, Zeuge der Wirksamkeit der von Jesus
Christus gewirkten Erlésung sein kann, die durch sei-
nen Geist bestindig vorangetrieben und mit Kraft er-
fiille wird. Die Tradition der Armen steht im Herz-
punkt des Geschichtsentwurfs einer neuen Gesell-
schaft und eines neuen Menschen.

Der Geist a3t zutage treten, daff die wahre Freiheit
auflerhalb des Gesetzes steht, vor allem dann, wenn
dieses sich mit der von den Interessen eines Herr-
schaftssystems aufgedringten Legalitit deckt. Der
neue Sinn der christlichen Freiheit ist die Liebe, die
nichts anderes darstellt als die Freiheit, die in einer die
Gesellschaft und die Natur umgestaltenden Aktion
miteinander geteilt wird.

Jedes evangelisierende Wirken der Kirchen ist dazu
bestimmt, die Stimme des Geistes zu Gehor zu brin-
gen, die weiterhin aus dem kollektiven Willen der Un-
terdriickten «Abba» schreit als geschichtliche Forde-
rung und unbedingtes Verlangen, die Briiderlichkeit
zu verwirklichen. Ohne diese Ausrichtung scheitert
das Wirken der Kirchen. Im Grunde nimlich ist die
Evangelisation nicht so sehr eine Pidagogie als eine
Form, frei zu handeln, und ihre Frucht besteht eben in
der Emanzipation von simtlichen Formen von ent-
fremdetem Bewufitsein, vor allem von denen, die
durch das Unterdriickungssystem aufgezwungen wer-
den.

Wird diese Ausrichtung nicht in das «religiose Er-
lebnis» der Pfingstbewegung aufgenommen, so bleibt
dieses, wie sehr man auch die biblischen Aussagen iiber
das christliche Leben auf sich bezieht, bloff das, was es
ist: ein kulturelles, psychologisches, «religitses Erle-

ben», das eben die Religion ist, welche die neuen Re-
gierungstypen repressiven Charakters begiinstigt, die
sich heute mehr denn je fiir christlich ausgeben.

Der Geist Christi wird von Paulus als «die Kraft»
zur Freiheit bezeichnet. Er ist somit die Kraft, die in
den Unterdriickten wirkt und sie zum Geschichtstra-
ger macht, durch den Gott die Geschichte weiterer-
16st. Gerade in ihnen, den «Geringsten», zeigt sich die
Kraft des Geistes und seine Geschichtsmichtigkeit,
«alles neu zu machen».

Schluf3

Insofern sich die Pfingstbewegung nicht der Befrei-
ungskimpfe annimmt, gehen ihre Aktionen nicht iiber
die Grenzen der paternalistischen Immediatismen hin-
aus ; sie befaflt sich dann nur mit der persénlichen spi-
rituellen Erneuerung und der unmittelbaren Bezie-
hung zum Absoluten, leugnet die geschichtlichen
Vermittlungen usw. und vermag schwerlich der Kritik
zu entgehen, die in der Religion ein «Opium» erblickt.

Die Pfingstbewegung hat nicht die alte Spannung
zwischen «Charisma und Institution» wiederaufleben
lassen, sondern scheint im Gegenteil die Institution zu
stiitzen. Einmal mehr sakralisieren die Kirchen in ih-
ren offiziellen Vertretern das Aufgeben des Kampfes.
Angesichts der ungeheuren Probleme der verarmten
Mehrheiten zieht die Kirche es vor, alles, was die
Dauer sichert, Gemeinschaft vortauscht und eine nicht
eroberte Freiheit vorgaukelt, wieder zurtickzuholen
und zu bevorzugen. Die Kirche ist damit einverstan-
den, sich auf den Triimmern der Hoffnung der Men-
schen aufzubauen.

Der Geist Christi wirkt in den «Geringsten» weiter ;
sie schreien den Kirchen und dem herrschenden Sy-
stem den Protest gegen eine Gesellschaft entgegen, de-
ren Fundamente mit dem Blut der Unschuldigen
durchtrankt sind.

Unser Leben im Geist entscheidet sich im und am
Kampf fiir die Befreiung ; damit stellt sich fiir uns die
Aufgabe, uns zur Solidaritdt mit den Briidern zu be-
kehren, die ans Kreuz geheftet sind. Die Freiheitist das
Charisma der Charismen, und heute kommt es im Be-
freiungskampf der Armen zu seiner Freisetzung. Die
Frucht des Geistes ist die Freiheit, und diese erringt
man durch heldenmiitigen Einsatz im revolutioniren
Kampf.

Eines steht fest: die Kirchen gehen nicht fehl, wenn
sie aus den «Geringsten» die Stimme des Geistes her-
aushéren.
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Ladislaus Boros

Scheidung des Geistes

Das Leben der Christen heifit zugleich «Charisma». Es
ist die individuelle, nur diesem einzelnen Menschen
und sonst niemandem geschenkte Gnade. Diese Gnade
ist von den amtlichen Organen der Kirche nicht vor-
auszusehen, durch die Sakramente noch nicht gege-
ben, iiberall vermutbar und deshalb iiberall neu zu
entdecken. Mit dem «Charisma» wurde eine dynami-
sche Unruhe in die Kirche eingestiftet. Wenn es solche
unmittelbaren Einwirkungen des Heiligen Geistes in
der Kirche gibt, dann muff der einzelne selber die Ge-
stalt, die Weise und das Gebiet seiner Heiligkeit fin-
den.

Die Kirche bedarf des Chrismatischen und Unab-
leitbaren. Gott hat nicht abgedankt zugunsten des
kirchlichen Verwaltungsapparates. Auch nicht zugun-
sten der hohen und héchsten Stellen zugesicherten
Fithrung durch den Heiligen Geist. Er ist selber Geist,
der weht, wo er will, und der auf Kinder und Toren,
auf Arme und Einfiltige, auf Frauen und auf diesen
und jenen theologisch Beschiftigten fallt.

Es hat immer schon nichtbeamtete Charismatiker in
der Kirche gegeben, die Seelsorge ausiibten. Die Pro-
pheten der Didache, die Monchspneumatiker der alten
griechischen Kirche, ein Benedikt und Franziskus, die
keine Priester waren. Wo ein solcher Charismatiker im
Rahmen des Kirchlichen lebt und wirkt, sollen ihm
nicht unnétige Hindernisse in den Weg gestellt wer-
den. Doch darf man im christlichen Leben nicht jene
Warnung vergessen, die uns Paulus {ibermittelt hat,
dafl sich namlich Satan selbst in einen Engel des Lichtes
verwandeln kann (2 Kor 11,14). Der Christ soll den
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heiligsten Eingebungen nicht sofort trauen. Ignatius
von Loyola machte uns in seinen Exerzitien mit gro-
Rer Eindringlichkeit darauf aufmerksam : «Dem bosen
Engel, der sich in einen Engel des Lichtes verwandelt,
istes eigen, mit der frommen Seele einzutreten und mit
sich selbst wieder auszutreten. Das will sagen: Er
pflegt zuerst gute und heilige Gedanken, die einer sol-
chen gerechten Seele entsprechen, einzufl6flen, dann
versucht er aber, allmahlich zu seinen eigenen Zielen
iiberzugehen, indem er die Seele in seine versteckten
Betriigereien und verkehrten Absichten hineinzicht
(Nr. 332). Frommigkeit, aufrichtiges Streben nach
Gutem und gute Meinung geniigen also in unserer
Welt nicht, in der sehr schlau und mit dem hdchsten
Einsatz «gespielt wird». Wir sollen die verschiedenen
Geister priifen und zwischen ihnen unterscheiden.
Johannes mahnt uns eindringlich: «Glaubt nicht je-
dem Geiste, sondern priift die Geister, ob sie aus Gott
sind» (1 Joh 4,13). Und Paulus spricht vielleicht noch
eindringlicher : «L3schet den Geist nicht aus... Priifet
alles, und das Gute behaltet» (1 Thess 5,19.21). Zwi-
schen diesen zwei : «Ldschet den Geist nicht aus» und
«Glaubet nicht jedem Geist» soll sich die individuelle,
charismatische Existenz des Christen in der Welt ver-
wirklichen.

Bedeutende Denker des Christentums haben viel
Miihe darauf verwendet, die «Unterscheidung der
Geister» zu erarbeiten. Man kann ihre Einsichten in
guten Monographien nachlesen®. Dennoch méchten
wir unsere Aufmerksamkeit auf den Hohepunkt dieser
Bemithungen konzentrieren, auf die «Regeln der Un-
terscheidung der Geister», die uns Ignatius von Loyola
in seinem Exerzitienbuch iibermittelt hat (Nr.
313-336). Ignatius hat dabei eine gefihrliche Grat-
wanderung unternommen. Wir wollen versuchen, sie
in diesem Beitrag nachzuvollziehen®.

Die «Regeln fiir die Unterscheidung der Geister»
beginnen mit einer scheinbar harmlosen Feststellung.
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