Enrique Dussel

Unterscheidung der

Charismen

In den vielfiltigen, aber andererseits knappen Arbeiten
tiber die Charismen' li3t sich eine dufierste Schwiche,
ja selbst ein vélliges Fehlen des Prinzips feststellen,
nach dem man eine typologische Einteilung der Cha-
rismen vornehmen konnte. Im allgemeinen stiitzt man
sich auf das Neue Testament, vergifit aber, daff man
dabei die Kirche in ihrer Ursprungszeit vor sich hat,
und erarbeitet von da aus eine mehr oder weniger zu-
sammenhéngende Typenlehre. Die institutionsgebun-
dene klerikale Ekklesiologie hat andererseits wie unter
einem gewissen Schuldkomplex immer verlangt, man
misse die «akzidentelle» Verbundenheit des Charis-
mas mit dem Dienst oder dem hierarchischen Aufbau
aufzeigen, hat aber vergessen, die notwendige Be-
griffsbestimmung des Charismas in der Strukrur der
Kirche (Institution — Prophetenamt) als Gegensatz, als
«Widerspruch» zu erkliren, als Konflikt in der glei-

chen Gemeinschaft, die berufen ist, in der Geschichte
(Institution) zu bleiben, um sie zu kritisieren und zu
ernenern (Charisma) und schliefilich zu sterben. (Im
Reiche Gottes wird es keine kirchlichen Institutionen
oder Charismen mehr geben!)

1. Einige Typenlehren der Charismen

In der Praxis der Apostel (so kénnte man heute das
griechische «praxeis Apostolon» iibersetzen) findet
man keine Typenlehre, sondern nur Berichte von cha-
rismatischen Taten. Die Griindung der Kirche ist ein
charismatisches Erlebnis : «Als der Pfingsttag kam, be-
fanden sich alle beisammen am gleichen Ort, und es
kam plétzlich ein Rauschen vom Himmel... Alle wa-
ren vom Heiligen Geiste erfiillt und begannen in frem-
den Sprachen zu reden» (2,1—4). Ebenso heilte Petrus
(3,1-11); die Glaubigen erwiesen sich gegenseitig
Dienste durch «auflerordentliche Gnaden», «charis
megale» (4,32-37), halfen am Tische (6,1-7), bezeug-
ten ithre Lehre mit threm Leben (7,1-60) usw. All diese
charismatischen Taten kénnten, wie Belo lehrt, schon
in ihrer Ausfiihrung eine Typenlehre dieses Berichtes
des Neuen Testamentes entdecken lassen.

Paulus ermoglicht uns sodann in seinen Charismen-
listen, das Material aller kiinftigen Typologien zu er-
fassen. Um sie klar vor Augen zu haben, wollen wir sie
kurz aufzihlen und dabei fiir den weiteren Gebrauch
mit Nummern versehen :

1 Kor 12,8-10 1 Kor 12,28-30

1.1 «logos sophias» 2.1 Apostel
1.2 «logos gnoseos» 2.2 Prophet
1.3 Glaube 2.3 Lehrer
1.4 Heilung 2.4 Wunder
1.5 Wunder 2.5 Heilungen
1.6 Prophetie 2.6 Hilfe

1.7 Unterscheidung 2.7 Leitung

1.8 Sprachen
1.9 Sprachdeutung

2.8 Sprachen

Rom 12,6-8 Eph 4,11

3.1 Prophet 4.1 Apostel
3.2 Diakone 4.2 Prophet
3.3 Lehrer 4.3 Evangelist
3.4 Mahner 4.4 Hirt

3.5 Almosen 4.5 Lehrer

3.6 Vorsitzer
3.7 Taten der
Barmherzigkeit

Von diesen Charismenlisten aus ging man in der Ge-
schichte der Theologie daran, Typenlehren auszuar-
beiten. Nehmen wir als Beispiel deren drei. Fiir Tho-
mas von Aquin, I-1I, q.111, a. 4, resp., sind die Cha-
rismen gratia gratis data®, und da sie nach der paulini-

schen Liste 1 Kor 12,8-10 auf den Mitmenschen
hingeordnet sind, ist zu sagen, «daf} sie nur dufier-
lich belehren und iiberreden, da nur Gott innerlich
bewegen kann». Sie lassen sich auf folgende Weise
einteilen :
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Fides oder besondere Gewifiheit hinsichtlich
1. Zu voll- der Grundlagen (1.3)
kommener Sermo sapientiae oder Gewifiheit iiber die
Gratia Erkennt- Hauptfolgerungen des Wissens (1.1)
gratis nis Sermo scientiae oder Gewif$heit tiber Beispiele
data und Wirkungen der Ursachen (1.2)
ol Vo 2. Als Be- Durch Gratia sanitatum (1.4)
weisung des g1 NS
Nichsten in | Sttigung der Werke Operatio virtutum (1.5)
Glaubens- Oifen Durch Er- Prophetia (1.6)
bedingungen -barung kenntnis Discretio spiritunm (1.7)
3. Hilfe
zur Ver- Genera linguarum (1.8)
kiindung des Interpretatio sermonum (1.9)
Wortes

Fiir Thomas 1st der Grund fiir die Verschiedenheit der
Charismen der Umstand, daf} sie «zur Belehrung ande-
rer in den gottlichen Dingen dienen») (ad hoc guod al-
terum instruat in rebus divinis). Man beachte, dafl
diese «Belehrung» (ausgenommen 1.4 und 1.5) nur mit
der Theorie, mit dem Gebiet des Verstandes und Leh-
rens zu tun hat.

Zur Erginzung und Korrektur dieser Typenlehre
sagt uns H. Leclerq®, die Charismen seien folgender-
maflen einzuteilen: A. in bezug auf die Unterweisung
der Glinbigen (1.6,2.1,2.3,4.3,3.4,1.3,1.7,1.8, 1.9
und die Parallelfille); B. In bezug auf karperliche
Dienstleistungen (2.6, 3.2, 3.5, 1.4, 1.5 und die Paral-
lelfille); C. In bezug auf die Leitungstitigkeit (4.4,
3.6, 2.7). Es ist interessant festzustellen, daff fiir Le-
clerq «die Charismen fiir die kleinen Gemeinschaften
ein kostbarer Ansporn zur Erhaltung des Eifers sind ;
daf} sie aber in dem Mafle unhaltbar und stérend (sic)
werden, in dem sich die endgiiltige Organisation der
Kirche durchsetzt»*. Es zeigt sich hierin der Zufillig-
keitswert, den die Charismen bis vor wenigen Jahr-
zehnten in der katholischen Ekklesiologie besafien.

Eine sehr ahnliche Typenlehre legt H. Kiing vor: 1.
Charismen der Verkiindung ; 2. Charismen der Hilfs-
dienste ; 3. Charismen der Leitung. Er fiigt aber ihrer
Liste noch weitere hinzu, z.B. Diakonissen, Witwen,
welche Kranke pflegen (zu 2), Episkopen (zu 3), und
gibt sich dariiber Rechenschaft, dafl wir mit all dem die
Vielfalt der Charismen nicht erschépft haben. Auch
das Leiden ist als Charisma zu betrachten (vgl. 1 Kor
1,24). Im Grunde genommen ist jede «Berufung» eine
«Austeilung» (vgl. 1 Kor 7,17) des Charismas (vgl.
Rom 12,3.6)°.

Im Zweiten Vatikankonzil greift man zur bekannten
Einteilung. «Die Charismen, sowohl die aufferordent-
lichen (clarissima) als auch die einfacheren, verbreitete-
ren (simpliciora et latius diffusa) sind mit Dank und
Trost aufzunehmen... Das Urteil (fudicium) tiber ihre
Echtheit (genuinitas) aber und ihren Einsatz steht den
kirchlichen Autorititen zu.»®

Nach 1970 beginnt man von einer neuen Einteilung
der Charismen zu sprechen. Die einen betreffen die
Gruppen, die sich selber als «charismatische Bewe-
gungen» bezeichnen ; andere die, welche in politischen
Prozessen im Einsatz stehen. In diesem Fall steht man
vor eigentlichen Gegensitzen, vor Widerspriichen und
oft vor der Unméglichkeit eines Dialogs. Sind «diese
Widerspriiche nicht vielleicht ein Zeichen der Lebens-
kraft einer Kirche, die sich im Sturm erneuert» ?’

2. Notwendigkeit eines theoretischen Rahmens

Es handelt sich hier um die Feststellung des Prinzips,
das den Unterschied zwischen den Charismen be-
stimmt. Wir bieten im folgenden einen Versuch —nicht
mehr als einen Versuch —, die Diskussion iiber ein sehr
aktuelles Thema anzubahnen, wenn man eine gewisse
Klarheit in diesem Problem erreichen will.

2.1 Charismen und funktionale Soziologie

Nach Max Weber widersetzt sich das Charisma der bii-
rokratischen oder der patriarchalen Austibung der Au-
toritit®. Die objektive Verniinftigkeit des burokrati-
schen Stils und die iiberlieferte Struktur der Autoritit
streben danach, der herauskristallisierten Ordnung
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Dauer zu verleihen. Dem Charismatiker dagegen sind
schopferische Kraft und Freiheit eigen, und er setzt
sich entschlossen fiir den Wandel der Gesellschaft ein.
Es gibt Charismen politischen und solchen religiésen
Charakters. Die charismatische Autoritit, der natiirli-
che Fiihrer, besitzt auflerordentliche kérperliche und
geistige Fahigkeiten ; er ist der Held. Seine politische
Macht, seine Rechtmifigkeit- verlangt Loyalitit,
Treue, Glauben. Der Prophet, der religitse Charisma-
tiker wie Zoroaster, Jesus oder Mohammed, ist der
Heilbringer, welcher der etablierten Ordnung entge-
gentritt. Weber untersucht iiberdies die Problematik
des Frithkapitalismus und des modernen Kapitalismus
und beriicksichtigt das Charisma in seiner Beziehung
zum Problem der Schichtenbildung, des Status, der
sozialen Klasse. Es sind viele Elemente zu beachten.

Nehmen wir ein anderes Beispiel. Talcott Parson
zeigt, daff in jedem Gesellschaftssystem (social system)
durch die eingehende Bestimmung der verschiedenen
Rollen eine Kristallisierung der Struktur erfolgt.
Trotzdem bestehen zwei gesetzwidrige Situationen:
die Abweichung (deviant behavior)?, das pathologi-
sche Verhalten (z.B. der Fall des Riubers) und die so-
ziale Wandlung'?, bei der man von einer «charismati-
schen revolutioniren Bewegung» spricht und z.B. be-
sonders an den Nazismus denkt. Nach Parson kann die
Wandlung im System selber erfolgen (Wandlung eines
Untersystems), ohne daf§ sich das System als Ganzes
wandelt. Die erste Art Wandlung, die gegen die gel-
tende Struktur, ist die Gesetzwidrigkeit, das Verbre-
chen ; die zweite ist das irrationale Benehmen, das vor
allem anomisch, gesetzlos ist. — In diesem theoreti-
schen Rahmen ist das Charisma schlecht definiert;
denn es liegt, wie wir sehen werden, auf dem Feld der
erneuernden Fahigkeiten, des geschichtlichen Wan-
dels, und ist eine echte virtus liberationis (wobei der
Begriff «virtus» auf «vir» hinweist, nicht auf «Tugend»
im verblafiten allgemeinen Sinne).

2.2. Charismen, Formen des Schaffens und
Vorandringens

Aufgabe der Kirche in der Geschichte ist es richtiger-
weise, zu strukturierten Gesellschaftssystemen, zu ge-
schichtlich durch ihre Herrschaft oder durch die Siinde
festgefahrenen Gesamtheiten Stellung zu nehmen und
sie zu vollkommeneren Systemen zu machen, um so
die Ankunft des Herrn in seiner Parusie vorzubereiten,
Wie wir sehen werden, ist das Charisma eine dialekti-
sche Kraft der Abwehr und will das Verharren in einer
ungerechten Struktur iiberwinden. Wir brauchen da-
her theoretische Kategorien oder Rahmen, die uns er-

moglichen, das Problem des Ubergangs von einem Sy-
stem zum andern, das Problem der Wandlung der Ge-
sellschaft zu begreifen.

Die «Produktionsweise» ist z.B. eine Kategorie, ein
abstrakter Begriff, der eine wirtschaftliche, politische
und ideologische Gesamtheit bezeichnet, die der
Mensch hervorgebracht hat und die ihn in seinem Da-
sein bestimmt. Die paulinischen Charismen wurden in
einer Gesellschaft aufgezeichnet, deren Produktions-
weise einerseits auf dem Abgabensystem und anderer-
seits auf der Sklaverei beruhte (das hellenistische Ge-
biet des rémischen Reiches ist als die «Sozialgestalt»,
die konkrete geschichtliche Gesamtheit jener Epoche
zu werten). Es ist wichtig zu begreifen'!, daff der
Ubergang von der Vorherrschaft einer Produktions-
weise zum Vorwiegen einer anderen im gleichen Ge-
sellschaftsrahmen vor allem durch die Entwicklung der
schaffenden Krifte im technischen Fortschritt erfolgt;
Darcy Ribeiro hat dies neben anderen dargetan.

Sohatz.B. der hl. Benedikt um 500 mit seinem « Ora
et labora» charismatisch mit den wachsenden Produk-
tionskriften der ins Reich eingedrungenen Germanen
mitgewirkt, so dafl die Arbeit der Sklaven ersetzt
wurde und auf der Basis der Schaffenskrifte der
Dienstleute des kommenden Feudalismus eine neue
Gesellschaft entstand. Der Ubergang vom rémischen,
mit Sklaven arbeitenden Gesellschaftsgefiige zum feu-
dalistischen und zum modernen kapitalistischen Eu-
ropa erfolgte nicht ohne Kampf und Widerspruch;
Produktionsweisen wurden umgestaltet, der Puls der
wirtschaftlichen, politischen und ideologischen Be-
strebungen verindert. Die Benediktiner, charismati-
sche Gemeinschaften zu Beginn der vorfeudalistischen
Epoche, verhalten sich nicht ebenso wie die Bettel-
monche zur Zeit der Krise der mittelalterlichen Gesell-
schaft, als die kapitalistischen Produktionsformen des
Frithhandels sich in den Stidten Mittelitaliens, Stid-
frankreichs und des wiedereroberten Spaniens abzu-
zeichnen begannen.

Es ist daher begreiflich, dafl die kirchliche «Institu-
tion», ihrer Natur nach auf die Fortdauer der Kirche
hingeordnet, jetzt nach jahrhundertelanger Gewohn-
heit dazu neigt, die bestehende Produktionsweise und
den Schritt der von der Zeit geheiligten Bestrebungen
zu billigen. Selbst Thomas anerkennt das «ustum do-
minativum»'?, das der Feudalherr iiber den Leibeigel
nen ausiibt, und billigt damit das Tributsystem des
Mittelalters.

Trotzdem mufl anerkannt werden, daf} die Charis-
men nicht nur iiber den Strukturen eine theoretische
oder ideologische Arbeit leisten werden, sondern dafl
sie die Praxis, die geschichtliche Tat, die schaffenden
Krifte des christlichen, religiosen (und noch heidni-
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schen) Volkes in Bewegung setzen. Das Charisma ist
infrastrukturell. Der Geist fordert das Wachstum der
schaffenden Krifte, welche die jetzigen Produktions-
weisen aus ihrem Gleichgewicht heben und die Gesell-
schaftsformen in neuen Etappen der Parusie entgegen-
fithren.

Schon der blofle Anklang dieser Thematik zeigt uns
beispielhaft, wie sehr sie sich von den Positionen Par-
sons und Webers unterscheidet, aber auch, wie weit sie
von denen der Theologen entfernt ist, deren Katego-
rien durchaus nicht geniigen, um das Problem in An-
griff zu nehmen, wie dies in Lateinamerika hiufig rein
peripherisch geschieht.

2.3 Charismen und soziale Klassen

Wie jede Produktionsweise von mindestens zwei ge-
gensitzlichen Hauptklassen bestimmt wird (in der
mittelalterlichen Abgaben-Produktion z.B. waren es
der Herr und der Dienstmann) und wie es in jeder Ge-
sellschaftsform oft verschiedene Produktionsarten gibt
(wobel eine vorherrscht), so kann man bei der Aus-
iibung der wirtschaftlichen, politischen und ideologi-
schen Macht in einem bestimmten Augenblick der Ge-
sellschaftsbildung eine grofle Verschiedenheit von
hierarchisch geformten sozialen Klassen vorfinden.

Die Kirche, die in einer Gesellschaftsform lebt, kann
besonders seit dem 4. Jahrhundert unserer Zeitrech-
nung nicht vermeiden, daf} ihre Mitglieder verschiede-
nen Klassen angehéren, die wegen ihrer wirtschaftli-
chen oder politischen Stellung unvermeidliche Gegen-
sitze aufweisen. Seit Konstantin hatte die Hierachie
der Kirche wenigstens in der byzantinischen, der latei-
nischen und der lateinamerikanischen Christenheit in
einer Gesellschaft zu wirken, die zumindest den Ort
ihrer Titigkeit als ideologische Macht bildete. Im Mit-
telalter und in der lateinamerikanischen Kolonialzeit
war sie auch wirtschaftliche und politische Macht. Es
ist daher begreiflich, daff allein der Umstand, Bischof
oder Priester dieser Christengruppe zu sein, diese
Mainner unter die herrschenden Klassen der entspre-
chenden Gesellschaft einreihte. Wenn nun die Cha-
rismen die Berufung des Geistes sind, die Geschichte
zu erneuern, die schaffenden Krifte zur Entfaltung zu
bringen,so entsteht auf sozialem und kirchlichem Ge-
biet unvermeidlich ein Konflikt zwischen dem Dienst-
amt und dem Charisma.

Wir mochten mit diesem Hinweis nochmals beto-
nen, daf} das Problem schwierig ist. Es muf eine engere
Bezugnahme auf die heutigen kritischen Sozialwissen-
schaften in die Theologie eingefiihrt werden.

2.4 Charismen und «aktantiales» Modell

Seit den Arbeiten eines Vladimir Propp'?® und Algirdas
Greimas (von ihm stammt das hiibsche «franzésische»
Wort «actantial» [d.U.])** weill man, dafl die Volksre-
ligiositit aktiv am Kult (Pfeil a) und passiv an der Auf-
nahme des Objekts (Pfeil b) beteiligt ist.

Subjeke, Volk

Mittler, Held, Heiliger
Objekt

: Empfinger

=35

R R

Der Mittler, der Heilige, von dem man ein Wunder,
ein Geschenk, ein Gut erbittet (O: eine gute Ernte,
eine gute Reise, Gesundheit), istimmer der Bringer des
Objekts, das der Empfinger (E) erbittet und passiv er-
hilt. Eine schlecht verstandene, traditionelle, fetischi-
stische Dienstfertigkeit der Geistlichen begiinstigt oft
diese Passivitit des Volkes. Hier greift nun das Cha-
risma ein, bringt das Subjekt (S) in Bewegung und gibt
ihm Kraft zum Dienst, sich O anzueignen und zu
schaffen :

M ¢)
\ ¢ !

Das Volk wird nun der Held und Vorkidmpfer in der
Heilsgeschichte (Pfeil ¢), verwandelt sich selber in den
Heiligen, den Propheten ; es ist Moses, der die Wiiste
verlafit und das Volk in das verheiflene Land (O) fithrt.
Die gratia gratis data wollte mit Recht den Dienst an-
zeigen, den der Prophet (S) dem ganzen Volke (E) er-
weist.

Diese einfachen Hinweise wollen das Thema nicht
erschopfen; sie wollen nur auf die Notwendigkeit
hinweisen, einen besseren theoretischen Rahmen her-

zustellen.
3. Berufung und charismatische Praxis

Nehmen wir ein Beispiel, um die theoretische Ansicht
konkret darzustellen.

In seinem Testament weist Bartolomé de las Casas
1564 auf den Tag seiner Bekehrung hin, die 1514 durch
die Lektiire einiger Verse in Ecclesiasticus 34 erfolgt
war. «Durch seine Giite und Barmherzigkeit hielt es
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Gott fiir gut, mich ohne mein Verdienst zu seinem
Diener zu erwihlen, um fiir all die Volker, die wir In-
dianer nennen, zu sorgen..., ihnen ihre frithere Frei-
heit wieder zu verschaffen und sie von dem gewaltsa-
men Tod, den sie immer noch erleiden, zu befreien»
(sic)™s.

Der Priester Bartholomaius, der seinen kirchlichen
Amtsdienst verwaltete, las vor der Messe den Text:
«Wer ein Opfer aus dem Besitz der Armen darbringt,
ist wie einer, der einen Sohn [den Indianer] vor den
Augen seines Vaters [Gott] opfert» (Sir 34,24). Das
Brot, das er darbrachte, war die Frucht der Arbeit der
verpfriindeten Indios (die dem Pfarrer Bartholomaus
auf der Insel Cuba harte Steuern zahlten). Dieser
Geistliche erhielt durch die Giite und Barmherzigkeit
Gottes «ohne sein Verdienst» die Gnade, das Charis-
ma, eine Auserwihlung, den Ruf zur Erfiillung einer
Aufgabe, einer Arbeit (hebriisch habodah), einen
neuen Dienst, den sein offizieller Beruf nicht verlang-
te. Die Aufgabe, zu der sein Charisma ihn berief und
dringte, war eine politische Tat (dem Indianer die
Freiheit wieder zu verschaffen, die er vor der Ankunft
der europiischen Eroberer genossen hatte), sodann
eine wirtschaftliche («sie von dem gewaltsamen Tod zu
befreien, den sie immer noch erleiden..., vom Mord,
vom Raub, da ihnen die Staaten und Herrschaftsge-
biete ihrer natiirlichen Herren und Kénige, Linder
und Reiche und unzahlige andere Giiter entrissen wer-
den), und endlich eine ideologische Tat («aus Mitleid
beim Anblick so vieler Scharen ..., die unseren heiligen
katholischen Glauben annehmen konnten, nun aber
zugrunde gehen»)'®. Seine charismatische Titigkeit
hat einerseits den Sinn einer Kritik, einer Verneinung
der Verneinung der andern.» Ich halte fiir sicher und
glaube..., daff die Taten, welche die Spanier gegen
diese Vlker begangen haben, Raub und Totschlag und
Landentreiflung..., gegen das gerechte, makellose Ge-
setz Jesu Christi und gegen jedes natiirliche Recht ver-
stoffen»’”. Andererseits aber ist es eine aufbauende Ti-
tigkeit : «Ich habe am Hof der spanischen Konige gear-
beitet, bin seit 1514 etwa 50 Jahre lang viele Male von
Westindien nach Kastilien und wieder von Kastilien
nach Westindien gereist.»'®

Das Charisma ist also ein Ruf, eine Berufung des
Geistes, der die geschichtliche Erneuerung durch Kri-
tik am herrschenden System und Aufbau einer neuen
Ordnung auf der wirtschaftlichen, der politischen und
der ideologischen Ebene bei den Mitgliedern der kirch-
lichen Gemeinschaft férdert, sei es im Verhiltnis «Kir-
che — Welt», «Kirche — Kirche», oder «Welt —
Welt», wie wir sehen werden.

Man beachte, daff Bartholomius auf die Forderung
hért, die Beziehung zwischen der «Materie» des Op-

fers (Brot) und der «geschichtlichen Ungerechtigkeit»,
durch die er sie sich erwarb (die Produktionsweise der
Abgaben, die man als «encomienda» [Pfriinde, Kom-
mende] bezeichnete) zu entdecken. Das Charisma er-
tiillt den wesentlichen Punkt der Religion : «Barmher-
zigkeit will ich, nicht Opfer» : die Erwerbung und Ver-
teilung des «Brotes» in Gerechtigkeit; mit andern
Worten: den Gang der Geschichte der Parusie entge-
gen. Das Charisma erbringt die Gottesverehrung
durch die Geschichte ; der kirchliche Dienst wiederum
feiert in der Liturgie die Geschichte der Befreiung.

4. Zu einer Einteilung der Charismen

In der unendlichen Vielfalt der Charismen, die je nach
Person, Klasse, Zeitraum, Aufgabe verschieden sind,
kann man wenigstens hypothetisch eine gewisse Ty-
peneinteilung entdecken, die uns an die heutigen Ti-
tigkeiten der Kirche denken lifit. Wenn der Zweck der
Charismen in der «Vervollkommnung» der Heiligen
fiir die Werke ihres Dienstes, «eis ergon diakonias»
(Eph 4,11), besteht, so miissen wir sie nun irgendwie
im Hinblick auf ihr « Werk» (ergon) in Klassen ordnen.
Das Charisma wird durch seine Aufgabe bestimmi.

In «Lumen Gentium» 12 lesen wir: «Das heilige
Volk Gottes hat an der Prophetengabe Christi Anteil. »
Es scheint tatsichlich, das zentrale Charisma, um das
sich die tibrigen drehen, sei das des Propheten, das in
allen vier paulinischen Listen vorkommt: 1.6,2.2, 3.1,
4.2. Dementsprechend wollen wir in unserer Typen-
lehre vorgehen.

Um das Gesagte zusammenzufassen und eine sche-
matische Darstellung vor Augen zu haben, entwerfen
wir nachstehende Skizze und setzen darin ein, was wir
im folgenden darlegen werden:

G”

Die Kirche und daher die charismatische Berufung
leben innerhalb einer konkreten Gesellschaftsform
(GF’) (z.B. in den Vereinigten Staaten, Mexiko,
Cuba). Dadurch lebt die Kirche die Widerspriiche mit,
die dieser Form eigen sind und aus den verschiedenen
Produktionsweisen (PW’) erwachsen (PW” ist in Me-
xiko kapitalistisch, PW” traditionell oder halb-tribu-
tir); die entsprechenden Sozialklassen sind (in der
Skizze): 1. Biirgerstand, 2. Industriearbeiter, 3. Land-
besitzer, 4. Landarbeiter, Gemeindearbeiter, India-
nergemeinschaften usw. Die Charismen treten in allen
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Strukturlagen auf; man beachte, daff die Produk-
tionsweisen verschiedene Tendenzen haben (wirt-
schaftlich, politisch, ideologisch). In einer Verinde-
rungslage tendiert man (Pfeil 2) auf eine geschichtliche
Utopie (GU) hin ; im Fall der Kirche ist der Prozef§ auf
eine eschatologische Utopie (EU) ausgerichtet, welche
die besondere Aufgabe des Charismas ist. Betrachten
wir das Problem nun Teil um Teil.

4.1 Charismen auf der prophetischen Ebene
«Kirche — Gesellschaftsform»

Das «Werk» der Kirche ist die Bekehrung, Befreiung
und Rettung der Welt, der Geschichte. Die Kirche ist
durch ihre Heilstdtigkeit gerechtfertigt. Beginnen wir
also bei ihr. Ihre Titigkeit ist historisch-eschatolo-
gisch. Der Geist fordert in der Kirche und auch aufler
ihrem Bereich (vgl. 4.1.3 und 4.3) die erneuernden Fi-
higkeiten, um die Welt von der Stinde zu befreien und
Zu retten.

4.1.1 Kerygmatisch-ideologische Charismen der Kritik

Der Geist weckt in erster Linie die Kritik an der Ge-
sellschaft und ihren Produktionsweisen, im Sinne einer
Negation der Negation, und zwar in der ideologischen
Ebene der Rechtfertigung des Systems. Um seine Kri-
tik wirksam zu machen, stellt sich der Charismatiker
offensichtlich als «organischer Intellektueller» des Be-
frelungsprozesses an den hermeneutischen Ort der un-
terdriickten Klassen (vgl. 2.3). So erklirt de las Casas::
«Gott mufl iiber Spanien seinen glithenden Zorn aus-
gieflen ; denn es hat insgesamt mehr oder weniger am
blutigen, geraubten und ungerecht besessenen Reich-
tum Anteil gehabt... und bis heute nicht gemerkt, daf§
ein solches Argernis, eine solche Schande ... Siinde und
grofite Ungerechtigkeit gewesen ist.»® «Der Prophet
bringt seine Kritik vor, erklirt ihren Sinn, legt die
Wurzeln der gebrandmarkten Ideologie als Verheimli-
chung der Herrschsucht blof}, entlarvt das System als
Fetischdienst, erklirt sich dem Gétzen gegeniiber als
gottlos.

Dieser Ebene gehért das Charisma der Sprachen und
threr Deutung (1.8 1.9), des Lehrers (2.3) und des
Mahners (3.4) in seiner Titigkeitad extra an, wie z.B.
Petrus mit seiner Predigt (Apg 2,4 ff). Die Kritik wen-
det sich von der geschichtlichen Utopie (GU) aus (fiir
Kuba war dies 1959 die sozialistische Produktionswei-
se) gegen die Gesellschaft und kritisiert ihrerseits von
der eschatologischen Utopie (EU) aus GU und diese
die Gesellschaft (GF’). Ohne GU wird die Kritik ab-
strakt, reformistisch ; ohne EU wird GU zum Fetisch.

4.1.2 Praktische, wirtschaftlich-politische,
aufbanende Charismen

Die charismatische Tatigkeit besteht aber nicht nur in
Worten, sondern ebensosehr in praktischem Tun, in
Dienstleistungen (1 Pt4,11). Es handelt sich nicht blof§
um eine Negation der Negation, sondern um die Beja-
hung des Auflern®’, um den Aufbau eines gerechteren
Systems, um die Einsetzung des Volkes als Haupttri-
ger der Geschichte (vgl. 2.4). Auf dieser Stufe kénnen
wir nochmals zwei Aspekte unterscheiden (das verlan-
gen die verschiedenen Tendenzen).

4.1.2.1 Prophetisch-wirtschaftliche Charismen

Wir méchten in diese Form der Charismen all jene ein-
schlieflen, die die Férderung und Erneuerung der Be-
ziehung Mensch — Natur, die Beziechung zur Arbeit,
die Produktion anregen, die Aristoteles mit poiesis
(«poiesis kat praxis heteron» : EN 1140 a 17), bezeich-
nete. Die Charismen der wirtschaftlichen Stufe sind
z.B. die Wundergabe (1.5), Heilungen (1.4), Hilfe
(2.6), Almosen (3.5), die Werke der Barmherzigkeit
(3.7) der paulinischen Listen. Heutzutage kénnen wir
an die Erfahrungen der Arbeiterpriester denken. Aus
vergangenen Zeiten sei an die Benediktinerkloster, die
«Reduktionen» der Franziskaner und Jesuiten in La-
teinamerika im 17. und 18. Jahrhundert erinnert und
an die zahllosen schépferischen Gestaltungen des
christlichen Bewufitseins durch seine praktischen
Neuerungen auf wirtschaftlichem Gebiet.

4.1.2.2 Prophetisch-politische Charismen

Auch auf der politischen Ebene haben sich die Chri-
sten charismatisch eingesetzt, indem sie durch ihre Ti-
tigkeit GF’ auf GF” hinlenkten. Ein Priester und Pfar-
rer wie Miguel Hidalgo organisierte in Mexiko Volks-
armeen zur Befreiung seines Vaterlandes. Der spanisch
orientierte Episkopat exkommunizierte ihn, die theo-
logische Fakultit von Mexiko erklirte ihn zum Hire-
tiker ; der Held und Christ aber antwortete : « Ameri-
kaner, 6ffnet die Augen, laflt euch nicht von euren
Feinden verfiihren ; sie sind alle nur aus Politik Katho-
liken ; ihr Gottist das Geld. .. Glaubt ihr vielleicht, wer
nicht den spanischen Despoten unterworfen ist, konne
kein wahrer Katholik sein ? Woher kommt dieses neue
Dogma, dieser neue Glaubensartikel ? Ich wire nie als
Hiretiker angeklagt worden, wenn ich nicht den
Kampf zur Befreiung unseres Landes von den grofien
Ubeln, die es bedriicken, und den noch viel groferen,
die ihm drohten, aufgenommen hitte.»**
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Die politisch-charismatische Betitigung wurde von
der institutionellen Kirche und der Theologie als irr-
glaubig betrachtet. Wahren wir die Unterschiede!
Aber ist Camilo Torres, der wie Hidalgo beim Zu-
sammenbruch seines revolutioniren Unternehmens
den Tod fand, nicht etwas Ahnliches zugestofien ? Sind
Lacordaire oder Lamennais nicht vom noch monarchi-
stisch eingestellten Katholizismus angegriffen worden,
als sie von der «christlichen Demokratie» sprachen?
Und sind nicht unlingst die «Christen fiir den Sozia-
lismus» von einem Katholizismus, der seit «Rerum
novarum» den Kapitalismus im wesentlichen gelten
laf8t und das System nicht in Frage stellt, wenn er auch
reformistische Kritiken vorbringt, des Irrglaubens an-
geklagt worden? Und dies, obwohl schon die Halfte
der Menschheit unter der sozialistischen Produk-
tionsweise lebt ? Wenn es auch stimmt, dafd der Institu-
tionskirche das iudicium zukommt (LG 12), so hat sie
doch die Verantwortung, selbst die Siinde, wenn sie
«den Geist ausléscht» (ebd.). Seit Jeanne d’Arc sollte
sie sich bebend scheuen, das Charisma zu ermorden.
Wir meinen damit den leiblichen Tod des Charismati-
kers, der heutzutage in Siidamerika keine Seltenheit
ist.

Alle Charismen der paulinischen Liste konnen hier
Anwendung finden, wie wir sie auf4.1.2.1. angewandt

haben.

4.1.3 Charismen in anderen Religionen

Das religiose Prophetentum hat seine kritisch-keryg-
matische und seine wirtschaftlich-politische Arbeit of-
fensichtlich auch in andern Religionen geleistet, be-
sonders in den semitischen, weniger in den indo-euro-
paischen und noch weniger in den animistischen For-
men. Die armen, uneinigen Wiistenvolker Arabiens
wurden zu einer neuen Gesellschaftsform umgestaltet,
die ein Jahrtausend lang erstrahlte. Mohammed,
Buddha, Konfuzius oder Tlacaelel bei den Azteken
dienten der Welt threr Zeit, vollbrachten eine charis-
matische Erneuerungstitigkeit, die irgendwie den Weg
zum Evangelium vorbereitet. Der Geist weht, wo er

will.

4.2 Charismen anf der prophetischen Stufe:
«Kirche — Kirche»

Der sakramentale Dienst der institutionellen Kirche
vollzieht sich nach dem Grundsatz : «Es soll eine Kir-
che geben». Das Charisma dagegen sagt: «Die Ge-
schichte soll der Parusie zuschreiten» und findet, die
charismatische Titigkeit in der Kirche sei als ein Plus
zu werten, das der Geist ins Werk setzt, um die biiro-

kratischen «Gewohnheiten» im kirchlichen Gebiude
umzustiirzen. Wir glauben, im innerkirchlichen Ver-
hiltnis gebe es mindestens zwei Arten von Charismen.

4.2.1 Charismen der Ernenerung des Dienstes

Selbst in den Dienstleistungen beruft der Geist viele
Diener zu besonderen charismatischen Werken, ohne
dadurch Dienst und Charisma durcheinander zu brin-
gen. Wir finden jedoch, es gebe noch verschiedene
Dienstcharismen :

4.2.1.1 Charismen zur Griindung der Kirche

Viele der paulinischen Charismen gehoren zu dieser
Gruppe (da die Kirche ja in threr Griindungszeit
stand), vor allem die Charismen des Apostels (2.1) und
des Evangelisten (4.3). Die Missionire haben dieses
Charisma: die Griinder der Kirche im Mittelmeer-
raum, Europa, Ruffland, in Lateinamerika besonders
im 16. Jahrhundert, in Afrika und Asien besonders seit
dem 19. Jahrhundert.

4.2.1.2 Charismen zur Belebrung der Glinbigen

Es handelt sich hier um die Unterweisung der Kate-
chumenen, die Katechese, einen groflen Teil der
Laienaktion (z.B. die katholische Aktion). Aus der
paulinischen Liste sind besonders zu erwihnen: der
Lehrer (2.3), die beiden Typen der logo: (1.1 und 1.2),
irgendwie der Mahner (3.4) und der Prophet (1.6), der
Glaube (1.3), die Sprachen (1.8) und ihre Deutung
(1.9).

4,2.1.3 Charismen des Dienstes an der Gemeinde

Es handelt sich hier besonders um die Diakonien, z.B.
Hilfe (2.6), Diakone (3.2) Almosen (3.5), Heilungen
(1.4), Wunder im weiteren Sinn (1.5), Konsumgesell-
schaften, Produktionsgemeinschaften, Giiter- oder
Dienstgruppen, Briiderlichkeit, psychologische Un-
terstiitzung, Dienstleistungen in Pfarreien, in Kurien,
in kirchlichen Gemeinschaften jeder Art. Es handelt
sich hier um Abwandlungen des «Dienstes an den Ti-
schen».

4.2.1.4 Charismen der Leitung der G’emez:mcbaft
Es gibt Glieder der Dienstkirche, z.B. die Bischéfe, die

besondere Leitungscharismen besitzen. Nennen wir
einen Helder Camara in Brasilien, Sergio Mendez Ar-
ceo in Mexiko, Proanio von Riobamba, Angelelli von
La Rioja (Argentinien), der sein Leben bei einem von
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Neofaschisten veriibten Attentat verlor. Zu den Lei-
tungscharismen gehdren vor allem die Unterscheidung
der Geister (der {ibrigen Charismatiker der Gemeinde)
(1.7), Leitung (2.7), Hirtendienst (4.4). Der Amts-
dienst ist vor allem charismatisch, wenn er bereit ist,
die Kirche durch die Charismen ihrer iibrigen charis-
matischen Mitglieder wachsen zu lassen.

4.2.2 Nichtamtliche Charismen zur Belebung der
Kirche

Wenn man heute von charismatischen Bewegungen
spricht, so kommt irgendeines dieser Gruppe in Frage.
Es handelt sich aber dabei, wie man sehen wird, nur
um einen ganz bestimmten Charismentyp.

4.2.2.1 Charismen der Pfingstgruppen oder
«Charismatiker»

Der Geist hat in der Kirche Gemeinschaften oder Be-
wegungen charismatischer Erneuerung geweckt, deren
Lebenskraft und Zahl zunimmt. Diese Gruppen wei-
sen eine besondere Verwandtschaft mit dem Sprachen-
charisma (1.8), mit der Ekstase, mit der Verziickung
oder einfach mit der Begeisterung im Gebet und im
Lob auf und haben dem liturgischen Leben der kleinen
Gemeinschaften neuen Schwung verlichen. Wir haben
jedoch in einem anderen Beitrag in CONCILIUM auf
ihre Begrenztheiten hingewiesen®. Es gibt eine ausge-
dehnte Bibliographie iiber diese Form der Charismen.
Es wire darauf hinzuweisen, daff diese Gruppen, abge-
sehen von den protestantischen Pfingstgruppen (z.B.
denen in Chile, die mangels politischer Klarsicht fir
Pinochet Gebetstage abgehalten haben), im allgemei-
nen kleinbiirgerlichen Kreisen angehdren, denen es in
den groflen Industriestidten an einer lebendigen Ver-
bindung mit den Existenzfragen der Gesellschaft fehlt.
Daher bleibt die innerkirchliche Erweckung bei ihnen
vollig ohne die prophetische (vgl. 4.1) Verantwortung
fiir die auflerkirchliche Wirklichkeit und gefillt sich,
buddhistisch gesprochen, in einer «Nabelschau».

4.2.2.2 Charismen der Basisgemeinschaften

Einen ganz anderen Sinn als die Ordensgemeinschaf-
ten (vgl. 4.2.2.3) oder die charismatischen Bewegun-
gen weisen durch ihre Lage als soziale Klasse und ihre
Verbindung mit der kirchlichen Hierarchie (besonders
in Brasilien) die Basisgemeinschaften auf. Sie pflegen
eine Charismatik ohne Verziickungen, ohne Sprachen-
reden oder sonstige auflerordentliche Erscheinungen
und fiigen sich ohne viel Aufsehen mit Ziigen tiefer Er-
neuerung in das gewdhaliche christliche Alltagsleben

ein. Die «Lebensrevision» —ein neuer Ausdruck fiir die
«Unterscheidung der Geister» (1.7)—, der Glaube oder
das Vertrauen auf ihre Mitglieder (1.3) und alle Dienst-
leistungen (vgl. 4.2.1.3) werden in Nichstenliebe und
Hoffnung gelebt. In diesen Basisgemeinschaften fin-
den wir heute das beste Abbild der Gemeinden, an die
Paulus seine Briefe richtete. Sie bringen ihre Apostel
(2.1) und Evangelisten (4.3) hervor, senden sie aus, um
neue Gemeinschaften zu griinden ; sie haben ihre Hir-
ten (4.4), Lehrer (2.3) und Propheten (1.6). Sie verbin-
den den kirchlichen Dienst harmonisch mit der Kraft
ihrer Mitglieder, sich selbst mit charismatischer Ver-
antwortlichkeit zu betitigen. Mehr als mit Sprachen
(1.8) wirkt man bei thnen mit Werken der Barmher-
zigkeit (3.7). Wiederum Geist vom gleichen Geiste.

4.2.2.3 Charismen der Ordensgemeinschaften

Seit ihren Anfingen, seit den Witwen der Urkirche
und den ersten orientalischen Ménchen zu Beginn des
4, Jahrhunderts haben die Ordensgemeinschaften ei-
gene Charismen : den Zolibat, die Jungfriulichkeit, die
heroische Armut, den Gehorsam, die Kontemplation
usw. In diesem Rahmen steht das Charisma eines Be-
nedikt, Franziskus oder eines Charles de Foucauld
usw.

4.2.2.4 Theoretische Charismen

Die Fihigkeit theoretischer, theologischer Arbeit ist
ebenfalls ein Charisma und entspricht 1.9, 2.3, zum
Teil auch 2.2. K. Rahner hat den kirchlichen und kriti-
schen Sinn dieses Charismas dargelegt®®. In Latein-
amerika, wo eine eigene kritische Theologie entstan-
den ist (sie nennt sich «Theologie der Befreiung»), er-
lebt man heute die Leiden der Verfolgung, wird sogar
Gegenstand von Attentaten, Gefingnis und Tod, und
dies nicht nur von seiten des Staates, sondern auch der
Amtskirche. Wohl steht der Kirche das «Urteil tiber
die Echtheit» des Charismas zu («Lumen gentium»
12), aber, wie gesagt, kann auf ihr auch die Siinde la-
sten, «den Geist auszuldschen». Der heutige Theologe
in Europa ist weit davon entfernt zu ahnen, welche
physische Gefahr mit einer charismatischen Berufung
des Geistes verbunden ist. Rahner sprach 1958 von der
Freiheit des Denkens, derer die Kirche bedarf. Wir
sprechen von der Notwendigkeit, das kirperliche Le-
ben zu bewahren, wenn man einmal das prophetische
theologische Wort gesprochen hat. Doch man muff im
Leiden zuerst «alles priifen», um dann «das Gute zu
behalten» (LG ebd.; Thess 5,12. 19-21).
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4.3 Charismen auf der Stufe «Gesellschaftsform»
— «Gesellschaftsform der Zukunft»

Die Charismen des Geistes jedoch konnen in seiner
Kirche nicht versiegen und ebensowenig in den ge-
schichtlichen Religionen. Er weht auch in der Welt, in
den konkreten geschichtlichen Gestaltungen, weckt
Helden, auferordentliche Menschen, die von ihrer
Verantwortung den Armen gegeniiber, von der Liebe
zu den Unterdriickten angespornt, ihr ganzes Leben
und Tun dafiir einsetzen, ein gerechteres geschichtli-
ches Reich zu schaffen und darin den Weg zum escha-
tologischen Reich zu 6ffnen. Menschen wie Fidel Ca-
stro, Mao, Nyerere (um aus Lateinamerika, Asien und
Afrika je ein Beispiel unter Tausenden zu nennen)
miissen Gegenstand genauer theologischer Uberle-
gung werden. Sie setzen die Volker in Bewegung, die
in ihrem Schofl Helden hervorbringen (vgl. 2.4). Sie
haben ihren Dienst geleistet, sei es auf dem ideologi-
schen (z.B. Frantz Fanon), auf dem politischen (z.B.
Lumumba) oder auf dem wirtschaftlichen Gebiet (z.B.
Marx ?). Wann wird die Zeit kommen, da die offizielle
Kirche gebiihrend einschitzt, was ihr Geist unter Mil-
lionen elender Menschen an der Peripherie in Gang
setzt ? Die Kirche lebt mehrheitlich in den Staaten des
«Zentrums» (USA, Europa usw.) und gehért in allen
Staaten stark den herrschenden Klassen an (so auch in
Lateinamerika, Afrika); es fillt ihr daher heute nicht
leicht, den Einbruch der Charismen des Geistes in
Menschen zu beurteilen, die nicht christlich, nicht
einmal religi6s, sogar anscheinend areligios oder gott-
los sind. Zweifellos lehnen sie den Fetisch des Kapita-
lismus, des Geldes ab, sind also ithm gegeniiber gottlos.
Ist dies aber nicht die beste Propadeutik, um mit den
«Armen Jahwes» zusammenzuarbeiten ? —Doch dieses
Thema ist zu wichtig, um in wenigen Zeilen eines blof
einfithrenden Artikels in Angriff genommen zu wer-
den.

5. Der notwendige Konflikt zwischen Dienstkirche und
Charisma und die Schwierigkeit, ibn klar dazulegen

Im Endreich wird es keine institutionelle Kirche und
kein Charisma geben. Wo man Gott von Angesicht zu
Angesicht sieht, gibt es keine biirokratische Verknd-
cherung noch eine Notwendigkeit charismatischer Er-
neuerung. Doch vorldufig, in der Zeit und der Ge-
schichte, trigt die Kirche wesentlich diesen Wider-
spruch (im genauen Sinn des Wortes) in sich, dessen
Losung erst im Reich erfolgen wird. Ein Widerspruch,
ein Gegensatz zwischen ihren beiden Gestaltungsele-
menten : Institution — Prophetie. Diensteinrichtungen
sind fiir die Kirche notwendig als ihre geschichtliche
Verkorperung; ohne solche Einrichtungen wird es

auch keine Prophetie und keine Charismen geben.
Wenn sich aber die Siinde in die Institution ein-
schleicht (und da ihre Triger Menschen sind, wird es
nicht ohne das abgehen kénnen), tritt der Widerspruch
auf: Die Institution erklirt das Charisma zu ihrem
Feind. Nehmen wir ein Beispiel. Ich lese am 10. Mai
1977 im «Excelsior» (Mexiko, S. 2 A): «Der Kardinal-
primas von Kolumbien und General der Armee ... hat
heute durch die Kanzlei der Metropolitankurie den
Priester Saturnino Sepiilveda dem Militirstrafgericht
tibergeben, wo er wegen Aufruhr, Umsturz und Re-
bellion abgeurteilt werden soll.» Sehen wir davon ab,
ob die Nachricht genau ist und was fiir konkrete und
tatsichliche Motive beide Teile haben (denn nur Gott
kann mit absoluter Gerechtigkeit urteilen). Aber wir
kénnen das Beispiel als Tatsache nehmen, die in unse-
rer Zeit hiufig vorkommt (besonders in den periphe-
ren Landern, die unter der strukturellen Ungerechtig-
keit Europas und der Vereinigten Staaten, die iiber
diese Lander hinausgreift, leiden). Was miissen wir
theologisch von dieser geschichtlichen Lage denken ?
Was fiir Kategorien sollten in einer Lage, wie wir sie
eben genannt haben, die Uberlegung iiber die Amts-
kirche und das Charisma erleuchten ?

Klar muf} sein, dafl der Ursprung des Charismas
nicht mit dem «Urteil iiber seine Echtheit» identisch
ist. Das Urteil der kirchlichen Autoritit iiber ein kon-
kretes Charisma ist nicht unfehlbar, auffer in den ganz
genau bestimmten Fillen, in denen die Kirche dieses
Vorgehen anwendet. Wie in dem erwihnten Fall Hi-
dalgo (vgl. 4.1.2.2) sind Irrtiimer seitens der kirchli-
chen Instanz hiufig. Das ist moglich, weil der Geist,
nicht die Diensttitigkeit der Ursprung des Charismas
ist. Die erwihnten Irrtiimer machen ihre Autoritit
nicht wertlos ; sie rechtfertigen dagegen die Geduld des
Charismatikers in der Treue zu seiner Berufung, damit
er «alles priifen und das Gute behalten» kann.

Dabei geschieht es nun oft, dafi wegen der Solida-
ritat, die zwischen Mitgliedern der Kirche und dem
herrschenden System (z.B. der Produktionsweise des
Kapitalismus) oder den herrschenden Klassen (z.B.
der nationalen Biirgerklasse) besteht, ein Konflikt mit
dem charismatischen Christen unvermeidlich wird,
wenn er sich mit den unterdriickten Klassen (Bauern,
Industriearbeiter, Arbeitslose) fiir die Erreichung ei-
ner von der geltenden Produktionsweise verschiede-
nen Form engagiert hat. Die Gefahr, Prophet zu sein,
verdoppelt sich. Sie droht von der Kirche her, weil
man von einer Institution verfolgt wird, die mit dem
Staat verkniipft ist (z.B. in 4.2.2.2), noch radikaler je-
doch durch das Zeugnis vor der Welt; denn in diesem
Fall wird er die Zielscheibe der Unterdriickung durch
den Staat (wie in Lateinamerika ; man erinnere sich des
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im «Excelsior» erwihnten Beispiels und des Charis-
mas, das wir in 4.1 untersucht haben).

Das «Risiko des Todes», das der charismatischen
Berufung des Propheten (4.1) wie den Christen, die in
den Zirkus gefiihrt wurden, oder Tausenden von Chri-
sten, die in Lateinamerika fiir thren Glauben Kerker,
Folterung und Tod erleiden, droht, ist ein wesentlicher
Teil des charismatischen Wirkens. Der verfolgte Ge-
rechte verherrlicht den Unendlichen. Das Traurigste
daran (aber vollkommen erklirlich) ist der Fall, wo die
Verfolgung mit der Billigung und Rechtfertigung
durch die Diener der Kirche geschieht.

! Vgl. die kleine Bibliographie im Artikel von H. Kiing, Die cha-
rismatische Struktur der Kirche : CONCILIUM 1 (1965) 290, Anm.
7. In den biblischen Wérterbiichern kann man bibliographische Hin-
weise z.B. in Kittels ThWNT unter den Wortern charisma, pnenmati-
ka, diakoniai usw. finden. —Sodann seien erwihnt H. Leclerq, DACL
III/1 (1913) 579-598 ; L. Lemonnyer, DBS I (1928) 1233-1244; ].
Gewiess — K. Rahner, LThK II (1958) 1025-1030; Xavier Ducros,
DSp 11 (1953) 503-507) ; DTC tables générales (1953) 582-583 ; E. Bet-
tencourt, Charismen : Sacramentum mundi, I, (Freiburg/Basel/Wien
1968) 713-716, wo ebenfalls eine Bibliographie zu finden ist. S. auch
B. Maréchaux, Les charismes du St. Esprit (Paris 1921): F. Prat, La
théologie de S. Paul, I (Paris '71930) ; E.B. Allo, Premiére Epitre aux
Corinthiens (Paris 1934) 317-386 ; E. Kaesemann, Amtund Gemeinde
im Neuen Testament : Exegetische Versuche und Besinnungen I (Got-
tingen 1960) 109 ff. — Wenige Arbeiten findet man iiber spitere Perio-
den, z.B. A.M. Ritter, Charisma im Verstindnis des Johannes Chry-
sostomus (Gétingen 1972). — Erwihnt sei K. Rahner, Das Dynami-
sche in der Kirche (Freiburg 1958); ds., Das Charismatische in der
Kirche : StdZ 160 (1957) 161-186 ; K. Schwarzwaeller, Kirche und
Prophetie : Evang. Theol. 26 (1966) 580-596 ; W. Garret, Charisma. A
Study in the Legitimation of Values : Diss. Drew Univ. 1968 ; G. Ha-
senhuettl, Die Charismen im Leben der Kirche: Der Seelsorger 39
(1969) 167-174. Vgl. Charisma, Ordnungsprinzip der Kirche (Frei-
burg 1969). — Die Zeitschrift «Foi et Vie» widmete thre Nummer 4/5
(1973) diesem Thema, mit Artikeln von L. Dalliere, J. Serr, M. Harper
u.a. ; ebenso die Zeitschrift Christus (Mexiko) 475 (1975) mit Artkeln
von Segundo Galilea u.a. — In Lateinamerika José Marins, Carismas y
carismaticos en la comunidad eclesial (Bogota 1976) ; L. Boff, Eclesio-
génesis, las comunidades cristianas de base re-inventan la Iglesia : Ser-
vir (Mexiko) 65/66 (1976) 401—446. S. auch «Mystici Corporis» : AAS
35 (1943) 200 ff. ; und fiir das Zweite Vatikanum : «Lumen gentium»
12 u. 4; «Apostolicam actuositatem» 3 u. 30; «Ad gentes» 4-23.

2 Vgl DTC V, 1823 ; VI, 1158 ; VIIL, 1315 usw.

3 AaO.

4 AaO. Kap. 595.

5 H. Kiing, aa0. 286.

% «Lumen gentium» 12. — Die gleiche Einteilung findet man in den
meisten der erwihnten Werke (z.B. X. Ducros, aaO. 504).

7 V. Cosmao, Charismatiques et politiques : Foi et développement
26 (Juni 1975) Sp. 1.

8 Vgl. M. Weber, On Charisma and Institution Buﬂding, Hg.S.N.
Eisenstadt (Univ. Chicago Presss 1968).
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