ANREGUNGEN FUR EINE NEUE ANTWORT

wird innerhalb des Kosmos, der gleichfalls zu einem
Ganzen wird. Doch kann man dies nur im Glauben sa-
gen und vorwegnehmen, da des Menschen und des
Kosmos noch weitere, in der Weisheit Gottes verbor-
gene Moglichkeiten harren kénnten. Wenn man sich
an diese eschatologische Hoffnung hilt, fragt man sich
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Ein asiatischer Beitrag

Stellt man diese Frage einem Intellektuellen des osta-
siatischen, in meinem Fall des chinesischen Kultur-
raums, so hat der Gefragte zunichst verschiedene her-
kémmliche und moderne — nichtchristliche — chinesi-
sche Antworten zu besehen. Ich fithre hier vier solcher
Antworten an : die konfuzianische, die taoistische, die
buddhistische und die maoistische Antwort.

1. Die nichtchristlichen chinesischen Antworten

Die «moralistische» Antwort: Der Konfuzianer er-
blickt den Sinn des menschlichen Lebens im Streben
nach sittlicher Vollkommenheit, wobei die Weisheit
das auf Erden zu erreichende Ziel darstellt. Diese Voll-
kommenbheit ist vor allem durch soziale Tugenden zu
erwerben, welche die Bezichungen innerhalb der Fa-
milie (zwischen Eltern und Kindern, zwischen Gatte
und Gattin, zwischen ilteren und jiingeren Geschwi-
stern) und im sonstigen Zusammenleben (von Vorge-
setzten und Untergebenen und von Freunden) be-
stimmen. Diese Antwort ist noch nicht ganz «aus der
Mode gekommen», denn die konfuzianische Ethik

nicht, weshalb Gott den Menschen gemacht hat — eine
Frage, die allein Gott zu beantworten vermag —, son-
dern ist man vom Wunder iiberwiltigt, daff Gott den
Menschen uberhaupt erschaffen und sich ihm als
Schépfer=Vater—Mutter zu erkennen gegeben hat.
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stellt noch immer das Grundmuster fiir das Leben vie-
ler Ostasiaten dar und mufite in der Volksrepublik
China selbst nach fiinfundzwanzig Jahren kommuni-
stischer Herrschaft bekimpft werden.

Die «naturalistische» Antwort: Fiir den Taoisten
muf} das menschliche Leben im Einklang mit der Na-
tur stehen ; somit soll man Einfachheit anstreben und —
nach Auffassung von Chuang-tzu und seiner Geistes-
erben — sich moglichst hiiten, in die Gesellschaft ver-
wickelt zu werden. Der Taoist ist im allgemeinen ein
Individualist, zuweilen lebt er als Eremit. Bei ihm hat
die Natur vor der Kultur, die dsthetische Schonheit vor
ethischen Vorziigen den Vorrang.

Die «religivs-mystische» Antwort: Der chinesische
Buddhist ist fiir gewohnlich Anhinger der Mahaya-
na-Richtung und verlangt mehr darnach, ein universa-
les, ja kosmisches Heil herbeizufiihren als sich blof}
dem eigenen Heil zu widmen. Falls es sich um Anhin-
ger der «Schule des reinen Landes» handelt, tritt zu
diesem Eifer ein ausdriicklicher Glaube an Buddha.
Der Jiingere der Ch’an-(Zen-)Sekte strebt die persén-
liche Erleuchtung und die mystische Selbstverinde-
rung an. Das Ideal ist der Bodhisattva, der das eigene
Nirwana zurtickstellt, um andere zu retten.

Die «politische» Antwort: Der chinesische Marxist
(Maoist) erblickt seine Lebensaufgabe im «Dienst am
Volk», zumal am Volke von China, in einer revolutio-
niren Gemeinschaft mit allen «wirklichen» Marxisten
in der Welt — namentlich in der Dritten Welt. Es geht
ithm vor allem um den Aufbau einer idealen sozialisti-
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schen Gesellschaft, den Lehren des verstorbenen Vor-
sitzenden Mao entsprechend.

Wie sich aus dem Vergleich dieser vier Antworten
ohne weiteres ergibt, stehen die taoistische und die
buddhistische Einstellung einerseits und die konfuzia-
nische und die maoistische Haltung andererseits ein-
ander niher — was die Rivalitit zwischen dem Konfu-
zianismus und dem Maoismus im heutigen China er-
klart und auch die allmihliche Verschmelzung, zu der
es im Lauf der Geschichte zwischen dem Taoismus
und dem Buddhismus mit ihrer eremitischen und mo-
nastischen Uberlieferung allmihlich gekommen ist.
Von extremen Individualisten abgesehen, ist in den
meisten chinesischen Antworten die soziale Kompo-
nente tatsachlich oder der Absicht nach vorhanden,
wobei der Staat und die Gesellschaft heute vor der Fa-
milie den Vorzug haben.

Aufler beim Buddhisten «des reinen Landes»
schenkt man indes Gott und dem Glauben wenig Be-
achtung. Das will nicht unbedingt heiflen, daff ein
Glauben an Gott ausgeschlossen wird. Aber es ist ein
starkes Selbstvertrauen in bezug auf die Aufgabe der
Selbstvervollkommnung vorhanden, ob diese nun von
einem konfuzianischen Edelmann, einem taoistischen
oder Ch’an-(Zen-)Kontemplativen oder von einem
maoistischen Patrioten oder Revolutionir angestrebt
wird. Die chinesische Haltung ist entschieden weltbe-
jahend, selbst beim Mahayana-Buddhisten und beim
naturliebenden Taoisten. :

Geschichtlich gesehen, anerkannten viele christliche
Missionare die Schonheit der chinesischen Ideale der
Selbstvervollkommnung. In seinem Katechismus
(«Der wahre Gottesgedanke») versuchte Matteo Ricci
gegen Ende des 16. Jahrhunderts in einem fingierten
Gesprich einen chinesischen Freund zu bewegen, sein
konfuzianisches Bemiithen um Selbstvervollkomm-
nung auf die Liebe zum christlichen Gott zu richten.
Der Chinese betonte, wie schwierig ein derartiger

Sprung sei, da die Aufforderung zum Glauben ginz- -

lich auf dem Zeugnis des Missionars selbst als eines
Sendboten des unsichtbaren Gottes beruhe; der
Glaube des Missionars hinwieder griinde auf den Wor-
ten anderer, die Gott ebenfalls nie gesehen hitten. Fiir
jemanden, dem die christliche Uberlieferung fremd ist,
kann dieses Zuriickschreiten ins beinahe Unendliche
zu einem schier uniiberwindlichen Hindernis werden.

I1. Die christliche chinesische Antwort

Fiir den Chinesen von heute, der schon Christ ist, ist
der Glaube zu einem Bestandteil seines personlichen
Erbgutes geworden, den er mit einer Minderheit seiner
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Volksgenossen teilt. Er bleibt sich dieses Erbteils in ei-
nem weiteren Kulturerbe bewufit, zu dem die her-
kommlichen Einstellungen zum Leben und zur Welt
gehoren, ob dies nun die konfuzianische, die taoisti-
sche oder die buddhistische Haltung ist. Er ist sich
auch der neueren politischen Geschichte bewufit, die
China zu einem kommunistischen Land gemacht hat -
einer Geschichte, die weitgehend vom politischen und
kulturellen Imperialismus des Westens herbeigefithre
worden ist, zu dem auch die Missionierungsbestre-
bungen, wenigstens seit dem 19. Jahrhundert, gehort
haben. Vielleicht wirft man ihm Mangel an Patriotis-
mus vor, da das Christentum fiir viele Patrioten etwas
Fremdartiges bedeutet, so wie fiir einen Maoisten der
Buddhismus oder selbst der Konfuzianismus eine
«feudale» Gesinnung darstellt. Der chinesische Christ
von heute erlebt deshalb die gleichen Konflikte, wie sie
die Taufbewerber und Konvertiten seit jeher gekannt
haben, und noch weitere dazu.

Wozu sind wir auf der Welt ? Die Antwort muf} eine
personliche, wirklich unabhingige Antwort sein, die
aus innern Konflikten und iuflern Konfrontationen
hervorgeht.

Der chinesische Christ ist ein Einzelmensch, der
sein Christsein bestindig beteuern muff, obwohl ihn
dies kulturell und politisch entfremdet. Damit er
Christ bleibt, muf} er seinen Glauben zum Kern seines
Lebens werden lassen. Er ist auf der Welt, um zu glau-
ben und seinem Glauben entsprechend zu leben. Dies
ist eine voluntaristische Antwort, die aber bezeich-
nend ist fiir solche, die das Christentum hauptsichlich
auf das Zeugnis anderer hin und nicht als Bestandteil
ihres Kultur- und Gesellschaftserbes angenommen ha-
ben.

Der chinesische Christ gehért einer « Gemeinschaft»
an, sei es der chinesischen Exodusgemeinschaft oder
der kommunistischen Gesellschaft. Er bleibt seiner
Pflicht gegeniiber der Gesellschaft eingedenk —was ei-
nen integralen Bestandteil seines iiberkommenen Er-
bes ausmacht und vom Maoismus eine neue politische
Ausrichtung erhalten hat. Der chinesische Christ fiihlt
eine besondere Verantwortung seinem Land und sei-
nen Volksgenossen gegeniiber und baut an einer sozia-
listischen Gesellschaft mit, wenn er weiterhin in China
lebt, oder an der Kultur, die er vertritt, so wie dies bei
den Auslandschinesen oft der Fall ist.

Die heutige Weltanschauung eines chinesischen
Christen bildet somit eine intensive persdnliche Ver-
bindung herkdmmlicher Kulturelemente und moder-
ner politischer Elemente. Sie ist auch eine dialektische
Synthese aus einander widersprechenden Bindungen,
welche die Aufgabe, iiber sich selbst hinauszuwach-
sen, umso herausfordernder und vielleicht verwirrli-
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cher machen. Der chinesische Christ empfindet sich
vielleicht gewissermafien als tragischen Helden. Er en-
gagiert sich im Glauben fiir die christliche Sache. Er
verspiirt sich im Glauben. Er verspiirt aber auch, wie
dieses Engagement ihn bestindig beansprucht, thn von
seinen Volksgenossen trennt, ihn in eine eigenartige Si-
tuation bringt und seine personliche sittliche Verant-
wortung noch driickender macht.

III. Der christliche Beitrag

Die herkémmliche christliche Antwort lautete fiir ge-
wohnlich : Wir sind auf Erden, um Gott zu dienen und
unser Seelenheil zu wirken. Dem weltbejahenden Chi-
nesen kam diese Antwort zu spiritualistisch und welt-
fliichtig vor, da sie dem unsichtbaren Gott die zentrale
Rolle im menschlichen Leben zuweist und die unsicht-
bare Seele als nicht in Ordnung und heilsbediirftig an-
sieht. Diese Antwort geht ihm in ihren Forderungen
einerseits zu weit, anderseits nicht weit genug: zu
weit, was die Gotteserkenntnis betrifft, nicht weit ge-
nug, insofern sie die positiven Werte dieses Lebens
tibersieht.

Die modernen christlichen Antworten legen den
Ton auf das Gliicklichsein sowohl in dieser als auch in
der kommenden Welt (Hollindischer Katechismus),
auf die soziale Dimension des Lebens und unsere irdi-
sche, geschichtliche Aufgabe (Hans Kiing). Indem
man so weltbejahend wird, trifft man sich mit der her-
kémmlichen chinesischen, namentlich mit der konfu-
zianischen Antwort.

Der spezifisch christliche Beitrag liegt im Beispiel
Jesu Christi, das einen integralen Bestandteil der her-
kémmlichen und modernen christlichen Antwort auf
die Frage nach dem Sinn des Lebens bildet. Fiir den
westeuropdischen wie fiir den ostasiatischen Glaubi-
gen ist Jesus ein Born des Vertrauens und der Inspira-
tion. Die traditionellen chinesischen Antworten sind
mit dem Leidensproblem nicht fertig geworden — mit
Ausnahme des Buddhismus, der einen Weg zur Be-
freiung vom Leiden aufgezeigt hat. Das Beispiel des
leidenden Jesus ist ein abschreckendes Hindernis fiir
viele, die sich sonst zum Glauben hingezogen fiihlen,
aber auch ein Kraftquell fiir alle, die Jesus annehmen.
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IV. Der chinesische Beitrag zur christlichen
Weltanschanung

Die Artund Weise, wie ein Chinese das Christsein er-
lebt, kann eine negative Funktion ausiiben, indem es
die Mitchristen auf die einstigen Mifigriffe, die Fehler
in der Missionierung aufmerksam macht, die haupt-
sichlich auf einem religivsen und dogmatischen
Triumphalismus beruhten. Das Christentum hat so
zum Kreuz der Chinesen, zumal der gliubigen Chine-
sen, beigetragen. Diese ungute Erfahrung fordert ein
grofleres, demiitigeres Verstindnis fiir China und die
nichtchristliche Welt iiberhaupt.

Das chinesische Christentum kann auch einen posi-
tiven Beitrag zur christlichen Weltanschauung selbst
leisten, indem es die heutige Bejahung des irdischen
Lebens und der irdischen Welt bekriftigt und die so-
ziale Verantwortung des Christen betont. Dariiber
hinaus kann es dem Christentum eine weitere Perspek-
tive des Menschseins, des Menschen als Teils eines
grofieren Ganzen — sei dies nun die Familie, die Gesell-
schaft oder der Kosmos — vermitteln, Somit kann es
behilflich sein, die herkémmliche individualistische
Betonung des «persénlichen» Heils zu berichtigen und
die heutige Hoherbewertung des Gemeinschaftsden-
kens, der Zusammengehorigkeit der Christen und der
Skumenischen Einheit zu bekriftigen, und zwar in ei-
ner sikularen Welt, die tief gespalten ist zwischen den
individualistischen, das freie Unternehmertum begiin-
stigenden Systemen des christlichen und nachchristli-
chen Westens einerseits und den kollektivistischen,
kommunistischen Gesellschaften des nachchristlichen
und nichtchristlichen Ostens anderseits.

Die chinesische christliche Priasenz war stets die ei-
ner Minderheit, einer Diaspora, die mitten in einer
nichtglaubenden Umgebung lebt. Als solche hat sie
vielleicht der schrumpfenden christlichen Gemein-
schaft als ganzer etwas Besonderes zu sagen, da diese
selbst zu einer Diaspora wird, die in einer sikularisier-
ten kapitalistischen oder kommunistischen Welt lebt.

Wozu sind wir auf dieser Welt ? Unter anderem auch
dazu, voneinander zu lernen, um so imstande zu sein,
in dieser Welt im Dienst aneinander Gott besser zu
dienen und mit Gott und miteinander gliicklich zu sein
— in dieser und in der kommenden Welt.
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