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Luc Moreau

Die Chancen eines
Dialogs zwischen
Christentum und Islam
in Schwarzafrika

In nachkonziliaren Kreisen der katholischen Kirche
sieht man den Dialog zwischen Christentum und Islam
noch viel zu abstrakt. Wer nimlich Dialog sagt, der
sagt auch Personen, Gruppen und Gemeinschaften,
die zueinander in Beziehung treten. Und in unserem
Fall handelt es sich dabei um Muslime und Christen.
Lehren und Theologien treten nicht in Dialog mitein-
ander. Daraus ergibt sich, daf die Beziehungen von ei-
ner Gegend zur anderen sehr unterschiedlich sind,
z.B. zwischen Kleinasien, wo der Islam im Lauf der
Geschichte den Christen alles abgewonnen hat, und
Nordafrika, wo die Christen heute Fremde sind, Er-
ben der Kolonialzeit...

In Schwarzafrika sind die Situationen wieder anders,
insbesondere im Westen. Hier gibt es keine schwer-
wiegenden geschichtlichen Streitpunkte zwischen den
beiden Konfessionen. Die Wege in die Zukunft sind
dadurch erleichtert ; aber man muf sie 6ffnen wollen.
In der Tat bringen die Auseinandersetzungen und Zu-
sammenstofle in gewisser Weise ein bestimmtes gegen-
seitiges Kennenlernen zustande und treiben an, sich
um Versohnung zu bemiihen. Da, wo man sich nicht
kennt, liuft man Gefahr, indifferent zu bleiben. Dies
ist bislang vorwiegend der Fall in Schwarzafrika.

Ich hiite mich in diesen Zeilen davor, eine richtige
Analyse der Chancen fiir einen Dialog fiir heute und
morgen zu unternehmen. Ich méchte zuerst die ein-
zigartige Vergangenheit der Beziehungen zwischen
Christen und Muslimen hervorheben, dann die heuti-
gen Bemithungen streifen ; schlieflich werden wir zu
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erkennen suchen, welche Ziige die Zukunft tragen
kann.

Keine schwerwiegenden Streitigkeiten im Lauf der
Geschichte

Wie Islam und Christentum in der Welt Schwarzafri-
kas fremden Ursprungs sind, so haben sich die Ge-
meinden auch lange in zeitlicher und riumlicher Ent-
fernung voneinander entwickelt. Im 11. Jahrhundert
waren die Kontakte zwischen Islam und Afrika, aus-
gehend von Oberigypten und vom Maghreb, schon
gut eingerichtet. Die Christen zeigten sich erst fiinf
Jahrhunderte spiter an den westlichen Kiisten: Ge-
meinden, die diesen Namen verdienen, tauchten erst
im 19. Jahrhundert auf. Man mufl noch dazu bemer-
ken, daff diese Gemeinden lange durch das Uberwie-
gen von Fremden und Mestizen gekennzeichnet wa-
ren.

Ganz allgemein lafit sich sagen, daff die Missionare
thre Christengemeinden dort aufgebaut haben, wo der
Islam nicht anwesend war. Sie haben oft versucht, der
Ausbreitung des Islams durch schnelles Handeln zu-
vorzukommen. Nur in den Zwischenstationen und in
den Hifen kniipften sich manchmal enge Beziehungen
an: In Saint-Louis im Senegal und in Gorea sind
Mischehen von alters her iiblich.

Es wire falsch, jeden Zusammenstof§ abzustreiten :
Ein Konkurrenzklima hat értliche Rivalititen gezei-
tigt, die manchmal sehr hart, aber doch Kirchturm-
und Minarettstreitigkeiten waren und niemals zu wirk-
lich organisierten Kreuzziigen fiihrten. Es ist sogar in-
teressant, daf durchaus positive Augenblicke in den
Beziehungen hervorzuheben sind, bei denen abwech-
selnd Christen und Muslime die Initiative ergreifen.

Da kann man z.B. Mgr. Truffet, der 1847 apostoli-
scher Vikar beider Guinea war, nennen. Als eifriger
Ultramontaner wollte er sich nicht mit der Kolonial-
verwaltung verbiinden. Als er in Schwierigkeiten kam,
zog er es vor, sich eher an die muslimischen Autoriti-
ten von Dakar zu wenden als an die franzosische Ar-
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mee. Wenn man seine kiirzlich veroffentlichten Briefe
liest!, erkennt man eine offene Haltung : «Wir Apostel
bringen diesen Gegenden die Wahrheit, nicht den
KIiEg.»

Obwohl er feststellt, dafl die Muslime sich weigern,
sich zum Christentum zu bekehren, legt er Wert auf
freundschaftliche Beziehungen. Er zeichnet die sym-
pathische Aufnahme nach, die ihm durch die Wiirden-
triger in Dakar zuteil wurde, und lobt sehr dén Sulei-
man, den Neffen des groflen Sérigne, der ihm Unter-
richt in Wolof gibt. Gewifs, hier ist nicht die Rede von
Dialog im heutigen Sinn. Aber bei diesen Missionaren
findet man eine Achtung und einen Respekt dem Islam
gegeniiber vor, dem man in der folgenden Zeit nicht
immer begegnen wird.

Andere, neuere Studien auf muslimischer Seite las-
sen uns mit einem originellen Werk eines Gelehrten
des Senegals Bekanntschaft schliefen, dem Werk des
El Hadjj Moussa Kamara (1863-1943), das um 1940
herum geschrieben wurde und den Titel tragt: «Die
Ubereinstimmung zwischen der christlichen Religion
und dem Islam ist fast vollkommen.»? Schon in der
Einleitung erkldrt der Autor, dafl er sich veranlafit
fiihlte, dieses kleine Buch zu schreiben «wegen seiner
Liebe zur Eintracht und seinem Hafl gegen Zwie-
tracht». «Mein Gott», so schliefit er auf der letzten
Zeile seines Werks, «laf} die christliche Religion sich
der unsrigen nahern.»

Seine Uberlegung nimmt ihren Ausgangspunkt von
einer Begegnung mit Ordensschwestern, die er tiber
ihr Beten befragt hatte. Er war ganz erstaunt iiber die
Ahnlichkeiten mit seinem eigenen Beten. Nachdem er
die guten Beziehungen, die zwischen den ersten Gene-
rationen von Muslimen und den Christen von damals
bestanden, in Erinnerung gerufen hat, sucht er den
verborgenen Sinn christlicher Ausdrucksweisen und
gibt schliefilich zu verstehen, daff wir einander viel-
leicht viel niher sind, als wir es zur Zeit glauben.

Zur gleichen Zeit starb in Bandiagara, im oberen
Voltagebiet, Tierno Bokar Salif Tall, ein tidjanischer
Gelehrter der hamallistischen Ob6dienz, dessen Lehre
auf die Ehrfurcht vor Gott und auflerdem auf die Lie-
be, die sich alle Menschen gegenseitig schulden, zen-
triert war. In dieser Linie vertrat er einen weitgehen-
den Okumenismus, insbesondere zwischen Anhin-
gern der «Buchreligionen»: Muslimen, Juden und
Christen. Ubrigens stellen fiir ihn, einer klassischen

“Theologie des Islams entsprechend, die verschiedenen
Religionen unterschiedliche Wege dar, die zum einzi-
gen Kult des einzigen Gottes hinfiihren. Diese pazifi-
stische Predigt des «Weisen von Bandiagara» ist jetzt
wohl bekannt geworden durch seinen Schiiler Ama-
dou Hampate Ba®, der seit langen Jahren am isla-

misch-christlichen Dialog arbeitet, seit seinen ersten
Beziehungen zu den Weiflen Vitern in Somaliland,
insbesondere mit Théodore Monod.

Wille zur Begegnung heute

Die Beziehungen zwischen christlichen und muslimi-
schen Gemeinden wurden vor allem in der jiingsten
Vergangenheit, in der Zeit der Entkolonialisierung in
den Jahren 19501960, distanzierter. Auf katholischer
Seite stirkte damals die Hierachie thren Einfluff durch
die Entfaltung der Ortskirchen, aber die Verantwortli-
chen waren noch zum gréfiten Teil Europder. Bei den
Missionaren waren zwei Einstellungen zum Islam in
Afrika vorherrschend : Einerseits konnte dieser Islam
nicht als ein echter Islam angesehen werden, weil er zu
sehr mit afrikanischen Traditionen befrachtet war.
Man brauchte also seine Zeit nicht damit zu verlieren,
ihm Beachtung zu schenken. Andererseits mufite man
angesichts junger Generationen, die in Agypten oder
im Maghreb ausgebildet worden waren und politisch
unruhig waren, das Aufkommen stark marxistisch ge-
firbter revolutionirer Bewegungen befiirchten. Diese
Haltung brachte auf der Seite der selbst noch jungen
christlichen Gemeinden Haltungen des Mifltrauens
und der Angst, ja sogar der Verachtung hervor.

Auf muslimischer Seite lief man Gefahr, angesichts
von Kirchen, denen mehr Gewicht zukam, ohne daf§
sie sich vom westlichen Einflufl schon freimachten,
negative Gefiihle zu verstirken. Trotzdem fehlte es zur
selben Zeit insbesondere in Studentenkreisen nicht an
Initiativen zur Begegnung und zur Zusammenarbeit.
Die politische Unabhingigkeit einerseits und das
Zweite Vatikanische Konzil andererseits trugen dazu
bei, nicht mehr wieder gut zu machende Dramen zu
vermeiden®,

Will man demnach die Bemiihungen, die heute un-
ternommen werden, verstehen, so muff man zugleich
die lange Vergangenheit von Gleichgiiltigkeit und
Mifiverstindnissen sowie jene Distanzierung in neue-
rer Zeit richtig einschitzen, aber auch sehen, daf} ein
Wille zur Offnung vorhanden und eine neue Situation
entstanden ist, die durch das Aufkommen freier V&l-
ker und Kirchen geschaffen wurde. Jetzt geht ein
Sich-Wiederfinden von Afrikanern vor sich, die fiir
ihre wirtschaftliche, politische, soziale, kulturelle und
religitse Zukunft verantwortlich sind.

Aber im Leben gibt es nie einen Neubeginn vom
Nullpunkt aus. Man mufl immer ein Erbe aufarbeiten.
So lernt man seit zehn oder fiinfzehn Jahren, manch-
mal schiichtern, manchmal mutig und meistens im all-
tiglichen Leben nach und nach einander kennen. Man

417



BERICHTE

lernt zusammenzuleben, ohne sich notwendigerweise
zu sagen: «Wir fihren einen islamisch-christlichen
Dialog.» Ohne viel Lirm zu machen, werden an der
Basis Beziehungen gekniipft.

Nach dem Konzil sind oft Versuche, die eine private
und mitunter auch heimliche Initiative darstellten, auf
offiziellere Weise aufgegriffen worden. In jedem Land
hatte die Kirche ihr Team spezialisierterer Leute, um
Erfahrungen auszutauschen, zu kritisieren und neue
Unternehmungen anzugehen. Seit 1966 werden Sit-
zungen auf der Ebene des franzésischsprachigen Teils
Westafrikas abgehalten. Unmittelbar méglich, am ein-
fachsten und dringlichsten erwies sich das Bemiihen
um Information und Ausbildung, um den Islam und
die Muslime besser zu verstehen: Bemiihen unter
Christen, und zwar je nach Bedarf, mit Tagungen en-
gagierter Mitarbeiter oder regelmiflige Kurse in den
Seminaren, den Ausbildungszentren fiir Katecheten®.
Wo Christen und Muslime stindig zusammenleben,
stellen sich unmittelbare Probleme, zum Beispiel das
der Mischehen. Man hat sich bemiiht, sie positiver zu
betrachten als in der Vergangenheit®.

Dann trieb auch der aufrichtige Wille zur Offnung
zur Debatte mit den Muslimen an: In Niamey, Abid-
jan und anderswo werden gelegentliche oder periodi-
sche Begegnungen von grofiem Wert, was den Ernst
des Austausches und der Briiderlichkeit und Freund-
schaft angeht, abgehalten. Wir kénnten viele Beispiele
fiir gemeinsame Aktionen anfiihren: Dabei kann es
sich darum handeln, gegen die Trockenheit im Sahel-
gebiet zu kimpfen, Titigkeiten kultureller Art unter
Jugendlichen aufzuziehen, eine religiose Rundfunk-
sendung zu gestalten usw....

Je nach den Landern und der Situation der Kirche in
diesen Lindern und je nach der Anwesenheit der Mus-
lime haben die Beziehungen, die langsam gekniipft
werden, unterschiedliche Formen angenommen, die
nicht immer geniigend durchdacht sind, und mit In-
tentionen, die nicht geniigend klar sind. Aber man
kann diesen Tatbestand vermutlich einer Kohirenz,
die in der Theorie zu voreilig wire, wie auch einer zu
stark ausgepragten Zentralisierung der Initiativen vor-
ziehen. Es gibt enorme Unterschiede zwischen dem
Senegal und Somaliland einerseits, wo es einheimische
Kirchen mitten in einem Gebiet gibt, in dem die Mus-
lime die Mehrheit bilden, und Nigeria und Maureta-
nien andererseits, mit Auslindern als Christen. In Se-
negal ist man unter Mitbiirgern, in Nigeria ist man als
Gast anwesend.

Um uns kurz zu fassen: Wir miissen heute erken-
nen, daff das Klima sich in wenigen Jahren sehr gewan-
delt hat. Es sind Initiativen entstanden, die voller Ver-
heiffungen fiir die Zukunft sind. Aber wir stehen erst
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am Anfang : Das Eis ist im Begriff zu schmelzen. Diese
Initiativen bleiben trotz allem punktueller Art, selbst
wenn diese Punkte immer zahlreicher werden. Aber
die Bremsen bleiben auch wirksam, und dies nicht nur
wegen der Boswilligkeit der Menschen.

In den noch zu jungen christlichen Gemeinschaften
fehlt es beziiglich der Freiheit und Offenheit noch oft
an Nachgiebigkeit, und sei es auch nur aus Griinden
der Klugheit seitens der Geistlichen. In vélkischen
Grofirdiumen gibt es fast notwendigerweise ein kom-
plexes Zusammenspiel unterschiedlicher Einfliisse.
Auch wenn der konfessionelle Faktor nicht direkt im
politischen Leben der Staaten mitspielt, so gibt es doch
Krifte, die Druck ausiiben, selbst wenn man die aus-
lindischen Michte nicht mitzihlt, die versucht sind,
abwechselnd Christen und Muslime fiir ihre Zwecke
zu gebrauchen.

Auf Zukunft hin gesehen ist es nicht illusorisch, an
die Gefahr von Spannungen zu denken : Einige jiingere
Krisen um das Erdél zeugen davon. Aber die Reaktio-
nen von damals haben die Reife und Uberlegenheit der
Partner unter Beweis gestellt. Und trotz wenig liebe-
voller Stellungnahmen eines Gadhafi 1975 nahmen
afrikanische Bischofe ein Jahr spater am Kollogquium
in Tripolis teil”.

Freundschaftsbande fiir die Zukunft

In dem Maf, in dem die Gemeinden ihren Dialog bis
hin zu den groflen Entscheidungen, die sich im afrika-
nischen Kontinent abspielen, fortfiihren kénnen, wer-
den die Bindungen fester und vielversprechender wer-
den und iiber die Menschen schwarzer Hautfarbe hin-
ausgehen — und sei es auch nur, um einem islamisch-
christlichen Dialog, der noch zu ausschliefSlich zwi-
schen Arabern und Europiern gefiihrt wird, neue Im-
pulse zu geben. Die Initiativen zur Zusammenarbeit
haben nur Zukunft durch den Willen der Glaubenden,
innerhalb einer Welt, die stindig in Entwicklung ist,
Zeugnis abzulegen : Aus diesem Grund miissen sie sich
Probleme zu eigen machen von der Art, wie sie ein be-
deutsames Buch des Muslims Mamadou Dia mit dem
Titel «Der Islam, die afrikanischen Gesellschaften und
die Industriekultur»® aufzeigt.

Muslime und Christen teilen gleichzeitig die Sorgen
und Hoffnungen der urbanisierten und industrialisier-
ten Gesellschaft. Und sie denken zur gleichen Zeit
tber die schwarzafrikanische Authentizitit ihres
Glaubens nach. Aber jeweils auf verschiedene Weisen.
Und das gemeinsame Suchen muf8 auf mehreren Ebe-
nen gleichzeitig betrieben werden, wie ich es person-
lich erfahren habe auf Arbeitstagungen in Dakar im
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Jahre 1970 mit Dr. Doudou Gueye. Wir erkannten ein
ganzes Netz von Ubereinstimmungen im Denken und
Fiihlen zwischen Christen, die gemif} der klassischen
Theologie, und Muslimen, die auf arabischen Univer-
sititen ausgebildet waren. Angesichts der Zivilisa-
tionsprobleme, die die Technik und die modernen
Wissenschaften stellen, hatten wir dhnliche Reflexe. In
diesem Bereich ist das Feld an Austauschméglichkei-
ten sehr weit. Man soll keine Angst haben, hier vor-
wirts zu gehen. Dennoch unterschied sich letztlich der
Stil der Debatten kaum von jenen, die man in Algier
oder in Paris fithren kann. Wir wiren Gefahr gelaufen,
von Afrika zu abstrahieren, wenn wir nicht Mitglieder
muslimischer Bruderschaften und Katholiken, die sich
um «afrikanische Theologie» miihen, unter uns gehabt
hatten.

Hier entdecken wir, so scheint es mir wenigstens,
ein ganz originelles und dringliches Feld gemeinsamen
Suchens: Das Miithen um afrikanische Theologie be-
trifft die einen und die anderen. In dem Maff, in dem
diese religiose Uberlegung im Handeln der Glauben-
den — und zwar aller Glaubenden — verankert sein soll,
wird sich ein Beachten des volkstiimlichen Islams und
des Lebens der religiosen Bruderschaften, die lange
Zeitunter threm Wert eingeschitzt wurden, als duflerst
fruchtbar erweisen.

Natiirlich geht es nicht darum, sich in eine Folklore
der Vergangenheit einzuschliefen ; vielmehr muff man
diese religiosen Bewegungen in ihrer Entwicklung bis
auf den heutigen Tag untersuchen. Der Islam ist, wie
wir am Anfang sagten, ein alter Gastin Afrika. Die Mi-
schung hat sich mit viel Freiheit vollzogen, ohne die
Wunden einer schnellen und autoritiren Katechisie-
rung, ohne radikale Arabisierung. Ohne sich hier Un-
terricht geben lassen zu wollen, kann der Christ nicht
von dieser langen Erfahrung seiner muslimischen
Landsleute absehen.

! Paule Brasseur, «A la recherche d’un absolu missionaire : Mgr.
Truffet, vicaire apostolique des Deux-Guinées (1812-1847)» : Cahiers
dEtudes africaines, 58, XV — 2, 259-285.

* Amar Samb, der Direktor des Institut Fondamental d’Afrique
noire (Dakar) hat davon eine Ubersetzung veréffentlicht im Bulletin
dieses Instituts, B.I.F.A.N. (B) 1973.

* Amadou Hampate Ba und Marcel Cardaire, Tierno Bokar, le Sage
de Bandiagara (Présence africaine, Paris 1957).

* Es mag hier geniigen, an die letzten Entwicklungen von Mgr.
Marcel Leféebvre, Alterzbischof von Dakar, und an seinen bedauerli-
chen Artikel «Du croissant a Iétoile» (= «Vom Halbmond zum So-
wietstern») in der Wochenzeitung La France Catholique vom 18. De-
zémber 1959 zu erinnern.

* Zum Beispiel im Seminar von Sebikotane (Senegal) oder am Insti-
tut Supérieur de Culture Religieuse (Elfenbeinkiiste).

® Vgl. das Document pastoral sur les mariages mixtes der Bischofs-
konferenz von Senegal und Mauretanien vom April 1972.

7 Gemeint ist dasSéminaire du dialogue islamo-chrétien, das vom 1.
bis zum 6. Februar 1976 in der libyschen Hauptstadt abgehalten wur-
de.

Worum geht es hier im Grunde ? Meiner Meinung
nach darum, unsere gingige Meinung zu indern, der-
zufolge die religiésen Bekenntnisse ein fiir alle Mal
konstituierte Gesellschaften sind, die sich einander ni-
hern miifiten. Die Afrikaner wollen sich jetzt, nach-
dem sie durch von auflen auferlegte (und nicht nur po-
litische) Grenzen voneinander getrennt worden wa-
ren, wiederfinden, um ihre Zukunftschancen zu er-
kennen und zu kultivieren. Unter Afrikanern sehen sie
sich veranlaflt zu untersuchen, wie ihr religidser
Glaube in Wahrheit Licht und Leben sein kann fiir ihre
Vélker, heute und morgen. Der Dialog zwischen Mus-
limen und Christen griindet sich selbstverstindlich auf
denselben einzigen Gott, den Gott Abrahams, aber er
grindet auch in ihren gemeinsamen afrikanischen
Wurzeln und ihrem gemeinsamen geschichtlichen Ge-
schick. Schon 1961 stellte ein Kolloquium der Gesell-
schaft fiir afrikanische Kultur in Abidjan die Proble-
matik in dieser Weise dar®.

In der gleichen Linie kann der Dialog der Afrikaner
im religisen Bereich nicht nur ein Modell anbieten,
das den durch die Europier und Araber monopolisier-
ten islamisch-christlichen Dialog verwandeln kann : Ex
hat vielmehr die Tendenz, ihn aufzusprengen zugun-
sten viel offenerer Absprachen'®: Die Muslime sind
nichtalle Araber, und es gibt nicht nur westliche Chri-
sten. Es gibt afrikanische Christen, orientalische Chri-
sten...

In dem Maf, in dem die Afrikaner sich als Muslime
und Christen begegnen, sind die Muslime und die
Christen tiber Afrika hinaus verpflichtet, ebenfalls die
Rigiditit ihrer religiGsen Strukturen (sowohl in geisti-
ger als auch in kirchenrechtlicher Hinsicht) zu hinter-
fragen, um ihren Dialog ganz neu aufzunehmen, der
nunmehr auf unserer gemeinsamen historischen und
ganz einfach menschlichen Verantwortlichkeit griin-
den mufl.

8 (Les Nouvelles Editions Africaines, Dakar 1975.)

? Collogue sur les religions, Abidjan, 5. - 12. Arpil 1961 (présence
africaine, Paris 1962).

10 Vel Mamadou Dia, aaO. 63 - 64.
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