Anselme Titianma Sanon

Die Neuheit des

Evangeliums in einer
jahrtausendealten Kirche

Kann die Evangelisierung ein Faktor der Erneuerung
werden ? Hat die katholische Kirche eine Zukunft in
Afrika? Wenn ja..., unter welchen Bedingungen ? Und
welchen Anforderungen gemif wird diese Zukunft ein
afrikanisches Werden der Kirche und ein kirchliches
Werden Afrikas sein ?

Die Frage verwandelt sich in einen Wunsch : daff die
zwel Jahrtausende alte Kirche die wahre Kirche in
Afrika werde, ohne die legitimen Aspirationen Afrikas
zu verraten, das sich mit Problemen kultureller Au-
thentizitit und Identitit auseinandersetzen muf.
Denn [auft die Katholizitit, die im Prinzip durch diese
afrikanische Dimension nur reicher werden kann,
nicht Gefahr, die Afrikanitit aufzusaugen oder aber sie
abzulehnen und dabei selbst von ihr abgelehnt zu wer-
den?

Wie kann man, wenn man 2000 Jahre alt ist, seine
Jugend wiedererlangen in der Freude und in den
Schmerzen des Gebirens, indem man neue und junge
Kirchen zur Welt bringt ? Wie kann man wiedergebo-
ren werden ?

Die Erwiderung, die aus der Zeit Jesu stammt und
von Nikodemus gegeben wurde, kommt uns oft
schmerzlich in den Sinn, wenn man den Zustand vieler
christlicher Gemeinden in Afrika sieht.

Fiir mich personlich ist jetzt keine Zeit mehr dafiir,
die Afrikanitit oder die Afrikanisierung anzupreisen :
Sie hat geniigend Verteidiger und geniigend Daseins-
berechtigung. Mein Ziel ist vielmehr, mein katholi-
sches Bewuftsein noch einmal auf das Werden der ka-
tholischen Kirche in Afrika zu richten. Denn — und
dies war schon in der Erfahrung des Apostels Paulus
deutlich — die Priifungen, die durch unsere Briider auf
uns zukommen, bereiten uns vermutlich mehr Schwie-
rigkeiten als jene, die auf normale Weise, von auflen,
auf uns zukommen (2 Kor 7,5; 11, 26-29).

Um die Méglichkeiten, die uns durch die Situation
angeboten werden, wie auch die Risiken der christli-
chen und afrikanischen Neuheit richtig einschitzen zu
kénnen, werden wir das gegenseitige Verhiltnis von
Auseinandersetzungen der Kirche mit den afrikani-
schen Kulturen, an die der Aufruf des Evangeliums er-
geht, darstellen. Bei den ersten Christen wie inunseren

Gemeinden im ersten Jahrhundert ihrer Geschichte
erffnet die Taufe und demnach das Evangelium eine
neue Welt. Wird dieses Zeugnis der Kirche in der
Weise aufgenommen werden, daff die jungen Kirchen
Triebkraft evangelischer Neuheit werden, im Leben
und in der Geschichte ihrer V6lker einerseits, im zwei
Jahrtausende alten Rhythmus der groflen Kirche ande-
rerseits ?

Dies wiirde bedeuten, dafl unser Zeugnis sowohl
von unserem kulturellen Milieu als auch von der Uni-
versalkirche aufgenommen wird und daf auch wir Kir-
che sind (Apg 10, 15-18 und 11,1 ff), da das Evange-
lium auch uns gehére (Apg 2,39; Eph 2, 13-17). Um
die kirchliche Tragweite dieser Situation in ihrer theo-
logischen Dimension (III) zu erkennen, werden wir
von dem Verhiltnis der afrikanischen Kirche zur Welt
ihres kulturellen Ursprungs wie auch von der Neuheit
ihres originellen kirchlichen Zeugnisses in der katholi-
schen Familie, der Universalkirche, ausgehen (III).
Dies wiederum lafit uns zunichst die Frage nach der
Moglichkeit einer Verwirklichung von Kirche in einem
Afrika stellen, das ihr Zeugnis angenommen hitte (I).

1. Die Auswirkung der Evangelisierung anf die
afrikanischen Kulturen:

A. Wird das Zeugnis der Kirche in den afrikanischen
Kulturen angenommen ¢

Wir wollen hier vom Milieu des Ursprungs, des Ent-
stehens christlicher Gemeinden, ausgehen. Wenn be-
wiesen ist, dafl ein Drittel der Bevolkerung Afrikas
christianisiert ist, so kann man fragen, ob der christli-
che Glaube eine echte Dynamik in die afrikanischen
Kulturen hineingetragen hat. Falls man dies bejaht,
bleibt zu fragen, ob dies die Kirche in ihrer jahrtausen-
dealten Stellung auf der einen, die afrikanischen Kultu-
ren selbst auf der anderen Seite nicht aufriittelt. Wir
werden dadurch zu einer weiteren Frage hingefiihrt,
namlich der der kulturellen Wirksamkeit des Evange-
liums im allgemeinen und seiner Auswirkung auf die
afrikanischen Kulturen insbesondere.

Wie wird das Zeugnis der Kirche in Afrika aufge-
nommen werden ? In vielen Gegenden haben die erste
Evangelisierung und erste Bekehrungen das Entstehen
christlicher Generationen méglich gemacht. Diese tra-
gen Verantwortung dafiir, Kirche zu sein in threm je-
weiligen sozio-kulturellen Milieu.

Die wirkliche Eingliederung des Christentums, die
junge Gemeinden entstehen lifit, st6f3t sich sichtbar an
Mentalititen und Traditionen, die Widerstand leisten
und sich in negativen oder positiven Haltungen aus-
driicken, die geeignet sind, die Kirche grundlegend an
dem zentralen Punkt ithres Zeugnisses anzusprechen®.
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Die kulturelle Integration des Christentums in sei-
nem von der Lehre bestimmten Vorgehen (Orthodoxie
und Orthopraxie) ist eine Neuheit fiir das religiose
Bewufltsein vieler Afrikaner, deren religiose Gebriu-
che ein oft sehr viel weniger konstituiertes und formu-
liertes Gefiige zeigten.

Die Lehraussagen riitteln die geistige Verfassung
nicht ernsthaft in der Tiefe auf, insbesondere dann
nicht, wenn sie die dogmatischen Formulierungen
nicht in einfachere Aussagen umformen. Tatsichlich
vollzieht sich die Ubermittlung der Botschaft hiufig in
kulturell fremdartigen oder fremden, d.h. nicht in der
Mentalitit eingewurzelten Ausdriicken, denen die
Dynamik eines kulturellen Trigers fehlt. Die Aneig-
nung der Lehre, die erst noch vorbereitet und akzep-
tiert werden mufl, iiberschneidet sich haufig mit
grundlegenden Fragestellungen. Sicher wird die Aus-
einandersetzung zwischen dem, was man kennenlernt,
und dem, was man bereits wuflte, iiber seine von den
Ahnen herkommende Vergangenheit, in diesem oder
jenem Punkt sichtbar, insbesondere auf dem Gebiet
moralischer Auffassungen. Aber die Ubermittlung
und die Aneignung stellen noch einen schwachen Ko-
effizienten dar, und zwar aufgrund der didaktischen
und methodologischen Schwiche der Pidagogik.

Die wenigen Reaktionen, die sich zeigen, sind ent-
weder von einer globalen Ablehnung der christlichen
Gegebenheit oder von Fragestellungen, die aus der
Haltung eines jungen Schiilers kommen, gekennzeich-
net. So fragen manche, um zu verstehen, d.h. um zu
wissen, ob sie richtig verstanden haben. Sie wollen sich
selbst erfassen lassen, nicht aber grundlegende Ein-
winde vorbringen,

Hier liegt der Grund dafiir, warum es keine christli-
che Apologetik gibt oder gegeben hat, die von der Be-
gegnung afrikanischen Denkens und afrikanischer
Welt mit dem Evangelium aus erarbeitet worden wire.
Es hat auch keine ausreichend zusammenhingende
Entwicklung hinsichtlich der tieferen Erwartungen
dieser Kultur gegeben. So wurde ihr der Katechismus
dargeboten, als wire sie ein unglaubiges, gleichgiiltiges
oder feindliches Milieu, dergestalt, daff aus unseren
Katechesen selbst Atheismus und Rationalismus er-
zeugt werden. Wir wollen hier drei Punkte herausgrei-
fen, an denen eine gegenseitige Befruchtung zwischen
Evangelium und afrikanischer Tradition vielverspre-
chend erscheint

1. Der Bereich von Kommunikationsproblemen

aller Art

In der Tat, christlichen Glauben gibt es nur in dem
Maf, in dem die christliche Botschaft tiberliefert und
empfangen wird.

Da wir uns der katechetischen Fragen, die an die
Uberlieferungsmethoden fiir diese Botschaft gebun-
den sind, bewufit sind, fragen wir uns, was es zu iiber-
liefern gibt und auf welche Weise es unserem Wunsch
entsprechend empfangen werden sollte. Die Lehrent-
wicklung der westlichen Kirchen hat zu bestimmten
Zeiten den Eindruck vermitteln kénnen, daf} die intel-
lektuelle Ubernahme der Botschaft eine Garantie dar-
stelle, wo es doch vor allem um Verstindnis und ver-
stehendes Aufnehmen gehe. Diejenigen, die dariiber
erstaunt sind, dafl Landbewohner oder Analphabeten
den Glauben tiefer erfassen als Intellektuelle, demon-
strieren damit ganz einfach, daff sie den Glauben nur
partiell erfassen.

Daf die Botschaft auf solche Weise iiberliefert wird,
daf} sie verstanden und aufgenommen wird, bedeutet
in Wirklichkeit unter anderem :

— dafl der Empfinger ihren Inhalt verstanden hat,
noch vor jeder Erklirung;

— dafl er sich erfaflt, darin begriffen und betroffen
fiihlt;

— daf er sich verstanden fiihlt, d.h: dafl die Einwinde,
die er vorbringen, die Zweifel und Unsicherheiten,
die er formulieren kann, erhellt werden, Licht wer-
den im Inneren seines neuen Glaubens.

Dann erscheint es normal, daff der, der die Botschaft
auf diese Weise empfangen hat, sich aufgenommen,
angenommen fiihlt von dem, der sie verkiindet, und
dafl eine Verwandtschaft, Gemeinschaft entsteht zwi-
schen dem Verkiinder des Evangeliums und seinem
Schiiler: Dies ist die eigentliche Geburtsstunde der
Kirche und in der Kirche.

Wir wollen folgende Fragen, die noch offen bleiben,
angehen: die Tatsache, dal man Analphabeten zu
evangelisieren hat. Mehrere technische Méglichkeiten
bieten sich dem Verkiindiger des Evangeliums an, um
sie zu katechisieren. Er kann aus der Alphabetisierung
einen Hebel zur Evangelisierung machen oder den
Analphabeten auf seiner Ebene abholen, indem er auf
die miindliche Tradition zuriickgreift. Hier wird er
dazu gezwungen, die Sprache zu erlernen. Aber dies
zieht auch einen Stil in der Uberlieferung der Botschaft
nach sich, der den schulischen und zwingenden Cha-
rakter des Geschriebenen relativiert. Wir sind dem-
nach angehalten, eine Pidagogik des miindlichen Stils
wieder zu entdecken, die nicht die des Geschriebenen
ist. Wir haben hier eine Gruppe vor uns, die auswendig
lernt, und nicht ein vereinzeltes Individuum.

Und zugleich gewinnt das Geschriebene die Dimen-
sion des Wortes wieder, denn die Bibel ist ja Wort Got-
tes: in ihrer schriftlichen Form stellt sie einen Teil-
aspekt dar : Das Ganze der Tradition besteht aus einer
engen Verbindung von Taten und Worten?.
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2. Liturgie und Sakrament

Der Bereich der Liturgie soll ein zweites Gebiet sein,
das wir veranschaulichen wollen. Im ganzen gesehen
erscheint die Liturgie auch nach dem Zweiten Vatika-
num noch wenig zufriedenstellend fiir unsere christli-
chen Gemeinden.

In der Tat, was der Liturgie, so wie wir sie kennen,
fehlt, ist die Erfahrung, die durch den Ritualismus ab-
gedringt wurde, der es sich einfacher macht, indem er
Worte und Dinge abseits von ihrer tiefen Symbolik
verwendet. Man wird hier weniger auf die Sinnhaftig-
keit ihres Lebens achten, als auf das, was man mit ihrer
Hilfe sagen und tun will.

In einem erfa’p ungsmifligen Erfassen der Welt und
also der liturgischen Handlung, die dieses ausdriickt,
ist die Wirklichkeit mehr, als sie duflerlich ist. Die
Wirklichkeit ist eine Verbindung zwischen allem Sei-
enden. Sie ist nicht nur das, was ganz augenfillig er-
scheint oder sich sagen laflt, sondern das, was hinter
dem Schleier der Zeichen hindurchscheint. Die Ableh-
nung dieser Dimension macht die Liturgie fade und die
Sakramente kraftlos.

Man urteilt voreilig, wenn man sagt, dafl die Leute
der Messe eine Kreuzwegandacht oder eine Tauffeier
wegen ihrer volkstimlichen Religiositit und aus ge-
sellschaftlicher Solidaritit vorziehen. Es ist kliiger zu
beachten, dafl viele Messen wenig Erfahrungsgewicht
aufweisen : Eucharistie wird hier fabriziert mit Hilfe
vieler Riten und von der zustindigen Autoritit ge-
nehmigter Formeln.

Hier ist denn die Entdeckung der Liturgie und des
Sakramentes durch das Symbol und die Erfahrung ein
wesentlicher Faktor des afrikanischen Christentums.
Die afrikanischen Sekten verbergen dies nicht, und die
Zukunft der afrikanischen Kirche ist nicht vom Wer-
den ihrer Liturgie zu trennen.

3. Die Dimension von Familie und Gemeinschaft

In vielen jungen Gemeinden schien es keinen Begriff
zu geben, um die Realitit Kirche auszudriicken. Hier
und dort fithrte die Ablehnung des lateinischen, fran-
z6sischen oder auch griechischen Begriffs zu dem Bild
von der groflen Versammlung oder der heiligen Ver-
sammlung. Wie kénnte man sie iibersetzen, ohne die
Bilder vom Leib, vom Volk, von der Gemeinde und
der Einheit aufler acht zu lassen?

In wachsendem Mafle scheint das Bild von der gro-
fen afrikanischen Familie sich durchzusetzen. Mehr
als ein mit «afrikanischer Soziologie» bewaffneter
Theologe kénnte dessen Zweideutigkeiten beanstan-
den. Dabei kann gerade hier die afrikanische Erfah-

rung die Dimension der Typologie eines Symbols wie-
der entdecken lassen, in dem Sinn, daf} das Symbol die
Gegensitze vereint, zu einem tieferen Verstindnis der
darunterliegenden Wirklichkeit aufruft und gleichzei-
tig die verwendete soziale und soziologische Wirklich-
keit liutert,

In der Tat ermoglicht es die grofie afrikanische Fa-
milie trotz ihrer gerontokratischen Mingel und un-
scharfen Grenzen, in einem einzigen Zugriff die Werte
kollektiver Solidaritit und familiirer Briiderlichkeit in
einem Gesamt zu erfassen, dem man durch Geburt,
durch Heirat oder durch Affinitit anhingt.

B. Politik der Kirche im religisen Bereich: Vorbedin-
gung, damit sie angenommen werden kann

Unter welchen Bedingungen wird die Kirche von den
afrikanischen Kulturen angenommen werden? Ohne
Propheten sein zu wollen, méchten wir hier einige
Richtlinien abstecken :

?

i Anerkennung einer Gemeinsambeit und gegenseiti-
gen Abbingigkeit von Kultur und Religion

Das Gewicht der jahrtausendealten Kirche wird seine
Wirkung heilbringender Neuheit fiir die afrikanischen
Kulturen nur in einer Bewegung demiitiger Entiufle-
rung erlangen. Das Evangelium beinhaltet sowohl in
seiner Ursprungsquelle als auch in seiner Uberliefe-
rung eine kulturelle Dimension, und wenn es die Au-
tonomie der Kulturen respektiert, dann respektiert es
seinen eigenen existentiellen Bezug.

2. Die Anerkenntnis, daf§ moralische Weisheiten zu
den Kulturen geboren

Die Kultur als menschliches Phinomen der Anpassung
an die Wirklichkeit in ihrer Verschiedenheit schliefit
ein Verhalten des Menschen je nach der Einsicht der
entsprechenden Vélker mit ein. Das Evangelium wird
bei dem Respekt, den es den Kulturen entgegenbringt,
auch die Autonomie der moralischen Weisheiten re-
spektieren, die diesem menschlichen Verhalten eine
Stiitze bieten. Es nimmt diese in Liebe auf und treibt
sie an, sich entsprechend ithrem eigenen geistigen We-
sen zu vollenden ; gleichzeitig ldutert es sie.

3. Die Kirche mufs ihren Sinn fiir ein derartiges Respek-
tieren vertiefen

Gewif} ist der Dialog die erste Rechtfertigung dieser re-
spektvollen Haltung. Aber die Autonomie der Kultu-
ren hingt—noch tiefer betrachtet— von Schépfung und
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Erlosung ab. Von seiner irdischen Existenz her sucht
der Mensch (Apg 17,17) zu Gott zu gelangen, dank der
Fahigkeit dazu, die Gott selbst thm gegeben hat.
Hierin besteht die Art und Weise des Menschen, die-
sem Gott, der sich stindig auf die Suche macht, um den
Menschen in eine Anbetung im Geist und in der Wahr-
heit hineinzuziehen (Joh 4,23), die die Religion aus-
macht.

Wenn sie diese Berufung offenbar macht, wird die
Kirche das Entstehen neuer Kirchen in den afrikani-
schen Kulturen aus den Voraussetzungen von deren
eigentiimlicher Religion und Weisheit begiinstigen.

II. Wird unser Zengnis als afrikanische Kirche
angenommen werden ¢

Wir geben zu, dafl die Evangelisierung Afrikas origi-
nelle christliche Gemeinden entstehen lifit. Damit
stellt sich aber eine lebenswichtige Frage : Werden die
jahrtausendealte Kirche und die afrikanische Welt ihr
Zeugnis annehmen ?

Indem wir das Verhaltnis der afrikanischen Kirchen
zur groflen Kirche und zu ihrem Ursprungsmilieu dar-
stellen, werden wir die neuralgischen Punkte entdek-
ken, um die herum sich die Beziehungen zwischen der
ortsansassigen Kirche und den alten Kirchen artikulie-
ren.

A. Die afrikanische Kirche in der jabrtansendealten
Kirche

Sind die afrikanischen Kirchen schon geboren, und
konnen sie eine Existenzberechtigung haben? Diese
banalen Fragen werfen Schwierigkeiten auf, die von
den Begriffen und Vorstellungen herriihren, die man
sich von der Gesamtkirche und den Ortskirchen ma-
chen kann. Wir wollen diese Begriffe auf drei grundle-
gende Punkte zuriickfiihren, die sich durch die geldu-
figsten pastoralen Einstellungen hindurchziehen.

1. Kirche und Pastoral eines etablierten Christentums

Die pastorale Sicht von einem etabliérten Christentum
ist die geldufigste in der Kirche. In dieser Strémung
zielt die Kirche von ihrem Zentrum her darauf ab,
sich neue Gebiete, die Missionslinder sind,
einzugliedern. Der da unten, fiir den das Evange-
lium bestimmt ist, ist ein Fremder (Mission in fremden
Liandern oder dufiere Mission), und dies einzig deswe-
gen, weil er sich auflerhalb der Grenzen der christli-
chen Zone befindet. Die jungen Kirchen, die von die-
ser Stromung mitgetragen sind oder im Gestriipp die-
ser Implantationen verborgen sind, werden sich ihrer

Jugend niemals erfreuen kénnen. Sie werden rasch als
angegliederte Kirchen betrachtet, dem Schof der gro-
flen Kirche einverleibt werden. Mit importierten
Strukturen und Architekturen ausgestattet, werden sie
keine Mufle haben, ein eigenstindiges Experiment zu
versuchen. Im schlimmsten Fall werden sie in ihrer
Entwicklung stehenbleiben, wie Kirchen, die sich des
Ernstes ihrer Existenz nicht bewufit sind.

Die Bemiihungen im Sinn eines Suchens nach eigen-
standigen Ausdrucksweisen werden amiisiert oder un-
ter Verdichtigungen bzw. entweder nach Art der In-
quisition oder mit zu grofien Schmeicheleien aufge-
nommen. Die ganze Literatur offensiver oder defensi-
ver Art iiber die afrikanische Theologie — ein Begriff,
der zu einer gefihrlichen Falle geworden ist— ist in die-
ser Richtung einzuordnen. Die Problemstellungen
und Synthesen, die auf halbem Weg in Angriff ge-
nommen wurden, mit Formulierungen, die nach ande-
ren Imperativen ausgefeilt wurden, geraten in einem
festgesteckten Rahmen aufler Atem.

2. Tendenzen zu einer Pastoral der Weltlichkeit

Dem Vorstof} einer Pastoral der Weltlichkeit ist es zu
verdanken, daf} sich die Sendung zur Evangelisierung
in die Entwicklung einer Kirche einzeichnet, die nicht
mehr die Welt sein will - selbst wenn es eine christliche
Welt ist —, um ihre Distanz und ihre spirituelle Ver-
antwortung ihr gegeniiber wiederzuerlangen.

Die Einordnung der Kirche in eine Welt, in der der
Pluralismus immer grofier wird, setzt sich durch. Die
Identitit dieser aus den Fugen geratenen Welt, die
dennoch um ihre Identitit besorgt ist, bleibt nicht
ohne Riickwirkungen auf den Stil einer Kirche, die
selbst aus den Fugen geraten ist und mehr denn je auf
ihre innere Einheit und ihre Identitit hin ausgerichtet
ist.

Der Glaube, den diese Kirche anbietet, wird nicht
mehr wie eine Decke sein, die tiber eine ein fiir alle Mal
vorgegebene Welt gezogen wird. Er wird wie der Fa-
den sein, der es erméglicht, die verschiedenen Ele-
mente einer Tapisserie mit vielfiltigen Farben zusam-
menzubringen. Diese Tendenz birgt, trotz der Versu-
chung zu einem neuen Christentum, den Vorteil in
sich, dafl er die tiefen Beziechungen zwischen der Kir-
che und ihrer kulturellen Welt klar hinstellt. Auf diese
Weise wird das Gesicht der Kirche das der Welt for-
men und umgekehrt.

Den spirituellen Bruch und die kulturelle Verwurze-
lung, die die Kirche in ihrem Verhiltnis zur Welt
kennzeichnen, zu kennen ist gleichbedeutend mit dem
Eingestindnis, dafl die Kirche nicht konkret Kirche
sein konnte, ohne diese Kirche in dieser Welt zu sein.
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Gewil} erscheint uns die mit demiitiger und freudi-
ger Gewiftheit aufgestellte Behauptung, die in Lumen
Gentiwm Nr. 8 enthalten ist, wahrer: Die Kirche, so
wie Christus sie gewollt hat, konkretisiert sich (in ih-
ren substantiellen Elementen) in der katholischen Kir-
che. '

Aber sollte die Kirche Jesu Christi nach dem Bild ei-
ner Weltorganisation der Nationen mit eifersiichtig
bewahrten Grenzen nur ein Nebeneinander von Kir-
chen sein, die zwar Nichstenliebe aneinander iiben,
aber gegeneinander undurchlissige Strukturen aufwei-
sen? Hier laden die von den jungen Kirchen erahnte
Vielfalt und Identitit in kultureller und spiritueller
Hinsicht die Universalkirche zu neuem Mut ein : Die
grofle Kirche kann sich nicht mit der Behauptung be-
gniigen, dafl sie auf andere Weise in den neu entstehen-
den Gemeinden anwesend ist. Diese und sie selbst ha-
ben das Bediirfnis, daff diese Gemeinde als die ihren
anerkannt werden.

3. Pastoral der Evangelisierung

Die Engpisse, die wir heute durch das seit der Griin-
dung der Kongregation fiir die Evangelisierung der
Volker in Bewegung gesetzte System der missionari-
schen Expansion erleben, zeigen das Ende eben dieses
Systems an. In der Tat hat sich etwas gewandelt, das
sich wandeln mufite, sowohl in der Kirche, die evange-
lisiert, als auch in der Welt, die evangelisiert wird.

Man sah friiher das Ausgehen der Mission vom Zen-
trum der Gemeinschaft aus auf deren Peripherien hin
als eine ansteckende Ausstrahlung an, die Glauben er-
zeugt, indem sie die Kirche oder die Kirchen erzeugt.
Ein Miflverstindnis iber die Mehrzahl von Kirchen,
iiber die Bedeutung dieses Wachstums, das keine Ex-
pansion, sondern eine Autogenese ist, hat den unheil-
vollen Eindruck einer Kirche mit starren Strukturen in
threm Zentrum erweckt, die sich bemiiht, in weit ent-
fernten Erdteilen ihnliche Strukturen hervorzubrin-
gen.

Das Problem der missionarischen Anpassung, das
von einigen Theologen oder Liturgikern hochgeprie-
sen wird, ist ein deutliches Zeichen fiir ein echtes Mif3-
verstindnis dessen, was Kirche ist, und ihres Auftrags
zur Evangelisierung. Das Dekret Ad Gentes, das man
wegen seiner offenen Haltung in bestimmten Passagen
loben muR (ein Beispiel stellt Nr. 22 dar, wo gesagt ist,
daf alles einer erneuten Priifung unterzogen werden
muf), bleibt in den ersten Abschnitten dieser Mentali-
tdt verpflichtet. Nun ist aber die Pastoral der missiona-
rischen Evangelisierung ein Werk zur Selbsterzeugung
der Kirche, ihr stindiges Entstehen, das sich verwirk-
licht, wenn die Verkiindigung des Wortes Gliubige

zusammenfiihrt, welche die apostolische Erfahrung
heute auf neue Weise erfahren (Apg 2, 42). Wenn man
sie auf dieser Ebene ansiedelt, kann die Evangelisie-
rung die afrikanischen Kulturen grundlegend errei-
chen, weil sie die Kirche wieder zum neuralgischen
Punkt ihres Zeugnisses fiihrt.

B. Die afrikanische Kirche in den afrikanischen
Strukturen

Die afrikanische Welt bietet dem Evangelium eine ge-
wisse Empfinglichkeit, die besonders vom traditionel-
len Milieu, aber auch vom modernen Afrika ausgeht.

Das Verhiltnis der afrikanischen Kirche zu diesem
Milieu schlieffit drei Punkte fiir einen Dialog ein: mit
den Regimen, dem Islam und den Denksystemen und
Ideologien, d.h. mit der politischen und kulturellen
Entwicklung.

Es geht hier um den kirchlichen Status unserer Ge-
meinden, die in diese drei Welten, die sich gegenseitig
durchdringen und die Kirche auf ihre Weise in Frage
stellen, eingebettet sind. Aber die Antwort unserer
Gemeinden kann ihre wahre Dimension nicht errei-
chen, ohne daf} bestimmte Gegebenheiten verdeutlicht
werden, wie das kulturelle Sein Christi, des Evange-
liums und des Glaubens in der Kirche.

Bisher schienen diese Gegebenheiten oft einfach
vorhanden zu sein ; und da tauchen jetzt die afrikani-
schen Kirchen auf, Thre erste Pritention ist das legitime
Recht, Kirche in der grofien Kirche zu sein. Die zwei-
te, nicht von ihrer sozio-kulturellen Welt abgeschnit-
ten zu werden. In der Tat schuldet es sich eine wirklich
afrikanische Kirche, eine erneuernde und schopferi-
sche Kraft in der afrikanischen Kultur zu sein. Dann
aber mufd eine radikale Wahl getroffen werden : Es geht
keineswegs um das Miithen um eine bestimmte Kultur,
sondern um das Schicksal der Kirche. Denn in Afrika
wie anderswo kann die Kirche keine Kirche aufierhalb
der bestehenden Welt sein. Diese kulturelle Dimen-
sion begleitet jede Verwirklichung von Kirche und
macht Verschiedenheiten im Stil moglich?.

In der Tat, wenn das Christentum nur ein westliches
Phinomen wire, dann wiren wir junge und minder-
heitliche Gemeinden nur deren exportierte Produkte.
Aber da, wo das Christentum von seiner Wiege im
Mittelmeerraum aus die Grenzen der Welt des Mittel-
meers und des Westens tiberschreitet, da verwirklicht
es seine katholische Berufung : Es zeigt sich aufnahme-
fihig fiir die Menschen jeder Kultur.

Aus diesem Bewufitsein heraus muf} die grofie Kir-
che durch den dogmatischen und theologischen Aus-
druck ihrer Identitit hindurch die konkrete Definition
dessen, was sie ist, iiberpriifen. Denn wenn sie in der
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Versammlung der Liebe den Vorsitz fithrt, dann ist es
normal, wissen zu wollen, wer zu dieser Versammlung
kommt und welchen konkreten Status die Mitglieder
einnehmen. Mit anderen Worten: Sind die Ortskir-
chen Mini-Kirchen oder wirkliche Kirchen ?

Wenn man diese Frage bejaht, dann muf} die Kirche
lernen, heute die Identitit ihres Wesens im Verhiltnis
zu ihrem Werden als Kirche in all diesen Nationen aus-
zudriicken. In Wirklichkeit hat sie dies in der Vergan-
genheit getan. Warum sollten dieser Elan und diese
Fahigkeit fiir immer verschwunden sein ?

Im Laufe der jiingsten sozio-politischen Verinde-
rungen, die die Entwicklung der Welt gekennzeichnet
haben, wie z.B. durch die Kolonialisierung und den
Kolonialismus, die Unabhingigkeitserklirungen und
die Unterentwicklung, das Negertum und die Authen-
tizitdt oder auch die Bewegung fiir die afrikanische
Einheit wurde die Authentizitit der Berufung der
christlichen Kirche auf die Probe gestellt.

Es war dem christlichen Bewufltsein aufgetragen,
die Authentizitit seiner Sendung im Verhiltnis zu die-
sen Stromungen und Ideologien auszudriicken. In
Wirklichkeit war es schwierig, die Solidaritit der Mit-
glieder der Kirche mit dem diesen Lindern auferlegten
Los glaubhaft zu machen ; vermutlich hat hier auch die
Furcht, politisch zu sehr in immer zweideutig blei-
bende Situationen verwickelt zu werden, mitgespielt.
Besonders mangelte es aber an der Fihigkeit, den geist-
lichen Kern der evangelischen Botschaft auszusagen.
Welche Bedeutsamkeit konnte thm fiir unsere Situa-
tion zukommen ?

Der Kredit, der den afrikanischen Kirchen zu-
kommt, muff {iber den Priifstein der Identitit ihres
Seins als Kirche gehen, das in Beziehung gesetzt wird
zu ihrer kulturellen Identitit. Sie miissen selbst Kirche
sein und Teil der Gesamtkirche, ohne in der Kirche
ihre afrikanische Dimension zu verraten.

Dies schliefit eine aufrichtige Bekehrung zum Evan-
gelium in der Kirche und ihre Verwurzelung in den
ortsgebundenen Kulturen mit ein.

Wir beriihren hier eine Situation, wo das Evange-
lium seinen Wert als Botschaft der Auferstehung und
der Revolution wiedererlangt.

C. Neue Wertmafistibe anlegen

Durch das Hinzukommen junger Kirchen sieht sich
die grofle Kirche eingeladen, ihre eigene Existenz neu
zu iiberblicken und die frither getroffenen Entschei-
dungen, die heute weniger treffend sein kénnten, einer
neuen Wertung zu unterziehen.

Ob sie es wollen oder nicht, die Griinderkirchen
sind alt in den Augen der neu entstechenden Kirchen.

Diese jungen Kirchen werden nun aber nicht eine Ori-
ginalitit anstreben konnen, ohne daf} einige Fragen ge-
klire werden. Wir wollen hier einige davon festhalten :
die Bedeutung der Sendung zur Evangelisierung, die
der Ubersetzung des Evangeliums und schlief8lich die
Antwort des Glaubens der Evangelisierten.

1. Die Kirche muf§ in ihrem missionarischen Be-
wufltsein gewisse geographische, physische, kulturel-
le, soziologische und psychologische Grenzen tiber-
schreiten : Aber sie wird sich davor hiiten zu vergessen,
daf dies immer nur unter religisem Gesichtspunkt ge-
schehen kann, d.h. im Namen des Evangeliums und
fir das Evangelium mufl die Kirche fihig sein, alle
Grenzen jedweder Art zu durchbrechen. Dies bedeu-
tet fiir uns, daf} sie sich weigert, sich in enge Grenzen
einschlieffen zu lassen, und daf sie sich darum bemiiht,
liber ihre eigenen «dogmatischen Gitterziune» hin-
auszukommen. :

2. Gestern wie heute stellt «das Umsetzen des Evan-
geliums in eine andere Sprache und eine andere Kultur
als die des Ursprungslandes»* ein Unternehmen dar,
das nicht ohne Gefahren ist.

Im liturgischen Bereich war das Problem von schrei-
ender Aktualitit. Fiinfzig Jahre lang haben unsere Ge-
tauften in lateinischer Sprache gebetet, dhnlich wie ihre
muslimischen Freunde, die in arabischer Sprache zu
Gott beteten und dies auch weiterhin tun, denn der
Koran kann nicht iibersetzt werden. Die Erneuerung
auf dem Konzil, die eine Ubersetzung der liturgischen
Texte anspries, hat eine zweifache Reaktion ausgeldst :
1. die Furcht, durch die Verschiedenheit der Sprachen
zu unkontrollierten Interpretationen zu kommen; 2.
die Hilflosigkeit gewisser Christen angesichts einer
Feier in der Alltagssprache. /

Dennoch ist die grundlegende Sicht der liturgischen
Erneuerung klar: «Wenn Gott zu mir spricht, dann
soll er meine Sprache sprechen.» Wenn man diese
Ubersetzungen, die die Biicher der Heiligen Schrift in
verschiedene Sprachen iibertragen, beschleunigt, dann
bedeutet dies bereits, dal man der lebendigen Uber-
setzung Vorrang gegentiber dem Text, dem gelebten
Bewufitsein Vorrang gegeniiber den Formulierungen
gibt. Dies bedeutet ebenfalls, dal man den vielfaltigen
Reichtum der Offenbarung, den unsere menschlichen
Worte, insbesondere jene einer einzigen Kultur, niche
ausschopfen konnen, anerkennt,

Und schliefilich bedeutet dies auch das Eingestind-
nis, dafl jede menschliche Sprache in ihrer Abhingig-
keit von unterschiedlichen kulturellen Bedingungen
fahig ist zum Empfang des Evangeliums und fihig,
Gnade anzunehmen. Eine derartige Entdeckung hat
gleichermafien Giiltigkeit fiir die jungen Gemeinden
und fiir die alten Kirchen.

398



DIE NEUHEIT DES EVANGELIUMS IN EINER JAHRTAUSENDEALTEN KIRCHE

3. Wenn diese Situationen geeignet sind, die Gnade
des Evangeliums anzunehmen und darauf zu antwor-
ten, dann stellen sie dadurch die Frage nach dem Dia-
log innerhalb der Kirche.

Man wiirde fehlgehen, wenn man hier an einen Dia-
log zwischen jungen und alten Kirchen denken wiirde.
Hier liegt fiir uns nur ein Aspekt des Dialogs. Die Kir-
che ist in ihrer urspriinglichen Struktur dialogisch, und
sie ist es in dem Maf, in dem das Wort Gottes in ihr le-
bendig ist und sie beherrscht. Dann wird die Kirche
Dialog mit jeder menschlichen Kultur, in dem Maf, in
dem auch die Gnade fiir die ganze Menschheit ist.

II1. Ein neues theologisches Verstindnis von Kirche

Hat die Begegnung zwischen der Kirche und unseren
afrikanischen Kulturen wirklich stattgefunden, oder
wird sie stattfinden ? Im allgemeinen kann man daran
zweifeln. Wir wollen hinzufiigen, daff die Kirche zwar
nicht in ihren Grundsatzerklirungen, aber in ihrem
tatsichlichen Verhalten ihr Zgern zeigt, sich in unsere
Kultur zu integrieren.

Derjenige, der innerhalb der christlichen Gemeinde
steht, kann sich fragen, ob es sich hier um eine abschit-
zige Haltung handelt, die von dogmatischen Prinzi-
pien oder von Unsicherheit im praktischen Hand-
lungsbereich ausgeht®.

Wir geraten hier an einen schmerzlichen Punkt: Ei-
nerseits kann die Kirche von ihrem Zentrum aus in ih-
ren Grundsitzen ein breites Entgegenkommen zeigen
und sich gleichzeitig kleinlich erweisen in deren An-
wendung ; andererseits lassen sich die jungen Kirchen
gleichzeitig zu Enthusiasmus und Zorn hinreifien. Ein
typisches Beispiel dafiir ist das bereits zitierte Dekret
Ad Gentes. Wenn man es liest, kann man die wesentli-
chen Fragen iiber die afrikanische Theologie heraus-
finden. ;

A. Ist die Erfabrung der jungen Kirchen so giiltig, dafs
sie in Theologie umgesetzt werden kann ¢

Was wir liber die pastoralen Absichten gesagt haben,
gilt zum groflen Teil entsprechend fiir die Theologie.
Wenn diese erst einmal in traditionellen Begriffen defi-
niert ist, begeben wir uns in den Bereich der theologi-
schen Erfahrung, die der Ort der Einwurzelung fiir das
Denken des Theologen, der immer Glied einer Glau-
bensgemeinschaft ist, sein miifite.

Die in Kleinarbeit ausgearbeiteten und aufgebauten
Systeme erleichtern kaum den Zugang zu dieser Erfah-
rung. Da, wo Systematisierung zur Regel wird, wird
die Sicht einer Theologie fiir ein etabliertes Christen-
tum dringend und unnachgiebig. Man lafit Begriffe,

die Triger von Leben waren, erstarren: So ist keines-
wegs sicher, ob die erstaunliche Erfahrung der jungen
Kirchen etwas gebracht hat fiir das zeitgenossische
theologische Denken. Ihre Art und Weise, diese auf-
zunehmen und auszusagen, scheint gewisse Definitio-
nen der Kirche und der Theologie kaum in Frage zu
stellen. Durch einen Vorgang der reinen Konfiszie-
rung nimmt die Theologie eines etablierten Christen-
tums der derzeitigen Erfahrung der Kirchen den Ge-
winn ihres Suchens. Die Systematik schadet der An-
thropologie : Dies ist der Fall fiir die dualistischen Pole
Leib-Seele, Materie—Geist, Person-Gemeinschaft.

Wenn man der Vielfalt der in thren Erfahrungen ver-
schiedenartigen und in ihrem Streben nach Gemein-
schaft im Glauben geeinten Kirchen Beachtung
schenkt, so folgt daraus eine Haltung der Anerken-
nung des theologischen Pluralismus, der selbst eine
Frucht jener Tatsache ist, dafl die Wahrheit der Lehre
in der Vielfalt der Kulturen nicht auf ein und dieselbe
Weise gesagt, umgesetzt und ausgedriickt werden
kann.

Man mufl dem Herrn die Freiheit lassen, andere
Kulturen wieder auferstehen zu lassen, selbst wenn
ihre Antwort sich in einer Art und Weise zeigt, die im
Vergleich zu dem westlichen Modell eine andere Ton-
art bringt.

Es ist nicht moglich, dal man, indem man die Glau-
benserfahrung der entstehenden Kirchen wie frither zu
genau unter die Lupe nehmen will, dahin kommt, daf}
man das Wachstum hemmt: Was im Bereich der Or-
thodoxie verstindlich wire, ist schwer zu ertragen,
wenn man auf die Ebene der Theologie kommt.

Es wire notig, dafl die Demut unseres eigenen theo-
logischen Wissens uns zu dem konkreten Realismus
der Inkarnation hinfithrt: Der Herr Jesus bietet sich
hier denen an, die aufrechten Herzens sind und nach
Licht und Wahrheit suchen ; aber er dringt sich nicht
auf.

B. Kann unsere theologische Erfabrung einen
dialogischen Status erreichen ¢

Die meisten von denen, die in unseren jungen Kirchen
theologisch arbeiten méchten, sind aufgrund ihrer Me-
thode, ihrer Ausbildung und oft auch der Formulie-
rung ihres Suchens ein direktes Erzeugnis der westli-
chen Theologie. Sie haben kaum auch nur Zuginge zur
theologischen Erfahrung der orientalischen Kirchen
gefunden. Da sie gezwungen sind, ihre Arbeiten im
Ausland zu verfassen, sind sie oft von den lebendigen
Waurzeln ihrer kirchlichen Gemeinschaften entfernt
und getrennt. Wer wiirde sich dann dariiber wundern,
daf viele unserer mit I6blichen akademischen Qualifi-
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kationen geehrten Werke sich letztlich als Arbeiten aus
zweiter Hand erweisen.

Die afrikanische theologische Erfahrung hat keine
ihr eigene Art, ihren besonderen Nihrboden anzuge-
hen, obwohl sie ihre eigene Problematik hat. Deshalb
geht sie nicht tber die klassischen, im Sinne eines als
geschlossenen Systems verstandenen Schlufifolgerun-
gen hinaus oder hilt sich an diese. Der ungute Ein-
druck, der daraus entsteht, konnte glauben machen,
dafl die westliche Theologie die Moglichkeiten des
theologischen Vorgehens erschopft hat und daf es ge-
niigt, sie einfach voll auszunutzen. Den geschlossenen
Losungen wiirden dann dogmatische Trennwinde ent-
sprechen, die durch geschlossene Theologien, die
zwingender sind als die Offenbarung, unterstiitzt
werden.

Man mufl demnach sagen : «Keine christliche Theo-
logie kann nur einfach das Wiederaufnehmen einer
schon existenten Theologie sein, die fiir die Bediirf-
nisse des Augenblicks etwas zurechtgemacht wird.»®

Mit gutem Gewissen mufl sich die besondere Erfah-
rung der jungen Kirchen in rechtmifligen theologi-
schen Stromungen und Schulen Ausdruck verleihen.
Braucht man dafiir den Segen anderer schon patentier-
ter Theologien ?

Gewifl, es wire tadelnswert und ein theologischer
Irrrum, wenn man diese Theologien tibersehen wiirde ;
aber sich auf ihre Formulierung zu beschrinken, um
alle ihre theologischen Schlufffolgerungen zu iiber-
nehmen, wire ebenso tadelnswert. Wir miissen die
wirkliche Erfahrung unserer jungen Gemeinden theo-
logisch umsetzen, wenn wir nicht Gefahr laufen wol-
len, sie fiir immer infantil zu halten.

Selbst wenn ein Nicht-Afrikaner fihig ist, theolo-
gisch iiber die wirkliche Situation dieser Gemeinden zu
reden, bleibt abzuwarten, ob er in seiner Problemstel-
lung, seinen Fragen und Formulierungen die Erwar-
tung dieser Gemeinden treffen kann. Um die Giiltig-
keit dieser Behauptung zu erfassen, geniigt es, wenn
man sich fragt, warum die Intuitionen des Aristoteles
Thomas von Aquin mehr inspiriert haben als Bona-
ventura oder Augustinus.

Sich dariiber zu entriisten wiirde bedeuten, daff man
der westlichen Kirche ihre Originalitit und die Au-
thentizitit ihrer Erfahrung abstreiten wiirde. Wie grof}
auch immer die providentielle Tragweite der Begeg-
nung zwischen dem Evangelium und der griechisch-
romischen Welt sein mag, sie kann nicht der totale und
letztgiiltige Ausdruck dessen sein, was das Evangelium
in einer anderen Kultur verwirklichen kann.

Ohne so weit zu gehen, in einer Periode des Wandels
eine Theologie zu fordern, die als treibende Kraft
wirkt, mufl das bestindige Voranschreiten der theolo-

gischen Arbeit eine anerkannte Grundforderung sein.
Die ausgeglichenen Systeme einer Theologie, die
sich der Ruhe hingibt, wie gewisse theologische Sum-
men es tun, ehren die vom Glauben {iberhshte
menschliche Erkenntnis, ohne dem Schiiler, der heute
fragt, immer Beachtung zu schenken. Dieser Dialog
aber ist unserer Meinung nach heute unerliflich.

C. Ist diese Erfabrung berechtigt, sich selbst eine neue
Formulierung zu geben?

Wenn afrikanische theologische Wissenschaftler ihre
Nicht-Ubereinstimmung gegeniiber den Auffassun-
gen ihrer Briider unter anderen Himmeln zum Aus-
druck bringen, dann fiihlt sich jeder unsicher, und die-
ses Unbehagen wird auf die Rechnung der kulturellen
Sensibilitit gebucht.

In Wirklichkeit ist hier mehr im Spiel. Gewif3, in an-
deren Bereichen arrangieren sich die Afrikaner mit den
Positionen ihrer jeweiligen Fachgenossen im wirt-
schaftlichen, technischen und politischen Bereich.
Warum also diese Nichtanpassung der Afrikaner in der
Kirche?

Jeder bemerkt, wie sehr die Parallelen zwischen den
Situationen der Kirche und denen der politischen und
wirtschaftlichen Welt unzutreffend sind. Gewiff, sich
gleichschalten, um in den Genuf§ einer finanziellen
Hilfe zu kommen, bedeutet sicher eine einschrinkende
Bevormundung, aber sie engagiert nicht immer in gan-
zer Tiefe das Gewissen in seinen letzten Entscheidun-
gen.

In der Kirche hingegen engagieren die geforderten
Haltungen das Gewissen und schlieflich die grundle-
gende Entscheidung. Kann man eine These unter-
schreiben, die die Logik zufriedenstellt, ohne dem Le-
ben und dem Gewissen Nahrung zu bieten ? Solange
die kirchliche und briiderliche Gemeinschaft mit ihren
Forderungen nach Wahrheit und Liebe bestehen
bleibt, ist es daher gestattet, alles iibrige in Frage zu
stellen, indem man es einer erneuten Uberpriifung un-
terzieht.

Letztlich wird es um ein gegenseitiges Zeugnis und
nicht um ein Zuriickweisen des Zeugnisses der alten
Kirchen gehen. Es wird darum gehen, oft an den glei-
chen Dingen festzuhalten, aber nicht auf die gleiche
Weise, wie Y. Congar beziiglich der orientalischen
Theologie richtig bemerkt.

Aus dem gleichen Glauben und einer unterschiedli-
chen kulturellen Menschengemeinschaft entstehen
verschiedene kirchliche Gemeinschaften ; ebenso zieht
ihre Daseinsberechtigung die Berechtigung nach eige-
ner Erfahrung nach sich, und daraus wiederum ergibt
sich das Recht, sich zu Wort zu melden.
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Hier darf man Originalitit und Universalitit nicht
verwechseln. Ist die Erfahrung der westlichen Kirchen
original und universal ? Wir wiren eher geneigt, ihre
Originalitat anzuerkennen, die der Universalitit der
Kirche Ausdruck verleiht, ohne sie erschépfend dar-
zustellen.

Hier ist eine ungeheuere Anstrengung erforderlich,
um die Kirche neu zu definieren und gleichzeitig ihre
neuen Dimensionen zu beachten. Diese neue Defini-
tion wird das neue Bewufitsein der Kirche und ihr
neues Bild achten miissen. Sie liegt im Plan der Erlo-
sung, die darauf zielt, den Glauben auf dynamische
Weise in den menschlichen Kulturen in all ihrer Ver-
schiedenheit Wurzel fassen zu lassen.

Eine Uberlegung dieser Art ist am ehesten geeignet,
die wechselseitige Abhingigkeit zwischen der Theolo-
gie und der westlichen Kultur mit griechisch-lateini-
scher und romisch-juridischer Vorherrschaft bis hin zu
dem vom Zweiten Vatikanum begonnenen Wandel zu
erkennen.

Eine andere Unterscheidung, die im Bewufitsein der
Kirche herzustellen ist, ist ihr Verhiltnis zu den Orts-
gemeinden. In ihrem Bewufitsein lebt die Universal-
kirche diese Universalitit nur durch die Ortsgemein-
den hindurch. Sie besteht nur in und durch die Orts-
gemeinden’. Der besondere Status der Kirche Roms
beeintrichtigt diese Behauptung nicht, so scheint uns.

Daraus folgt eine andere provozierende Behaup-
tung: In jeder Generation und vor jeder sozio-kultu-
rellen Gegebenheit hat die Theologie die Berufung, zu
einer «neuen Einsicht des evangelischen Charakters
der Kirche» zu gelangen.

Die Uberlegung des Theologen muft dahin kommen
und dort bleiben, um nicht entstellt zu werden in mehr
oder weniger theologisches Wissen. Dieses theologi-
sche Wissen ist eine Einsicht in den Glauben und
Glaubenseinsicht zugleich. Sie wichst in der Begeg-
nung mit dem offenbarenden Wort des Antlitzes Got-
tes durch verschiedene menschliche Situationen hin-
durch, indem sie die Erkenntnis wachsen lafit, die eine
Gemeinde von ihrem Herrn hat.

Der Theologe, der den Eindruck erweckt, dafl er
theologische Schlufffolgerungen aufspeichert, ist ge-
neigt zu vergessen, daf} das Wort noch in der Art von
Samen vorhanden ist. Dies gilt auch fiir die Kirche, fur
die auf ihrem Weg hin zum Herrn tausend Jahre wie
ein Tag sind. Deshalb wenden sich viele Afrikaner in-
stinktiv mehr zur Bibel als zur kirchlichen Dogmatik
hin, denn fiir sie ist das Wort Gottes das Heute der
Erohbotschaft fiir sie. Voller Respekt fiir den westli-
chen Weg der Tradition wissen sie doch, dafl auch an-
dere Wege moglich sind, in dem Mafl, in dem eine
Menschheit sich vom Wort Gottes bekehren lafit.

In diesem Sinn evangelisieren die jungen Kirchen
vielleicht die alten oder werden es tun, und zwar nicht
aufgrund eines persénlichen oder noch weniger auf-
grund eines materiellen Geschenks, sondern aufgrund
des demiitigen Zeugnisses von einer neuen Einsicht in
die Kirche.

IV. Entstehen einer Kirche und einer Theologie

Wenn die Theologie auf die konkreten Probleme der
kirchlichen Existenz zuriickgefiihrt wird, findet sie ihr
Entstehungsgeschehen und ihre Wachstumsbewegung
in der Kirche wieder. In der Tat entsteht eine Theolo-
gie nicht aus dem Nichts, ohne daf} es unvollkommene
Vorentwiirfe gegeben hitte. Obwohl ihr die theoreti-
schen Bedingungen dafiir bekannt sind, hat das afrika-
nische Vorhaben den Ort seiner konkreten Verwirkli-
chung noch nicht gut definiert.

Gewift, die Zentren des Denkens, die in Reichweite
der jungen Kirchen liegen, stellen einen bedeutsamen
Schritt auf diesem Weg dar, Thre Rolle wird es sein, das
Suchen auf die Erfahrung wirklicher Gemeinden, die
vom Geist Gottes heimgesucht werden, hin zu orien-
tieren, thm zu einer angemessenen Formulierung zu
verhelfen und die jahrtausendealte Tradition der Eccle-
sia in weniger inaktuellen Ausdrucksweisen zu tiber-
liefern. Diese Orte werden Afrika richtig ausdriicken
und Zentren sein, die einen Gemeinschaftsakt im Den-
ken und Reden darstellen.

Es wird sich dabei um eine progressive Bewegung
mit dialogischer Struktur handeln, und zwar durch ei-
nen bestindigen Austausch mit dem Leben der Kirche
und einer Konfrontation mit den Erfahrungen der Zeit.

Die Schwelle der Apologetik, die wir bis jetzt ausge-
spart haben, kann aber nicht iibergangen werden. Sie
wird darin bestehen, Jesus Christus in einem Unter-
nehmen eines neuen evangelischen Verstindnisses un-
serer sozio-kulturellen Situation neu zu entdecken.
Die Methodologie selbst verlangt danach, neue Wege
zu erkunden (Gawudium et Spes Nr. 62), Durch die
Haltung der Kirchenviter belehrt, werden wir unsere
Vergangenheit und unsere Gegenwart mit Hilfe des
begrifflichen Instrumentariums der Kirchengeschichte
neu durchdenken,

Was den Inhalt anbelangt, so kann er sich nicht auf
die Neuformulierung von Thesen nach Art leerer
Ubungen, aus denen nichts entstehen kann, beschrin-
ken, denn die Theologie entsteht aus der Unterschei-
dung der Geister und dem Dialog, der zwischen Predi-
ger und Evangelisierten entsteht, die dem Wort Gottes
ihre Zustimmung geben. Die Lebensfragen, die durch
die Fragen und Antworten der Evangelisten ausgelost
werden, haben ein Recht darauf, vorrangig behandelt
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zu werden und nicht nach Art eines Anhangs. Es ist in
der Tat schade, daff in vielen Traktaten die herausfor-
dernden neuen Fragen sich nicht stellen, wenn die
dogmatische Beweisfithrung ihrer Urheber beendet
1st.

Schlieflich werden die konkrete Erfahrung der Ge-
meinden und ihre wirklichen Fragen beziiglich der
Rolle des Geistes und der Geister in der Welt, die
Kommunikation zwischen sichtbarer und unsichtba-
rer Welt, die materielle und eschatologische Dimen-
sion des Menschen und des Lebens die Hauptthemen
dieses Suchens sein. ;

Bis hierhin illustrieren Entwiirfe vortrefflich unsere
Situation als junge Christen, die noch Katechumenen
sind. In der Haltung, mit der wir uns zum Glauben be-
kehrt haben, fragen wir als gute Schiiler, ob wir den
Meister richtig verstanden haben und das, was man
von ihm sagt.

Wird unsere Bekehrung zum Evangelium ein Faktor
der Erneuerung unserer Kulturen und der jahrtausen-
dealten Kirche sein ? Die bejahende Antwort, die hier
aufgezeigt wird, ist ein Akt der Hoffnung, der in un-
sere Herzen als Glaubige und als Oberhirten einer
Di6zesangemeinde eingeprigt ist. Die Neuheit des

! J. Mendelsohn, God-Allah and juju in Africa.

* Konst. Dei Verbum Nr. 2 : «Haec revelationis oeconomia fit ge-
stis verbisque intrinsece inter se connexis.»

* J. Gritti, L’expression de la foi dans les cultures humaines (Le
Centurion, Paris 1975) 67 ff.

* D. von Allmen, L’Evangile de Jésus-Christ (CLE 1972) 324 ff.

5 Unsere Doktorarbeit : Tierce Eglise, ma mére (Beauchesne 1972).

® von Allmen, 2a0. 331.

7 Y. Congar, Die Kirche als Volk Gottes : CONCILIUM 1 (1965)
5-14.

Ubersetzt von Elisabeth Pfirrmann

Evangeliums, die in unseren afrikanischen Kulturen
Gestalt annimmt und diese urspriinglichen christlichen
Gemeinden hervorbringt, wird Quelle einer Wieder-
geburt fiir die jahrtausendealte Kirche werden konnen,
die dann ihre Dimension als Ecclesia wiedererlangen
wird. i

In der Tat, wenn die Kirche die Reinigung der Kul-
turen tibernehmen will, dann muf sie es akzeptieren,
selbst gereinigt zu werden, um wirklich Horerin des
Wortes und des Geistes zu sein in den Kulturen und
den Gemeinden, die sie dort erzeugt. Sie kann nur voll
geben, wenn sie bereit ist, in der Tiefe zu empfangen,
im Sinn einer wirklichen Kenose und einer breiten
briiderlichen Offenheit. Muff man es also sagen: In
dieser Kirche, zu der ich gehére, fehlt noch viel an
briiderlicher Demut!

Aber, ohne uns damit aufzuhalten, noch Anwen-
dungsbereiche aufzuzeigen, haben wir im Innern der
ganzen Gemeinschaft der Ecclesia und auf sie bezogen
bleiben wollen, um die Zukunft dieser Ortsgemeinden
zu erkennen, durch die sich Kirche verwirklicht, die
immer aufgerufen ist, sich durch den Hauch des
Schépfer-Geistes zu erneuern.

ANSELME TITIANMA SANON

1937 in Bobo-Diulassi in Obervolta geboren. Priesterweihe 1962. Li-
zentiat in dogmatischer Theologie an der Gregorianischen Universitit
in Rom. Soziologie an den Hautes Etudes in Paris. Dokrorat der Theo-
logie am Institut Catholique in Paris. Titel der Arbeit : Tierce Eglise,
ma mére ou la conversion d’une communauté paienne au Christ
(1970). Professor am Priesterseminar von Koumi in Obervolta, dann
Regens bis zu seiner Ernennung zum Bischof von Bobo-Diulasso
(1974). Artikel in: Christus, Cahiers d’Etudes Africaines, Afrique et
Parole, Revue du clergé africaine, Spiritus, Telema, La Maison-Dieu.
Anschrift: B.P. 149, Bobo-Dioulasso, Haute-Volta.

402



