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Die Jugend Afrikas und
die Chancen des Glaubens

Welchen Widerhall findet der Ruf zum Glauben in
dem aufschlufireichen Bereich, den die Jugend dar-
stellt?

Man kénnte sich damit begniigen, die Lage beschrei-
bend zu analysieren, eine Bilanz zu ziechen und von da
aus sich ein mehr oder weniger optimistisches Bild von
der zukiinftigen Entwicklung zu machen. Dies habe
ich nicht im Sinne, denn erstens liegt bereits eine ganze
Menge solcher Situationsschilderungen vor, und zwei-
tens dienen diese, weil sie den Dingen nicht auf den
Grund gehen, nicht einem wirklichen Verstindnis und
einem entsprechenden wirksamen Handeln.

Auf die Gefahr hin, mich zu tiuschen, und auf das
Risiko hin, einzelne meiner afrikanischen Briider zu
provozieren und zu drgern, werde ich deshalb versu-
chen, meine Ausfithrungen um eine Achse anzuord-
nen, die mich entscheidend diinkt. Sie ist mehr eine
Hypothese als eine endgiiltige GewifSheit ; eine Hypo-
these, der man widersprechen kann. Liflt sich denn die
fortschreitende Wahrheit anders erobern als dialek-
tisch, durch die Gegeniiberstellung und Uberwindung

von Differenzen ?

1. Eine beunrubigende Dichotomie

Wenn man einfach die Statistiken durchgeht, gewinnt
man den Eindruck, das Christentum habe in Afrika ei-
nen guten Start gehabt: Die Christengemeinde weist
ein aufsehenerregendes Wachstum auf; der Stand der
religiosen Praxis ist hoch ; Anwirter auf den Ordens-
oder Priesterberuf sind in Menge vorhanden, An Ort
und Stelle scheint sich dieser Eindruck zu bestitigen :
es wimmelt von religidsen Vereinen, man beteiligt sich
mit Inbrunst an Liturgiefeiern, man diirstet nach den
Sakramenten ; es gibt eine grofie Zahl von iiberzeugten
Glaubigen, die sich tatkriftig einsetzen ; es liegen man-
che herrliche Beispiele selbstlosen Eifers vor...
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Somit ist eine ganze Reihe giinstiger Anzeichen vor-
handen. Zeichen von Vitalitit? Gewif}. Zeichen, die
verheilungsvoll sind fiir die Zukunft ? Dies ist weniger
gewifl. Es gibt auch ungiinstige Anzeichen. Das be-
dngstigendste Symptom scheint mir die Dichotomie
zwischen Glanben und Intelligenz zu sein. Diese
Zweiteilung tritt ganz massiv und verschirft auf der
Ebene der lebendigen Intelligenz jener Kultur zutage,
welche die denkende Jugend darstell.

Man wird bemerken, daf} es sich dabei um ein Phi-
nomen handle, das sich heute iiberall feststellen lasse.
Man blicke nur auf die Jugend des Westens... Ja, ganz
gewil}. Und doch scheint dieses Phinomen in Afrika
eine andere Bedeutung zu haben als im Westen. Seine
Tragweite und Folgen scheinen mir in den beiden Kul-
turrdumen qualitativ verschieden zu sein. Sie sind in
Afrika viel schwerwiegender als im Westen. Was dort
wahrscheinlich blof§ eine Wachstumskrise darstellt, ist
hier, wie zu befiirchten ist, eine angeborene Mifibil-
dung.

Denn wenn auch beunruhigende Zeichen dafiir vor-
liegen, daff der Westen auf den Anruf des Evangeliums
allergisch reagiert, und wenn auch im Westen die intel-
lektuellen «Modestrémungen» anscheinend vom
Evangelium nichts wissen wollen, so bleibt doch be-
stehen, daff der westlichen Intelligenz ein tiefer jii-
disch-christlicher Reflex innewohnt. (Vielleicht muf}
man sehr lange in eine andere Kultur verpflanzt leben,
damit man zu ermessen beginnen kann, wie zih sich
dieser Reflex am Leben erhilt!) Es handelt sich dabei
gewissermaflen um einen — oft mehr unbewufiten als
bewufiten — Affekt, der geschichtlich und kulturell
durch die groffe Begegnung mit Athen und Jerusalem
bestimmt ist. Man merkt dem Schritt des Westens im-
mer noch das Ringen mit dem Engel an - bis in sein An-
tichristentum hinein, worin sich irgendwie verrit, daf§
etwas Verdrangtes sich von neuem meldet.

Nichts von dem in Afrika. Oder dann nur ganz we-
nig. Alles verlduft so, wie wenn die lebendigste afrika-
nische Intelligenz in einer vom christlichen Raum von
Grund auf verschiedenen Sphire funktionierte und wie
wenn das Christentum an den entscheidenden Debat-

.ten unbeteiligt sei. Es existiert abseits. Oft michtig,

aber doch abseits. Es macht den Eindruck, es habe
«nichts zu sagen» im doppelten Sinn dieses Aus-
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drucks : das, was es sage, sei bedeutungslos, und es sei
nicht zustindig, etwas zu sagen.

Eine Prasenz und eine Einwirkung, die von der In-
telligenz abgeschoben, von der «religiosen afrikani-
schen Seele» aber michtig zuriickgeholt werden.
Wenn der Intellektuelle sich noch als Christ bezeich-
net, wird er dies kraft des zweifellos wichtigen Teils
seiner selbst sein, der von der rationalen Intelligenz
nichts wissen will und mit der michtigen, obskuren
bio-sakralen Kraft des kosmischen und gesellschaftli-
chen Zusammenhangs in Verbindung steht. Doch er-
scheint dies irgendwie als Krankheit, deren man sich
zu schimen hat. Diese Dichotomie wird existenziell
erlebt. In die geheimnisvolle Zone des «Religiosen»
verbannt, wenn auch als <héhere» Form des Religio-
sen, ist das Christentum klassifiziert, eingeordnet, ent-
schirft. Man kann ihm noch mehr oder weniger wich-
tige Konzessionen machen. Aber es ist nicht mehr in
die Dynamik eines lebendigen Denkens und Handelns
eingeschaltet.

Eine solche Dichotomie kann schon in der unmittel-
baren Zukunft, vor allem aber auf mehr oder weniger
lange Sicht nur alarmierende Folgen haben. Merken
wir uns blof} drei davon : a) Da das Christsein nicht auf
samtliche Aspekte einer Debatte eingeht, schrinkt sich
seine Bedeutung auf die individuelle oder kollektive
Subjektivitit ein. b) Dieses Randdasein fithrt zur Ten-
denz, daff das Christsein sich abschliefit, und zur Ge-
fahr, daff aus der Kirche eine Sekte wird, nimlich eine
«kleine, von einer Ideologie beseelte Gruppe» (Petit-
Larousse). ¢) Innerhalb dieses Prozesses widersetzt
sich nichts mehr einer zunehmenden Vermehrung von
mehr oder weniger «christlichen» Sekten.

Damit ist zwangslaufig gegeben, daf} die Intelligenz
nicht mehr nach dem Glauben und der Glaube nicht
mehr nach der Intelligenz fragt. Es bilden sich parallele
Ordnungen, die mit sehr ungleicher Gewalt anzuspre-
chen vermogen. Auf der einen Seite winkt das pak-
kende Abenteuer der modernen Rationalitdt mit ihrer
Entfaltung in Wissenschaft, Technik, Befreiungsideo-
logien. Auf der anderen Seite ertont ein Wort, das man
gewifd als schon empfindet, steht eine Briiderlichkeit,
die zweifellos nicht der Warme entbehrt, doch funk-
tionieren sie in der kleinen Welt der Sakristei, der Sa-
kristeien... Wie konnte da einer jungen afrikanischen
Intelligenz die Wahl schwerfallen?

II. Es fehlt an der geistigen Auseinandersetzung von
seiten der Christen

Hatte, menschlich gesehen, der christliche Glaube an
seinem Beginn Zukunft? Wir miissen ngmlich immer
wieder zu dieser entscheidenden Frage zuriickkehren.
Die Geschichte wiederholt sich zwar nicht, aber sie be-

lehrt. Und in ithrem Licht kommt man nicht darum
herum, den «Ursprung» (im diachronischen und im
synchronischen Sinn) des Glaubens in den verschiede-
nen Kulturriumen der verschiedenen Missionsfelder
kritisch zu hinterfragen.

Als Paulus der griechisch-romischen Welt die Frohe
Botschaft verkiindet, ist er sich bewufit, daff diese Bot-
schaft etwas «Verriicktes» an sich hat. Nicht beim ge-
wohnlichen Volk noch selbst bei einzelnen angesehe-
nen Minnern, die sehr rasch die bewundernswerten er-
sten Christengemeinden bilden, stofit sie auf Wider-
stand, sondern bei den Intellektuellen, den Gelehrten
und den Philosophen.

Aufgrund dieses Sachverhaltes hitte sich die Ge-
schichte in der Folge mit grofier Wahrscheinlichkeit
nach folgender Regie abspielen knnen : Die verschie-
denen Christengemeinden leben eifrig dem neuen
Glauben nach. In gewissermafien dionysischem Uber-
schwang lassen sie allem, was die religiose Begeiste-
rung verstirken kann, freien Lauf: den messianischen
Utopien, der charismatischen Konkurrenz, der mysti-
schen Ideologie, den esoterischen Griippchen... Kurz,
auf einem mehr oder weniger konsistenten Kern von
«Christentum» hitte eine bunte Vielfalt von «Sekten»
wuchern konnen.

Die Dinge haben sich aber nicht nach diesem Schema
entwickelt. Warum? Hauptsichlich deswegen, weil
sich ein christliches Denken gebildet hat. Zunichst das
Denken der Apostel, vor allem des Paulus. Sodann das
der griechischen und lateinischen Viter. Schlieflich die
gewaltige theologische Arbeit von Jahrhundert zu
Jahrhundert. Ein christliches Denken, das nach einer
Kultur ruft und Kultur fordert.

Und doch war die Aufgabe unerhért schwierig! So
anstoflig dies auch sein mochte, so hatte doch die
christliche Botschaft ihren Mutterboden in der semi-
tischen, jiidischen Kulturwelt gefunden. Die Mission
fiihrt so zwangsliufig zu einer Begegnung zwischen
dem jiidisch-christlichen und dem indoeuropiisch-
griechischen Geistes- und Kulturraum. Zwei Riume,
die nicht heterogener hitten sein kénnen! Zwischen
Athen und Jerusalem lag eine ganze Reihe radikaler
Gegensitzlichkeiten. Sein oder Schépfung, Logik oder
Freiheit, Immanenz oder Transzendenz, Flucht in die
Transzendenz oder Inkarnation, ewige Wiederkehr
oder Geschichte, Endliches oder Unendliches, Schik-
kung oder Schicksal, Unsterblichkeit oder Auferste-
hung, Fehler oder Siinde, Mafl oder Ubermafi, Eros
oder Agape... Eine gewaltige gegenseitige Heraustor-
derung! Und eine Herausforderung, die von beiden
Seiten angenommen wird. Bis in die Moderne hinein
hat der Westen nicht aufgehort, kulturell aus dieser
stets neu gestellten und immer wieder aufs neue ange-
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nommenen Herausforderung zu leben, die den dyna-
mischen Kern seiner inneren Dialektik bildet.

Dies ist ein allzu fluchtiger Ruckgriff auf die Ge-
schichte. Doch zeigt er drei wichtige Gegebenheiten :
a) Das christliche Denken geht nicht blof nicht vorbei
am lebendigen Fragen und Denken einer Kultur, son-
dern setzt sich mit thm als mit einer Herausforderung
auseinander, provoziert es und zwingt es, uber sich
hinauszugehen ; b) Dank dieser Vitalitit des christli-
chen Denkens kann sich das Evangelium, statt sich in
Sekten aufzuspalten, zur Kirche konstituieren; c)
Diese Urerfahrung mit «einer» Kultur, eine Erfah-
rung, die durch die ganze Geschichte «einer Kultur»
hindurch lebendig geblieben ist, wird das christliche
Denken so sehr polarisieren, dafl es weniger bereit ist,
an die gleiche Aufgabe in bezug auf «andere» Kultu-
ren, in bezug auf «simtliche» Kulturen heranzugehen.

Nun aber ist das Christentum in seiner westlichen
Verkérperung nach Afrika gekommen. Dies konnte
gar nicht anders sein.

Afrika lieft sich ohne weiteres nicht nur vom christli-
chen Glauben, sondern auch von der westlichen Ge-
stalt dieses Glaubens durchdringen. So rasch, daff ir-
gendein Mifiverstindnis zu vermuten ist.

Unter anderem fillt etwas Verwirrliches auf, was
man kaum zu sagen wagt : in Afrika gibt es keine Hire-
sie (man vergegenwirtige sich, welche dynamische
Herausforderung zum Denken die Hiresie stets gewe-
sen ist!). Es gibt «blofl» Abweichungen, Anzeichen
fiir geheime, informelle Widerstinde, die eben deswe-
gen wahrscheinlich sehr tief gehen und auf jeden Fall
viel beunruhigender sind als eine ausdriickliche « Hire-
sie» es wire.

Fine richtige Auseinandersetzung hat noch nicht
stattgefunden. Zweifellos wird und mufl eine solche
stattfinden. Dies liegt in der Logik der Inkarnation.

Die Chance des Glaubens in Afrika hingt an einer
solchen Auseinandersetzung. Nur darin wird es zu ei-
nem echt afrikanischen christlichen Denken, zu einer
Theologie im weitesten und stirksten Sinn kommen,
zu einer Umarmung (einer liebenden Umarmung im
Zeichen des Eros und des Thanatos) zwischen dem
echten Logos Gottes und dem echten Logos des Men-
schen, des afrikanischen Menschen.

Hier, glaube ich, ist der Punkt, worin die tausender-
lei konkreten Schwierigkeiten sich miteinander ver-
kniueln und wo die Zukunftschancen des Glaubens in
der jungen afrikanischen Intelligenz sich entkniueln
kénnen. Wir miissen den tragischen Kreis durchbre-
chen, wo die Wirkung die Ursache und die Ursache die
Wirkung spielt.

Nachdem wir den Finger auf den Kniuel an Schwie-
rigkeiten gelegt haben, miissen wir nun versuchen, zu

den Griinden fiir diese Widerstinde vorzudringen und
die epistemologischen und pragmatischen Hindernisse
zu analysieren, die einer Entknauelung widerstreben.
Nur auf der Ebene dieser Griinde 1af8t sich das Phéino-
men selbst verstehen und wird eine wirksame Aktion
moglich.

An diesem Punkt meiner Ausfithrungen angelangt,
gestehe ich, daf} sich meiner eine gewisse Angst be-
machtigt. Was mir zu sagen bleibt, miifite ausfithrlich
analysiert werden. Erst von einer stets von neuem ge-
machten und unablissig verinderten Erfahrung aus,
die sich aus tausend konkreten Sachverhalten ergibt,
kommt es zu einer Konvergenz, die sich der Reflexion
aufzwingt. Wie sollen wir im knappen Raum eines
Aufsatzes die mannigfaltige Vielschichtigkeit dieser
Griinde ansichtig machen, ohne sie um ihre Durch-
schlagskraft zu bringen? Man sollte den konkreten
Sachverhalten, aus denen sich diese Griinde erschlie-
flen lassen, einen weiteren Raum einriumen kénnen.
Da es an Platz dazu mangelt, muf} ich mich leider dar-
auf beschrinken, etwas trocken schematische Aussa-
gen aneinanderzureihen.

II1. Griinde, die mit den gegebenen Umstinden
zusammenhbingen

Es sind Griinde, die auflerhalb der Sache selbst liegen.
Sie ergeben sich ohne weiteres, liegen auf der Bewufit-
seinsebene und lassen sich in Worte fassen. Somit sind
es die am leichtesten verstindlichen Griinde, was nicht
heiflen will, daf sie sich nicht kriftig und hartnickig
geltend machen.

1. Der geschichtliche Zeitpunkt der Begegnung
Afrikas mit dem Christentum ist (ideologisch, poli-
tisch, wirtschaftlich, technologisch...) ungleich stir-
ker «vollgestopft», als es bei der Begegnung des We-
stens mit dem Evangelium der Fall war. Die Durch-
schlagskraft der Frohbotschaft ist somit nur eine unter
vielen Kriften, die sich durchzusetzen suchen.

2. Das Christentum ist in seiner westlichen Verkor-
perung nach Afrika gekommen, und es ist ihm nicht
gelungen, die notwendige «Ablosung» von dieser
westlichen Gestalt vorzunehmen. Im geschichtlichen
Ursprung des Glaubens liegt so etwas wie eine Ursiin-
de.

3. Im Gegensatz zu dem, was bei der Begegnung der
jidisch-christlichen Kultur mit der griechisch-rémi-
schen Kultur der Fall gewesen war, ist es bei der Be-
gegnung zwischen dem Westen und Afrika die an
(technologischem, wissenschaftlichem...) «Haben»
reiche und an «Herrschaft» michtige Kultur, die das
Evangelium bringt. Daraus ergibt sich eine schreckli-
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che Zweideutigkeit ; das Evangelium wird durch «Im-
perialismus» kompromittiert.

4. Der Westen, der (auch) das Evangelium gebracht
hat, legt unablissig ein wuchtiges Gegenzeugnis gegen
das Evangelium ab. Dieser lebendige Widerspruch re-
lativiert zwangsliufig die Giiltigkeit der christlichen
Botschaft in den Augen Afrikas. Was soll man insbe-
sondere von der skandalosen Verbindung eines als
christlich angesehenen Westens mit der Ungerechtig-
keit einer Weltwirtschaftsordnung halten, welche die
Unterentwicklung am Leben erhilt, wenn nicht gar
verschlimmert ?

5. Zur gleichen Zeit wie das Evangelium erhilt
Afrika vom Westen die kritischen Waffen gegen das
Evangelium sowie die Ideclogien, die das Evangelium
ablehnen.

6. Weil man einerseits der Religiositit der Ahnen
neues Interesse entgegenbringt und andererseits mit
den Modellen liebiugelt, welche die Moderne mit sich
bringt, wird das Heil in Christus nicht blof§ relativiert,
sondern sogar fiir verdachtig gehalten.

7. In dem Maf, als sie (trotzdem) bedeutungsvoll
bleibt, wird die christliche Botschaft in die Zone des
«Religiosen» hineingebracht. Was sie zu sagen hat,
spielt fast ausschliefllich in einem abgeschlossenen
Raum von pietistischem und antiintellektuellem Zu-
schnitt.

8. Hingegen macht sich mit aller Kraft ein <humani-
stisch» ausgerichteter Anspruch geltend. Man huldigt
einem naiven, vorkritischen Optimismus in bezug auf
die Méglichkeiten des Menschen, noch ganz im Stil des
18. Jahrhunderts.

9. Da es an identischen geschichtlich-kulturellen
Bezugspunkten fehlt, hat das Fragen der Moderne eine
«desorientierende» Virulenz. Der Frageraum selbst
wird einer immer mehr verallgemeinerten Relatvitit
unterstellt, worin die Antworten keineswegs auf abso-
lute Weise gegeben werden konnen, sondern wo sie
erobert werden miissen, bevor sie dialektisch iiberholt
werden.

10. Im gleichen Sinn wirkt sich die zunehmende Ak-
zeleration der geschichtlichen Zeit aus. In einer Welt,
die in rascher Entwicklung begriffen ist, variieren nicht
blof}, sondern vervielfiltigen sich die Sprachen. Es
kommt gewissermafien zu einer Ineinanderschiebung
des Werdens, worin fiir die Intelligenz zwangsliufig so
etwas wie ein Trigheitsmoment spielt.

11. Gewif§ ist allein die Begegnung zwischen Diffe-
renzen, die aufeinander stofen, fruchtbar. Sie steht in
der Ambivalenz der Herausforderung oder der Ent-
fremdung. Doch weil sie in einem nur in einer Rich-
tung verlaufenden Bezug, in dem Bezug zwischen dem
Herrschenden und dem Geknechteten, vor sich gegan-

gen ist, konnte die Begegnung zwischen Afrika und
dem Westen von Afrika nicht als vorantreibende Her-
ausforderung erlebt, sondern mufte sie als Entfrem-
dung empfunden werden.

12. Wenn auch die Intelligenz der Differenz bedarf,
so bedarf sie doch ebensosehr der Identitit. Diese inte-
griert die Differenz, die sich von ihr dialektisch tiber-
holen liflt. Nun aber ist die afrikanische Intelligenz zu
briisk in allzuviel Differenz gestiirzt worden. Schon
der Westen hat alle Miihe, sich in der Differenz, die er
fortwihrend erzeugt, zurechtzufinden. Afrika, das
sich vom kolonialen Schock noch nicht erholt hat,
macht zwangsliufig eine Identititskrise durch.

13. Der mit aller Entschiedenheit erhobene An-
spruch auf Identitit und Authentizitit fillt konkret
mit dem Erwachen der Nationalismen zusammen. Ge-
sellschaftspolitisch stehen die Kirchen zwischen dem
Kompromif} und der latenten, wenn nicht manifesten
Gefahr, daf} so etwas wie ein «Kulturkampf» aus-
bricht.

14. Seine neuere geschichtliche Vergangenheit als
Kolonialisierter, seine jetzige Situation als Unterent-
wickelter verschirfen beim jungen Afrikaner das Be-
wufitsein, frustriert zu sein. Dieses Bewuf3tsein wird
solidarisch geteilt und duflert sich in entsprechenden
Anspriichen. Nicht beim Christentum, sonndern beim
Marxismus meint der junge Afrikaner die Ideologie zu
finden, die imstande ist, diese Frustration und diese
Anspriiche zusammenhangend zu integrieren, seinen
Nationalismus in Solidaritit zur Dritten Welt zu tiber-
nehmen und ihm eine schlagkriftige Waffe zu liefern.

15. Das Etikett «progressistisch» schligt den jungen
Afrikaner michtig in Bann. Somit gehort es zum guten
Ton, den Atheisten zu spielen. Dies wird nur selten
Frucht einer intellektuellen Uberlegung sein ; manch-
mal wird es die von einer militanten Bewegung ge-
borgte Waffe und zumeist das Alibi fiir einen «materia-
listischen» wahnsinnigen Drang sein, die Giiter der
modernen Welt zu begehren und zu genieflen.

16. Im tiefsten Innern ist jedoch der Afrikaner dem
Atheismus abgeneigt. Ein richtiger Atheismus ist
(wenn tiberhaupt) nur vom Christentum aus wirklich
moglich. Nun aber ist es diesem (noch) nicht gelungen,
das afrikanische Wesen von Grund auf fiir sich zu ge-
winnen. So kommt es zu einem pseudoatheistischen
Gewimmel von neuen Gottheiten (die symptomati-
schen Ersatzgotter Wissenschaft, Natur, Fortschritt,
Staat, Partei, Fiihrer usw.), so daff man nicht mehr ein
noch aus weif} !

Alle diese Griinde und die beliebig zu verindernde
Kombination dieser Griinde erkliren, weshalb die
afrikanische Intelligenz sich gegeniiber dem Christen-
tum zurtickhaltend verhilt. Dieses Zogern kommt je-
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doch weniger in einem strukturierten, artikulierten
Denken zum Ausdruck, sondern mehr in einem be-
stimmten intellektuellen und pragmatischen «Klima».
Denken wir an die Dichotomie und das Fehlen der
Auseinandersetzung, wovon wir weiter oben gespro-
chen haben. Zwischen Ausnahmefillen erklirter
Feindschaft oder Sympathie herrscht eine allgemein
verbreitete Indifferenz. Die Frage nach dem Christen-
tum selbst lafdt kalt!

Hinter den durch die Umstinde bedingten Griinden
miissen somit viel tiefere Griinde vorhanden sein, die
den Geistes- und Kulturraum betreffen, wo sich die
Beziehung zwischen Afrikanertum und Christentum
abspielt (die Schwierigkeiten des Christentums in be-
zug auf das Afrikanertum ; die Hindernisse des Afri-
kanertums in bezug auf das Christentum).

Hier ist das Erdreich noch stirker in Bewegung.
Und damit hat das, was man dariiber sagt, einen noch
hypothetischeren Charakter.

IV. Die tieferen Griinde

Es sind unterschwellige Griinde — das Erdreich, wor-
aus die Baumwurzeln ihre Nahrung schopfen. Sie tre-
ten nur indirekt ins klare Bewufitsein und konnen sich
nur enthiillen unter dem Blick des «andern».

1. Gegensitzlichkeit zwischen zwei verschieden po-
larisierten Zukunfrsentwiirfen. Der biblische Zu-
kunftsentwurf ist seiner Tendenz nach eher «millenari-
stisch», der afrikanische mehr «utopisch». Gegensatz
zwischen dem Risiko des Abenteuers und der sichern-
den Zuflucht, zwischen dem Vatergestus und der
Riickkehr in den Mutterschof}, zwischen der Erobe-
rung des kiinftigen Reiches und dem Sichniederlassen
im irdischen Paradiese, zwischen dem revolutioniren
Uberschwang und der institutionellen Harmonie, zwi-
schen der geschichtlichen Dringlichkeit und der zykli-
schen Zeitlosigkeit, zwischen der Unruhe eines Glau-
bens und der Weisheit einer Gnosis...

2. Der afrikanische Geistesraum wird weithin von
einem ontologischen Tropismus bestimmt. Das Sein
ist. Das Nichtsein ist nicht, ganz und gar nicht. Eine
sphirische, harmonische Seinsfiille bildet die Grund-
lage fiir das, worum der Westen Afrika immer mehr zu
beneiden beginnt: die intensive Communio, das tiefe
Gemeinschaftsbewuftsein, die kraftvolle Beteiligung,
die Fiille der Gegenwart, das weise MaR. Ein ungeheu-
rer ontologischer Optimismus.

3. In einem solchen Geistes- und Kulturraum haben
die konstituierenden und somit sichernden Werte den
Vorrang vor den Werten des Abenteuers und Risikos.
Das Funktionale geht iiber das Relationale, die Summe
tiber die Beziehung, das Relative iiber die Relativitit,

das Sein iiber das Seinsollen, der Verbrauch iiber die
Produktion, der Erwerb iiber das Werkzeug, das Ar-
rangement tiber die Revolution, die Religion iiber den
Glauben...

4, Zugleich besteht die Gefahr, daf} alles, was der
Logik dieses ontologischen Tropismus widersprechen
konnte, ausgeschlossen wird : die Zeit als unumkehr-
bares, heterogenes Werden, die Geschichte als Drang
zur Revolution, das Hervorbringen von etwas radikal
Neuem, das Ubermafl eines personlichen Schicksals,
die Unruhe, die ein Zukunftsentwurf mit sich bringt,
das Entscheidende des «Jetzt» als Gnade oder Siinde,
die Offnung auf die Zukunft hin.

5. Der Tribut, den man fiir diesen ontologischen
Optimismus zu entrichten hat, ist der grofle Einwand :
Wenn Gott existiert, warum haben wir dann nicht al-
les ? Warum wissen wir dann nicht alles ? Warum muf}
der Mensch dann noch arbeiten, schaffen, forschen ?

6. Das Sein ist Mitsein. Als Sohne ein und derselben
Mutter scheinen die afrikanischen Individualititen sich
selbst nur im Schof} der Gemeinschaft wiederzufinden.
Die personliche Freiheit ist verdichtig, und tausend
Abwehrmechanismen spielen gegen sie. Dies schafft
bewundernswerte organische Solidarititen, die aber,
da es an Kritik fehlt, der Gefahr der Stagnation ausge-
setzt sind. Die Kirchen Afrikas haben vor den Prophe-
ten Angst.

7. Die Ubermacht der Mond-Archetypen iiber die
Sonne-Archetypen, die mit einer Verkiimmerung des
Uber-Ichs in Wechselbeziehung steht, erméglicht dem
afrikanischen Menschen, sich ein «schlechtes Gewis-
sen» zu ersparen und in unmittelbarerer Verbindung
mit der Lebensfiille zu sein. Der Sinn fiir die Siinde,
der Verantwortungssinn, der Sinn fiir die Transzen-
denz werden davon in Mitleidenschaft gezogen.

8. Das Sein ist. Das Leben ist. Der Mensch ist. In
Fiille, ohne einen anderen Bezugspunkt als das, was
ist. Ohne schlechtes Gewissen, ohne metaphysische
Mafes aller Dinge..., selbst des Raumes und der Zeit,
auf Kosten des Winkelmafes, der Mefschnur und der
Uhr. Das gleiche gilt von den Kategorien des Verste-
hens.

9, Integralér Humanismus im Verein mit einer Art
existentiellem Strukturalismus. Der Widerspruch ist
keineswegs polemische Herausforderung, die zu
Neuem anreizt, sondern strebt nach einer Integra-
tionsform, welche die Spannung auf ein Minimum her-
absetzt. Deshalb eine unglaubliche Befihigung zum
Kompromiff. Kommt nicht immer wieder alles in
Ordnung?

10. Die Wechselfille der Dialektik in Afrika. Wenn
das Sein Fiille ist, kann die Negation nur Nichtsein
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sein, absolutes Nichtsein. Da sie absolut ist, kann die
Negation nichts zu einer Férderung des Seins beitra-
gen. Der dritte dialektische Terminus (der eine Trans-
zendenz impliziert) wird ausgeschlossen. Die Dialek-
tik verkiirzt sich gern auf ein blofies Kommen und Ge-
hen, worin die Negation, da sie nicht iiberwunden
werden kann, blof} zu verneinen bleibt. Hierin zieht
sich der Marxismus nicht besser aus der Affire als das
Christentum.

11. Daraus ergibt sich, daf} die Differenz, statt zum
Denken und zu neuem Tun anzutreiben, statt dialekti-
sche Herausforderung zu sein, Gefahr liuft, bald als zu
vermeidendes Hindernis (Zuriickweisung), bald als
nachzuahmendes Muster (Mimetismus), bald als zu
sortierender und zu verwertender Beitrag (Eklektizis-
mus) angesehen zu werden.

12. Das Wort ist in Afrika mehr Dialog als Dialek-
tik, mehr Communio im Vollsinn als Auseinanderset-
zung zwischen kritischen Geistern, mehr gleichsinni-
ges Verb als Unterscheidung innerhalb des Doppelsin-
nigen. Deshalb ist es schwierig, einen Diskurs iiber
Gott zu fithren, da das Reden iiber Gott zwangsliufig
stets falsch und wahr zugleich ist. Auch hilt es deswe-
gen schwer, aus einem buchstiblichen Bibelverstind-
nis herauszukommen. Und ferner bereitet es aus dem
gleichen Grunde Miihe, den Weg des Glaubens durch
die Geschichte zu verstehen.

13. Wie steht es bei diesem radikalen ontologischen
Optimismus und diesem integralen Humanismus um
das Bediirfnis des Heils in Jesus Christus? Konkret,
existentiell? Dies ist eine Frage, der die afrikanische
Theologie noch nicht nachgegangen ist.

14. In bezug auf das Christentum ist es vielleicht die
Wirklichkeit der Transzendenz (nicht die unchristliche
Flucht in die Transzendenz, sondern die Transzen-
denz-Inkarnation), die in einem solchen Denkraum
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die schwierigsten Probleme stellt: Daff das Sein, das
Leben, der Mensch auf etwas von Grund auf anderes
hin offen sein sollen. Daf} «der Mensch unendlich tiber
den Menschen hinausgeht». Daf der ganz nahe Gott
zugleich der «ganz andere» sein soll. Die Vertikalitit
des Glaubensaktes im Gegensatz zu der integrierten
Sphire des «Religiosen». Der Extremismus des mogli-
chen Unméglichen. Das Ubermaf} der Siinde und der
Gnade. Das Unendliche der menschlichen Freiheit.
Die Inkarnation: Gott wird Mensch, damit der
Mensch Gott werden kann. Die Schopfung: es gibt
kein Schicksal ; alles, mit Einschluff des Seins und der
Natur, ist auf die schépferische Fretheit hin offen. Die
Auferstehung: alles kann in jedem Augenblick in ein
radikales Neusein zuriickgeholt werden. Die Parusie:
die Geschichte ist keine Fatalitit, sondern Begegnung
in der Uberschreitung. Die Erlésung : nichts Negatives
ist absolut; alles kann Gnade sein.

Ich habe eingangs gesagt, die Frage sei wichtiger als
eine Antwort, die in irgendeiner voreiligen Hypothese
gegeben wiirde. Es ist eine beingstigende Frage. Sie
wire aber noch unendlich beklemmender, wenn nicht
eine gewisse Zahl junger Afrikaner sie sich selbst stel-
len wiirde. Zum Gliick. Denn alles ist moglich von ei-
ner Unruhe aus. Und wenn meine Analyse provozie-
rend ist, bin ich auch dariiber glicklich. Das Forschen
ist ja nur moglich aufgrund einer Herausforderung.

Ist denn nicht schon Gott der «<andere», der unablis-
sig interpelliert und beunruhigt ?

Man muf an die Chancen glauben, die mit jeder Be-
gegnung mit einer Differenz, mit dem Hochstmafl an
Differenz gegeben sind.

Soll nicht die Zeit kommen, da Afrika es endlich
wagt, die Theologie zu provozieren, die noch allzusehr
das Geprige des westlichen Regionalismus an sich
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