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Das Verhiltnis der
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Schwarzafrikas

Dem Heiligen Geist und dem Heiligen Vater hat es ge-
fallen, mir seit 1969 die Dibzese von Bangui (Zentral-
afrikanische Republik) und gleichzeitig die Verwal-
tung der Di6zese von Bambari anzuvertrauen, fir die
man seit sechs Jahren einen Bischof sucht.

Diese relativ kurze Erfahrung ist jedoch lang genug,
um das Verhiltnis, das zwischen den Ortsgemeinden
und Rom einerseits und der Rolle der Bischofskonfe-
renz Schwarzafrikas (ich dulde im Augenblick diese
Bezeichnung) andererseits bestehen kann, richtig ein-
zuschitzen.

Dennoch muf} man gestehen, dafl es nicht sehr ein-
fach ist, dieses Verhiltnis schriftlich nachzuzeichnen,
und zwar aus mehreren Griinden. Einige von ihnen
seien im folgenden genannt.

Zunichst sind die Themen, tiber die wir in Gedan-
kenaustausch stehen, vielfiltig : allgemeine Fragen der
Pastoral, spezielle Werke, Kirchengiiter, Konsultatio-
nen beztiglich ganz bestimmter Probleme (gewohnlich
entsteht dabei keinerlei Gefahr fiir die Wandelbarkeit
und Vervollkommnung der Lsungen, die von dort
unten schon vorgesehen waren ...). Esistschwierig, al-
les zugleich anzusprechen oder sogar einen zufrieden-
stellenden allgemeinen Uberblick zu geben; so kom-
plex ist die Wirklichkeit.

Dann mufl man auch wissen, dafl man in der Ewigen
Stadt in bezug auf diese Probleme sehr empfindlich ist,
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dergestalt, daf} diese tabuisierten Themen nicht disku-
tiert werden konnen, ohne dafl dies in eine Atmo-
sphire des Zweikampfes ausartet. Ich habe keineswegs
die Absicht, eine ausweglose Polemik anzuzetteln.
Aber innerhalb der briiderlichen Liebe in der Kirche
bleibt doch Platz fiir die Freiheit der Kinder Gottes...
Ich will die zwei Themen, die mir vorgeschlagen wur-
den, getrennt behandeln.

Da es hier um Ortsgemeinden geht, kann man nichr
auf die Definitionen technischer Art eingehen, die die
«Ortsgemeinden» und die «Partikularkirchen» niher
bestimmen. Unser Mitbruder Erzbischof B. Yago von
Abidjan hat auf dem Symposium der afrikanischen Bi-
schofe in Rom 1975 eine diesbeziigliche Studie vorge-
legt (Bericht der 4. Vollversammlung des SCEAM, S.
94-104). Ich werde vielmehr an eine gewisse «Praxis»
zwischen den beiden Polen erinnern: zwischen unse-
ren Kirchen und den zentralen rémischen Anweisun-
gen, mit all den Meinungsverschiedenheiten, die einem
Dialog zwischen Menschen anhaften kénnen, selbst
wenn sie vom gleichen Ideal bestimmt werden. Her-
vé-Marie Legrand hat dieses Thema ebenfalls ange-
sprochen in einem Aufsatz zur Frage : Welche theolo-
gischen Motive sind im Spiel bei der Wiederaufwer-
tung der Ortskirchen? (CONCILIUM 8 [1972]
21-27).

Genauerhin mufi man auch sagen, dafl wir in den so-
genannten Missionslindern eher mit der Kongregation
fiir die Verbreitung des Glaubens (Propaganda Fide) in
Dialog stehen. Diese Kongregation stellt eine Schalt-
stelle zwischen uns und den anderen Organismen der
romischen Verwaltung dar, so scheint es. Und wenn
wir von Rom sprechen, dann bleiben unsere Kontakte
auf diesem Stadium stehen, so dafl wir nur schwerlich
wissen konnen, ob unsere Entscheidungen und Wiin-
sche iiber diese Trennwand hinausgehen. Man wird
zugeben miissen, daf} jeder Bischof den Papst zu einem
briiderlichen Austausch treffen kann. Sogar Erzbi-
schof Lefébvre gelingt dies, obwohl er mitten in der
Auflehnung steht.
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1969 sollte eine Synode das Verhiltnis zwischen
Rom und den Ortskirchen behandeln. Wihrend der
Tagungen der Synode hatte ich, als ich die Redner in
diesem iibrigens sehr schonen Saal, der jedoch einem
Keller glich, horte, den Eindruck, daff es Verstindi-
gungsschwierigkeiten zwischen Rom und seinen
Zweigstellen in den Kontinenten gab.

Es ist mir unmoglich tiber das, was sich vor diesem
Datum ereignete, ein Urteil zu fillen. Aber es ist zu
bemerken, dafd sich die Bischofe iiber eine Art hermeti-
schen Abgeschlossenseins in den gegenseitigen Bezie-
hungen beklagten. Man wiinschte schlieflich mehr
Wahrheit in der Praxis bischoflicher Kollegialitit, wo-
bei man zugleich die Einzigartigkeit des pipstlichen
Charismas respektieren will. Man mufl bemerken, daf§
wir seither mit Papieren jeglicher Art tiberschwemmt
werden, trotz der Inflation...

Ich mochte auf unser Verhiltnis in pastoraler Hin-
sicht und im finanziellen Bereich hinweisen, indem ich
den Akzent mehr auf das eine als auf das andere lege.

A. Beziehungen in zwei wichtigen Bereichen

1. Beziehungen im pastoralen Bereich

Die Bischofe miissen jedes Jahr einen allgemeinen
Uberblick iiber den Zustand der Di6zese geben: tiber
das Anwachsen des Christentums, den Bestand an Per-
sonal, die Pfarreien, Seminare, Noviziate, die dkume-
nische Bewegung, die Katholische Aktion, die sozialen
Kommunikationen, die Liturgie. Ein alle finf Jahre
filliger detaillierter Bericht ist vorgesehen.

Alles in allem mufl die ganze pastorale Aktivitit
darin aufgefiihrt werden. Und es ist gut, dafl die romi-
schen Instanzen ausreichend genau Bescheid wissen
iiber die Ortsgemeinden, so daf es eine Art «Sympa-
thie» fiir die Sache des Evangeliums, die Sache der gan-
zen Kirche ist, gibt.

Ich habe sogar mit Erstaunen festgestellt, dafd diese
Rechenschaftsberichte gelesen wurden ; dafl man sogar
darauf antwortete, indem man auf dieses oder jenes
Faktum hinwies ; dafl man vielleicht hier etwas andern,
dort etwas mehr insistieren miisse. Gewisse Sorgen,
die wir duflerten, fanden jedoch kein Echo oder wur-
den mit einer Verwarnung quittiert. Ich werde zwei
Beispiele dafiir angeben.

Hier ist das erste Beispiel : Ich gebe es in aller Otfen-
heit wieder, ohne Ubertreibung. Die Regionalkonfe-
renz der Bischofe Zentralafrikas und Kameruns hatte
1969 eine Entschliefung zusammengestellt, zugunsten
eines Klerus, in dem man auch verheiratete Priester an-
treffen sollte (urspriinglich Laien, die sich in einer soli-
den Ehe bewihrt hitten). Diese Bitte wurde von der
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Nationalen Konferenz der Zentralafrikanischen Re-
publik aufgegriffen. Ich machte mich auf der Synode
von Rom 1971 zum Sprecher dieser Angelegenheit und
nahm den Gedanken wieder auf bei einem Interview
mit der Zeitschrift «Spiritus».

Da grollte der Donner vom hohen Olymp herab,
und man tat gut daran, diese Desiderata um einen
Halbton niedriger zu stimmen. In jedem Fall war die
Synode in threr Mehrheit gegen einen derartigen Wan-
del. Ein gesundes Handhaben der Demokratie war uns
Einladung genug, unsere Fanfaren wieder auf die Seite
zu legen. Das taten wir denn auch ; insbesondere ich
selbst, in einem bewundernswerten Akt des Glau-
bens...

Was mich betrifft, so gebe ich zu, dafl gewisse Ideen,
selbst wenn sie gerechtfertigt sind, unerwiinscht blei-
ben und unmittelbar wie eine Neuerung wirken. In
diesem Augenblick ist der strategische Riickzug ein
Tugendakt. Auch der Papst hatte gesprochen und uns
gebeten, uns fiir den Augenblick nicht dariiber in Er-
regung zu versetzen. Man wiirde den status quo noch
beibehalten.

Und hier das zweite Beispiel: Die Bischofskonfe-
renzen des Kongo und von Zentralafrika mufiten sich
fast zur gleichen Zeit mit demselben Problem beschaf-
tigen : dem der moglichen Zulassung jener Personen,
«die nicht in geregelten Verhiltnissen leben», zu den
Sakramenten. Die Bischofe des Kongo hatten nach
gemeinsamen Uberlegungen Mitleid mit gewissen
Glaubigen, die nicht zu den Sakramenten zugelassen
werden kénnen. Sie stellten Rom eine zweifache Fra-
ge, deren Wortlaut hier folgt:

«Ist es erlaubt, einen Gliubigen, der nach den Briu-
chen verheiratet ist, d.h. ohne das Sakrament der Ehe
empfangen zu haben, und der in diesem Zustand
bleibt, weil der Ehepartner sich weigert, eine kirchli-
che Trauung zu akzeptieren und der aus schwerwie-
genden Griinden seine Freiheit nicht wiedererlangen
kann, zum Sakrament der Buffe und zur Eucharistie
zuzulassen ?»

«Kann man eine im Glauben hinreichend unterwie-
sene heidnische Frau, die nach den Gebriuchen als er-
ste Frau mit einem Getauften verheiratet ist und die in
diesem Zustand bleibt, weil sie sich aus schwerwiegen-
den Griinden nicht von ithrem Gatten trennen kann,
zur Taufe zulassen ?»

Man antwortete, ohne besondere pastorale Emotion
zu zeigen: «Den derzeit giiltigen Normen entspre-
chend ist es, wie Seine Heiligkeit in einem Brief vom
11. April 73 an die Glaubenskongregation in Erinne-
rung ruft, nicht méglich, dem von den Bischéfen des
Kongo formulierten pastoralen Wunsch> zu entspre-
chen. Man zeigt mit Recht die Ahnlichkeit der beiden
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vorgelegten Fille mit der Situation der wiederverheira-
teten Geschiedenen in den westlichen Lindern auf»
(Brief an Kardinal Biayenda Prot. 401 vom 29. Juni
1976).

Und letzten Endes kann ein doppeltes Nein nur heil-
sam sein : «ad utrumque : negative». Also eine Ableh-
nung auf der ganzen Linie.

Wir hier in der Republik Zentralafrika machten uns
zu Sprechern unserer Gliubigen und schickeen eine
ahnliche Akte nach Rom. Die Kongregation beginnt
damit, uns zu beglickwiinschen fiir «die Aufmerk-
samkeit, die wir dem pastoralen Bereich widmen...»
Sie hebt mit Genugtuung hervor, daff sich die Bischéfe
ihrer Aufgabe bewufit sind, daf} sie Klerus und Gliu-
bige leiten und dariiber wachen sollen, daff man in den
pastoralen Dienst keine Gebriuche einfiihrt, die nicht
konform sind mit der derzeitgen Ordnung der Kir-
chen, wie z.B. die Taufe von Polygamen und die Zu-
lassung von Personen, die nicht in geordneter Ehe le-
ben, zu den Sakramenten».

Sie konnen sich vorstellen, wie stolz wir waren nach
so viel Lob ! Dann wird auf unsere Anfrage eingegan-
gen, namlich «ob die rigide Haltung der Kirche weit-
reichenden und sicheren theologischen Griinden ent-
springt oder ob wir vor einer Frage rein kirchlicher
Disziplin stehen» (Akte Cerca, Dok. 18, Nr. 10, S. 3).

Seien Sie unbesorgt, man wird darauf antworten:
«Ganz allgemein ist folgendes zu sagen: Es besteht
eine Analogie zwischen den oppositionellen Bewe-
gungen in Europa und jenen, die in dem Dokument der
Zentralafrikanischen Bischofskonferenz erwiahnt wer-
den. Zwei Tendenzen iiberwiegen in Europa wie in
Afrika. Die erste steht in Opposition gegeniiber allen
Strukturen, die zweite stellt die Prioritit personlicher
Wiinsche und subjektiver Bediirfnisse iiber die Fest-
stellung objektiver Bediirfnisse. Die Kirche aber ist
aufgrund ontologischer Gesichtspunkte hierarchisch.
Sie zeigt demnach eine Struktur. Was die Befriedigung
subjektiver Bediirfnisse angeht, so wurden diese in der
Praxis der Kirche — nach dem Beispiel unseres Herrn
im Evangelium — den wahren, tiefen, objektiven Be-
diirfnissen der Person untergeordnet. Was die Konfu-
sion zwischen subjektivem und objektivem Bediirfnis
betrifft, so liegt hier der Hauptfehler des Arztes. Er
darf nur das objektive Wohl des Kranken sehen und
seinen Launen nicht entgegenkommen.»

Ich erspare Thnen den Rest. Man muf} wohl anneh-
men, daf} wir vermutlich dies alles nicht wufiten, ob-
wohl wir Bischéfe der HI. Kirche, eifrige Priester und
Seelsorger und mit dem Charisma der Unterscheidung
der Geister ausgestattet sind...

Niemand beabsichtigt, die solide hierarchische
Struktur der Kirche zu erschiittern, schon gar nicht wir

Bischéfe, die wir ganz entscheidende Glieder davon
darstellen. Und unsere Anfrage zielt gar nicht darauf.
Niemand beabsichtigt, den objektiven und den sub-
jektiven Bereich zu verwechseln. Obschon man an-
nehmen kann, dafl gerade das Subjektive viele Men-
schen, die jetzt zur Rechten Gottes thronen, gerettet
hat. Aber lassen wir das. Unsere Frage, die eine Ant-
wort fordert, auch wenn diese nur bruchstiickhaft sein
kann oder das Eingestindnis einer Unméglichkeit,
zum jetzigen Zeitpunkt eine endgiiltige Antwort zu
geben, darstellt, bleibt bestehen: «Entspringt die ri-
gide Haltung der Kirche weitreichenden und sicheren
theologischen Griinden, oder stehen wir vor einer
Frage rein kirchlicher Disziplin?» Dieser Vorgang
schildert die Art von Austausch, die wir manchmal auf
pastoraler Ebene haben. Das ist hinreiflend und be-
schiftigt mitunter noch unsere Erholungszeit.

2. Beziehungen im finanziellen Bereich

Dieser Teil soll ein Problem nur kurz anreiffen. Wih-
rend der Zeit der fremden (franzésischen, englischen,
portugiesischen u.a.) Besatzung hatten die von Rom
unterstiitzten Missionare auch die Unterstiitzung ihrer
jeweiligen Ursprungslinder, und zwar sowohl die der
Christen der Metropole als auch die der Staaten selbst.
(Letztere waren dabei mehr oder weniger grofiziigig, je
nach ihren Optionen beziiglich der Laizitdt ihres
Staatssystems. )

Die Missionare selbst zeigten viel Einfallsreichtum
und versuchten, im Missionsland selbst eine Ergin-
zung fiir das zu finden, was sie von aufierhalb empfin-
gen (z.B. durch Herstellung von Backsteinen, Seife,
Sirup; durch Schreinereiarbeiten, Kaffeeplantagen
usw.). Es gelang ihnen wunderbar, oft mit der freiwil-
ligen Hilfe eingeborener Christen.

Von der Zeit der Unabhingigkeit der afrikanischen
Linder an, mit der Besetzung der Diézesen mit Ein-
heimischen haben sich diese Beziehungen im Sinn einer
gewissen Distanzierung der westlichen Staaten und der
Glaubigen dieser Linder in 6konomischer Hinsicht
weiterentwickelt. Es fillt also den Einheimischen, die
in das Riderwerk ihrer glorreichen Vorginger hinein-
geraten sind, zu, sich selbst aus der Schlinge zu ziehen.
Fast alle miissen wir da Federn lassen.

Katholische Organisationen iiberbriicken diese kri-
tische Situation auf relativ wirksame Weise. Eine grofle
Anzahl von ihnen will jedoch nichts wissen von den
pastoralen Projekten, die wir planen. Thnen ist es lie-
ber, dafl wir Schweineziichter sind, wie wir es immer
gewesen sind.

Da sind uns die Beihilfen aus Rom sehr niitzlich, oft
unerlafllich. In dieser Hinsicht ist die regelmafiige Un-
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terstiitzung Roms ermutigend. Aber ich befiirchte
sehr, daft manchmal das Aussetzen oder die vorsitzli-
che Kiirzung solcher Mittel als Repressalie gegen Bi-
schofe, die als etwas zu widerspenstig angesehen wer-
den, verwendet wird.

In der Tat, kein Bischof der Dritten Welt hat, so
scheint mir, ein Interesse daran, zu persdnliche Ideen
vorzutragen, selbst wenn sie auf der Linie der reinsten
Tradition der Kirche liegen. Sobald sie von den Orts-
gemeinden ausgehen, die sehr viel mehr Bezug zu der
Wirklichkeit haben als die Theorien, die anderswo er-
arbeitet werden, spiirt man das an den jihrlichen Zu-
wendungen, insbesondere was die sogenannten «au-
ferordentlichen» Bitten betrifft. Ich will Thnen das,
was ich als durchschlagendes Beispiel hierfiir ansehe,
nicht zumuten...

Im iibrigen haben jene Bischéfe und Kardinile, die
etwas berihmter sind, tberall Zugang in Rom: Jene,
die auf dem Konzil oder der Synode mehr hervorge-
stochen sind ; jene die es verstehen, linger in den War-
tezimmern in Rom zu bleiben als in ihrer Ditzese,
werden selten enttduscht. Und jene, die nie drgerliche
Ideen hervorbringen, finden immer noch eine Decke
fir kithlere Zeiten, die von denen, die dazu berechtigt
sind, voller Entgegenkommen angeboten und von den
Ufern des Tiber direkt den gelehrigen Empfingern zu-
geschicke wird.

Ein anderes Motiv beeinfluflt noch sehr stark, wie
mir scheint, die fiir die Verteilung der Mittel Verant-
wortlichen, und zwar der Ort der Ausbildung der Bi-
schofe. Die ehemaligen rémischen Studenten sind im
Genuf eines sehr positiven Vorurteils. Sie haben in der
Arena der ewigen Stadt eine saftige Doktrin eingesaugt
und duflerst interessante Beziehungen gekniipft. Und
die anderen, die «Muschiks» des Episkopats, sind die
denn nicht vom Heiligen Vater ernannt worden ? Wa-
chen sie denn iiber das Erbteil ihrer eigenen Verwand-
ten oder uber das der Ortsgemeinde ?

Kann man sagen, dafl jene mehr unterstiitzt werden,
die sich persénlich um Selbstkostendeckung bemii-
hen ? Da ich geniigend gereist bin und aufmerksam be-
obachtet habe, kann ich sagen, daf} dies nicht zutriffe.
Ich erinnere mich diesbeziiglich an das Wort der Heili-
gen Schrift: «Dem, der hat, wird noch dazugegeben
werden ; dem, der nicht hat, wird man auch das weg-
nehmen, was er hat.»

Die Bemerkungen, die ich hier anbringe, tun der
Bewunderung, die man dieser groflen Organisation
des Teilens entgegenbringen mufi, keinen Abbruch:
Ich wiirde mir nur etwas mehr Gerechtigkeit in ihr
wiinschen.

Welche Rolle kénnte ganz allgemein den Kirchen
v -hwarzafrikas zukommen angesichts des Bildes, das

ich gerade von den Beziehungen zwischen den Orts-
gemeinden und Rom gezeichnet habe — wobei ich mich
auf zwel Punkte beschrinkte ?

B. Die Rolle der Kirchen Schwarzafrikas

Ich habe oben schon darauf hingewiesen, dafl man sich
zundchst {iber die Bezeichnung «Bischofskonferenz
Schwarzafrikas» verstindigen muf}, denn diese Orga-
nisation existiert als solche nicht.

Auf der Ebene des Kontinents besteht eine Gruppie-
rung, die eine Vereinigung der Bischofskonferenzen
ist. Die Abkiirzung SCEAM (engl. SECAM) bezeich-
net also das Symposion der Bischofskonferenzen Afri-
kas und Madagaskars. Seine Statuten geben ihm eine
hinreichend bewegliche Struktur, so dafy es weniger
eine Superkonferenz der nationalen Bischofskonfe-
renzen als eine Assoziation zum Austausch, zur Ab-
sprache ist.

Dariiber hinaus muf} ich sagen, daff dieses Sympo-
sion auf der Ebene Afrikas und Madagskars existiert
und daf man es nicht nur in den Dimensionen
Schwarzafrikas begreifen kann. Das weifle Afrika ge-
hort ebenfalls zu diesem Ganzen. Deswegen ersetze
ich den zunichst vorgeschlagenen Titel «Konferenz
der Bischofe Schwarzafrikas» durch den Ausdruck
«Symposion der Bischofskonferenzen Afrikas und
Madagaskars».

Welche Rolle mufl diese Vereinigung von Bischofen
dann einnehmen ? Mir scheint, daf} dieses Symposion
etwas anderes sein muf! als ein Dritter Orden unbe-
stimmter Zugehdrigkeit, der immer in die Richtung ei-
ner erstarrten, statischen Tradition, der der Institutio-
nen der Kirche, laufen wiirde. Er mufl versuchen, sich
innerhalb der gesunden Tradition der Kirche zu ent-
wickeln. Hier liegt das ganze Problem. Es ist nicht
spezifisch afrikanisch. Wir teilen diese Sorge mit dem
Episkopat der ganzen Welt, insbesondere mit dem
Papst als dem Oberhaupt der Kirche.

Die Synode von 1974 war ein exemplarischer Wider-
schein dieser Sorge. Das Symposion der Bischofskon-
ferenzen Afrikas und Madagaskars von 1975 hat diese
pastorale Sorge weitergetragen. Die Ansprache Seiner
Heiligkeit Papst Pauls VI. vom 26. 10. 1975 kristalli-
siert einmal mehr dieses Anliegen aller.

Aber ich muf} mit Bischof Matagrin von Grenoble,
der 1971 ungefihr folgendes erklirte, gestehen —ich zi-
tiere ithn aus dem Gedichtnis —, daf} jeder, der einen
Wagen im Nebel steuert, den Fuff viel mehr auf der
Bremse als auf dem Gaspedal hat. Der derzeitige Zu-
stand der Kirche scheint von dieser Nebelatmosphire
geprigt zu sein. Man braucht jedoch die Hoffnung auf
einen nahen Durchbruch der Sonnenstrahlen nicht
aufzugeben.
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Ich werde alle meine Leser langweilen, indem ich die
gangigen Ideen iiber die Notwendigkeit, das Christen-
tum in die Hinde der einheimischen Bevélkerung zu
legen, wieder auftische. Ich gestehe, dafl ich fiir mich
personlich noch keine Meinung dariiber habe. Ich
schwanke zwischen zwei Gefiihlen hin und her: dem
des traditionsverbundenen Afrikaners (der viel stdr-
ker, als man glaubt, an die alten Gewohnheiten gebun-
den ist) und dem des Afrikaners, der eine Integrierung
der kulturellen Ader des Kontinents in den Geist des
Evangeliums wiinscht.

Es gibt jedoch zahlreiche Schwierigkeiten. Wie soll
man in der Tat das christliche Gedankengut mit der uns
eigenen Kosmogonie, der spiritualistischen Vision des
Negers, durchdringen, ohne jenes grundlegend zu ge-
fihrden ? Welche Ausmafe soll diese Osmose tragen ?
Denn es ist schliefflich klar, daf} die jiidischen, griechi-
schen und lateinischen Auffassungen die Darstel-
lungsweise der gottlichen Botschaft tief beeinflufit ha-
ben. Die Geschichte der Theologie hat es geniigend
hervorgehoben. In diesem Sinn empfinden wir, was
wir zu tun haben— wir als Symposion des afrikanischen
Episkopats. Gleichzeitig haben wir Angst, uns tiber
die Regelmifligkeit der Barrikaden der gesunden
Theologie hinwegzusetzen.

Indem Rom uns zuvorkommit, ist es oft schneller als
wir und beeilt sich, seinerseits zu kanalisieren, aus
Furcht, dafl die Neger die Lehre Christi beschmutzen.
Tatsichlich ist in Schwarzafrika die Tendenz zum
Synkretismus vorherrschend. Es geniigt, den Kiban-
gismus in Zaire, das prophetische Christentum, das
von Pointe-Noire ausgehend nach Zentralafrika ein-
dringt, zu erwihnen. Und man vergifit dabei die Ver-
drehungen und Trancezustinde nicht, die der haitische
Vodun, der durchaus afrikanische Wurzeln hat, aus-
l6st.

Und so kommt es, daff man, wihrend alle eine gro-
Rere Liberalisierung der dogmatischen, moralischen
und liturgischen Form wiinschen wiirden, doch nicht
so recht weif}, wie man es machen soll, zumindest mei-
nem Empfinden nach. Man fragt sich, wie weit man
gchen kann, ohne aufzuhéren, Christ zu sein.

Seit ich an den grofien Versammlungen der Bischofe
Afrikas sowohl auf den Synoden "als auch auf den
Symposien teilnehme, unterscheide ich drei grofle
Tendenzen : Die erste wird vor allem durch einen ge-
wissen Fixismus auf religiosem Gebiet, eine Art gliick-
seligen Konservatismus gekennzeichnet, der sich an
dem freut und mit dem begniigt, was schon besteht,
und Angst hat vor jeder Perspektive eines Wandels.

Hierin wiirde sich vielleicht eine Minderheit der afri-
kanischen Episkopate wiedererkennen.

Dann kommt die Gruppe jener, die etwas erahnen,
die es aber vorziehen, nicht kopfiiber voranzustiir-
men. Dies fithrt zu einem braven Abwarten gegeniiber
den romischen Direktiven. Ich denke hier an einen
Mitbruder, der auf der auflerordentlichen Synode von
1969 mit einer unnachahmbaren Gewitztheit die
wahnwitzigen Ideen tadelte, die bei jeder Gelegenheit
von den westlichen Theologen herumgewirbelt wer-
den und die alle Anzeichen eines Versuchs neuer Ko-
lonialisierung tragen. Rom schien ihm der Rettungs-
anker, der ithn vor dem Schiffbruch bewahrte. Dies ist
die Einstellung der Mehrzahl der Bischofe Afrikas.

Und schlieflich kommen wir zur Gruppe der
schlecht erzogenen Kinder der Kirchen des Konti-
nents, die nach groflen Verinderungen verlangen, aber
nach Verinderungen, fiir die man solide theologische
und biblische Grundlagen haben méchte. Aber leider
sind es oft Anthropologie und Soziologie, die aus-
schliefllich deren Stelle einnehmen. Und diese stellen
gewohnlich kein letztgiiltiges Element in der Kirche
dar.

Man wird demnach verstehen, daf8 die Rolle der
afrikanischen Bischofe sowohl auf den nationalen und
regionalen Bischofskonferenzen als auch auf dem
Symposion zunichst darin besteht, sich dessen bewufit
zu werden, was sie in und als Kirche sind. Sich gut
kennenzulernen, alle menschlichen, kulturellen und
spirituellen Reichtiimer auffindbar zu machen und sie
richtig einzuschitzen. Dann wird es nicht darum ge-
hen kénnen, sie an das Evangelium anzupassen (das zu
sehr als Mefischnur betrachtet wird), sondern darum,
zu héren, wie Jesus in diesem Kontext spricht.

Eine solche Haltung verlangt zuerst, daff man betet,
daff man meditiert, ehe man den Verstand arbeiten
Iifit, und daf dann die Theologen und die anderen
Gliubigen, die von dieser vielleicht originellen Vision
geprigt sind, etwas ausdriicken, leben und dem Ober-
haupt der Kirche vorschlagen, das nicht Frucht von
Uberlegungen schlafloser Nichte ist. Und wenn der
ganze afrikanische Episkopat geschlossen ehrlich und,
ich wage zu sagen : christlich Stellung nehmen wiirde,
dann wire das etwas ganz anderes als diese Vorstellung
auf zerstreuter Linie.

Ich befiirchte sehr, dafl dieser Vorgang eine Arbeit
iiber sehr lange Zeit erfordert. Denn der Heilige Geist
— der in Fiille in den Bischofen wohnt — fiihle sich nicht
gebunden an das, was wir uns in mithevoller Arbeit
iiber Einheimische und Einheimischwerden ausden-

ken.

Ubersetzt von Elisabeth Pfirrmann
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Gérard Eschbach

Die Jugend Afrikas und
die Chancen des Glaubens

Welchen Widerhall findet der Ruf zum Glauben in
dem aufschlufireichen Bereich, den die Jugend dar-
stellt?

Man kénnte sich damit begniigen, die Lage beschrei-
bend zu analysieren, eine Bilanz zu ziechen und von da
aus sich ein mehr oder weniger optimistisches Bild von
der zukiinftigen Entwicklung zu machen. Dies habe
ich nicht im Sinne, denn erstens liegt bereits eine ganze
Menge solcher Situationsschilderungen vor, und zwei-
tens dienen diese, weil sie den Dingen nicht auf den
Grund gehen, nicht einem wirklichen Verstindnis und
einem entsprechenden wirksamen Handeln.

Auf die Gefahr hin, mich zu tiuschen, und auf das
Risiko hin, einzelne meiner afrikanischen Briider zu
provozieren und zu drgern, werde ich deshalb versu-
chen, meine Ausfithrungen um eine Achse anzuord-
nen, die mich entscheidend diinkt. Sie ist mehr eine
Hypothese als eine endgiiltige GewifSheit ; eine Hypo-
these, der man widersprechen kann. Liflt sich denn die
fortschreitende Wahrheit anders erobern als dialek-
tisch, durch die Gegeniiberstellung und Uberwindung

von Differenzen ?

1. Eine beunrubigende Dichotomie

Wenn man einfach die Statistiken durchgeht, gewinnt
man den Eindruck, das Christentum habe in Afrika ei-
nen guten Start gehabt: Die Christengemeinde weist
ein aufsehenerregendes Wachstum auf; der Stand der
religiosen Praxis ist hoch ; Anwirter auf den Ordens-
oder Priesterberuf sind in Menge vorhanden, An Ort
und Stelle scheint sich dieser Eindruck zu bestitigen :
es wimmelt von religidsen Vereinen, man beteiligt sich
mit Inbrunst an Liturgiefeiern, man diirstet nach den
Sakramenten ; es gibt eine grofie Zahl von iiberzeugten
Glaubigen, die sich tatkriftig einsetzen ; es liegen man-
che herrliche Beispiele selbstlosen Eifers vor...

am Konservatorium von Stralburg. Lizentiat in Theologie und Kir-
chenrecht. 1969 Erzbischof-Koadjutor, seit 1970 residierender Erzbi-
schof und zugleich Apostolischer Administrator von Bambari. An-
schrift: B.P. 1518, Bangui, Empire Centrafricain.

Somit ist eine ganze Reihe giinstiger Anzeichen vor-
handen. Zeichen von Vitalitit? Gewif}. Zeichen, die
verheilungsvoll sind fiir die Zukunft ? Dies ist weniger
gewifl. Es gibt auch ungiinstige Anzeichen. Das be-
dngstigendste Symptom scheint mir die Dichotomie
zwischen Glanben und Intelligenz zu sein. Diese
Zweiteilung tritt ganz massiv und verschirft auf der
Ebene der lebendigen Intelligenz jener Kultur zutage,
welche die denkende Jugend darstell.

Man wird bemerken, daf} es sich dabei um ein Phi-
nomen handle, das sich heute iiberall feststellen lasse.
Man blicke nur auf die Jugend des Westens... Ja, ganz
gewil}. Und doch scheint dieses Phinomen in Afrika
eine andere Bedeutung zu haben als im Westen. Seine
Tragweite und Folgen scheinen mir in den beiden Kul-
turrdumen qualitativ verschieden zu sein. Sie sind in
Afrika viel schwerwiegender als im Westen. Was dort
wahrscheinlich blof§ eine Wachstumskrise darstellt, ist
hier, wie zu befiirchten ist, eine angeborene Mifibil-
dung.

Denn wenn auch beunruhigende Zeichen dafiir vor-
liegen, daff der Westen auf den Anruf des Evangeliums
allergisch reagiert, und wenn auch im Westen die intel-
lektuellen «Modestrémungen» anscheinend vom
Evangelium nichts wissen wollen, so bleibt doch be-
stehen, daff der westlichen Intelligenz ein tiefer jii-
disch-christlicher Reflex innewohnt. (Vielleicht muf}
man sehr lange in eine andere Kultur verpflanzt leben,
damit man zu ermessen beginnen kann, wie zih sich
dieser Reflex am Leben erhilt!) Es handelt sich dabei
gewissermaflen um einen — oft mehr unbewufiten als
bewufiten — Affekt, der geschichtlich und kulturell
durch die groffe Begegnung mit Athen und Jerusalem
bestimmt ist. Man merkt dem Schritt des Westens im-
mer noch das Ringen mit dem Engel an - bis in sein An-
tichristentum hinein, worin sich irgendwie verrit, daf§
etwas Verdrangtes sich von neuem meldet.

Nichts von dem in Afrika. Oder dann nur ganz we-
nig. Alles verlduft so, wie wenn die lebendigste afrika-
nische Intelligenz in einer vom christlichen Raum von
Grund auf verschiedenen Sphire funktionierte und wie
wenn das Christentum an den entscheidenden Debat-

.ten unbeteiligt sei. Es existiert abseits. Oft michtig,

aber doch abseits. Es macht den Eindruck, es habe
«nichts zu sagen» im doppelten Sinn dieses Aus-
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