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Der afrikanische Christ
auf der Suche nach
seiner Identitat?

Vor einem solchen Thema empfindet man etwas Un-
behagen. Die Begriffe, mit denen es angezeigt wird, sind
alle wie dunkle Knoten, die einfach aneinandergereiht
sind : «Afrikaner, Christ, Suche, Identitit» | Man hat
unausweichlich das Gefiihl, da man im Nebel ver-
sinkt, hinter dem Bildschirm einer Sprache, der man
zum Opfer fallen wird, um sich einem Ritual des
Nicht-Beriihrens oder aber dem Beschworen einer un-
nennbaren, aber bedringenden und bedrohenden
Gegenwart hinzugeben.

Anstatt eine Rede zu halten, die zwischen Bewufit-
seinszustinden und Handlungsweisen vermitteln kann
und die zugleich Formgebung und Regulierung «phy-
sischer» Eingriffe zur Transformation der umgeben-
den Wirklichkeit ist, macht man sich von vornherein
gelihmt an die Arbeit, als Gefangener von Worten, die
von Mythen und theoretischen Phantasmen belastet
sind. Und man schlieit sich in ein Gebiude von Wor-
ten ein, dessen immer mehr iiberhandnehmende leere
Worte die Kehrseite zu einem bedeutsamen Schweigen
darstellen. Dieses hilt man gezwungenermafien ein,
und zwar gerade in bezug auf jene Fragen, die uns be-
dringen : Sie beziehen sich auf das tigliche Uberleben,
auf die Menschenwiirde, auf Entscheidungen oder
Fahrlissigkeiten, die die Existenz einer grofien Anzahl
von Menschen betreffen, und auf die Gefahr kollekti-
ver Entwiirdigung. Die Blumen unserer Rhetorik
wachsen auf dem Mist verschwiegener, zensierter
Dinge und erstickter Hoffnungen.

Daraus entstehen dann Ubungen auf Bestellung, fiir
den Gebrauch auflerhalb unseres Lebensbereichs, die
von fernliegenden Sorgen und Problemstellungen an-
gefordert wurden. Es sind gedungene, schmeichleri-
sche und opportunistische Reden, orientalische oder
akademische Palaver iiber Hirngespinste: Sind wir
dazu verurteilt, ein Alibi zu suchen, uns-der intellektu-
ellen Prostitution oder dem Kampf mit Schatten hin-
zugeben ? So muf} denn das Empfindn fiir die Situation
und der Wunsch nach Bestand, der in ihr wirksam ist,
unseren Beitrag durchziehen und in Unruhe halten.

1. Identitit und Werden

Was ist ein Afrikaner? Wer ist Afrikaner? Wie und
warum stellt sich die Frage nach einer solchen Identi-
tit? Hinsichtlich dieses Etiketts, das nicht selbstver-
standlich ist, geraten zwei Meinungsstringe in Gegen-
satz zueinander. Fiir den ersten ist Afrika eine reine
Benennung, die menschliche Wirklichkeiten abdeckt,
die man nicht auf einen gemeinsamen Nenner bringen
kann. Er unterstreicht gern die 6kologische Verschie-
denheit, die ethnischen Unterschiede und Antagonis-
men, zu denen dann noch soziale, wirtschaftliche und
kulturelle Unterschiede kommen, die durch die Ver-
schiedenheiten in der Kolonialisierung eingefuhrt
wurden.

Bestenfalls hat man es mit einem abstrakten Wesen
zu tun, das sich durch seine Mingel definiert, ein We-
sen der Verneinungen, ohne Schrift, ohne Staaten,
ohne Industrie oder Wissenschaft. Die Ahnlichkeiten,
die man zwischen den Vélkern Afrikas feststellt, ent-
springen aus dieser Art negativer Identitit: der Ge-
meinsamkeit ihrer Zugehdrigkeit zu einem prihistori-
schen, priindustriellen, priwissenschaftlichen und
priphilosophischen Zustand.

Fiir den zweiten ist die afrikanische Identitit eine
naturgegebene Tatsache (und eine Evidenz), die sich
durch die Jahrhunderte hindurch selbst bewahrt.
Schon Jeremias zeugt davon, wenn er sich fragt:
«Kann ein Athiopier seine Haut wechseln oder ein
Panther sein Fell ?» Was man als Mingel des Afrikaners
bezeichnet, ist nur die Kehrseite von Werten und posi-
tiven, uralten Eigenschaften, die in der Tiefe seiner
Kultur und seines Wesens niedergelegt sind.

Durch die schlimmsten Umwilzungen hindurch
stellt man das starrsinnige Fortbestehen der miindli-
chen Uberlieferung, des universalen Symbolismus,
eine Metaphysik der Vitalitit, Kraft und Partizipation,
des angeborenen Sinnes fiir den Rhythmus und fiir das
Sakrale, einer Asthetik mit feststehendem Kanon als
Feier des Lebens in seiner Gesamtheit, das den Tod be-
siegt, fest.

Diese gegensitzlichen Thesen treten miteinander in
Widerstreit, ohne sich gegenseitig zu widerlegen. Sie
haben in der Tat die gleichen Voraussetzungen. Die
Identitit, die Gegenstand ihrer jeweiligen Blickrich-
tung ist, gehort zu der GréRenordnung substantieller
Dinge und Substrate. Der Afrikaner, von dem sie spre-
chen, ist jeder Geschichtlichkeit entkleidet und unfi-
hig, ein neues Wesen herauszubilden, zu gestalten. Er
ist kein Subjekt. Und schliefilich teilen sie alle eine
vorkritische Naivitat, die die Tragweite der Probleme
iibersieht, fiir die diese Diskussionen nur eine Tarnung
und ein Vorwand sind.
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Die Evolutionsgliaubigkeit, die der ersten Meinung
zugrunde liegt, ist eine Ideologie, die das kulturelle
und politische Vorherrschen und Beherrschen der
westlichen Kolonialmichte legitimiert. Der Fixismus
kehrt diese Position um, ohne sie aufzuheben : Er stellt
eine «Reaktion» des Kolonisierten dar, der sich da-
durch begreift, daf} er in Gegensatz tritt. Man mufl die-
sen Kreis der Verzauberung durchbrechen, in dem wir
zu sehr damit beschaftigt sind, unseren Streit mit dem
Herrn von gestern zu begleichen, zugleich aber zu sehr
darum bemiiht sind, seine Aufmerksamkeit und sein
Interesse auf uns zu ziehen : So sehr sind wir noch von
ithm abhingig.

Das alchimistische Suchen nach einem gemeinsamen
afrikanischen Nenner ist enttiuschend. Es fithrt nur zu
einem fleischlosen Gespenst, einer Artbestimmung,
die ihrer Unterschiede entleert ist, einem Konzept, das
nur eine Form anbietet, ohne die Personen, die sie
doch bestimmen soll. Die Identitit ist eine reine We-
sensbestimmung, eine Kategorie des Versiandes, die
das konkrete Sein als Beziehung zu sich selbst, unge-
teiltes Bei-sich-Sein und Ubereinstimmung mit sich
selbst denkt. Nur das Nicht-Nachdenken macht aus
dieser gedachten Form der unmittelbaren Gegenwart
ein Ding an-sich, ein anderes Existierendes, das hinter
den Akzidentien und hinter den iufleren Erschei-
nungsweisen, die ihm Ausdruck verleihen, verborgen
ist.

Die Forderung nach einer solchen Identitit schliefit
in ein Gebdude einander bedingender Trugschlisse
ein. Es gibt keinen mittleren Ausdruck, der es ermég-
licht zu zeigen, wie die Identitit in jenen Charakteri-
stika, in diesen dufleren Erscheinungsweisen von sich
selbst verschieden ist, wie ein «Sein» anderen «Subjek-
ten» zuerkannt, ihr «Pridikat» werden kann. Wie
kann man denn eine Gleichung aufstellen zwischen
«Afrikanitit> und diesen bestimmten Afrikanern?

Der Versuch, auf empirische Weise an die «Identi-
tat» heranzukommen, ist nicht fruchtbarer. Die Er-
gebnisse der Umfragen der Sozialwissenschaften und
der Ethnographie lassen kaum Schliisse zu. Zwel ein-
ander erginzende Irrtiimer stellen hier Fehlerquellen
dar: Einerseits dehnen sie jene Qualititen und Eigen-
schaften, die sie an einigen ihrer Elemente verifiziert
haben, auf eine ganze, absolut genommene Sammlung
aus, andererseits wenden sie die Eigenschaften der An-
haufung, die sie darstellen, auf alle Individuen insge-
samt und jedes einzelne von ihnen an. Dies hat nur den
Wert, dafl man einen statistischen Mittelwert fiir die
«Natur» jedes einzelnen hilt.

Im tibrigen wiirde man, damit diese Mittel etwas
Gewicht hitten und Kredit verlangen konnten, voll-
standige Inventare benotigen. Aber man ist weit von

einer solchen Vollstindigkeit entfernt. Gesetzt den
Fall, dafl man sie erreichen kann, so wird sie von gerin-
gem Nutzen sein: Die Wirklichkeit wird sich in der
Zwischenzeit gedndert haben.

Aufzihlen kann man hingegen ein Gesamt an Be-
dingungen, Bedingtheiten und Gegebenheiten. Aber
so bedeutsam und notwendig sie auch sein mogen, es
kommt ihnen keinerlei Bedeutung zu auflerhalb des-
sen, was der Mensch daraus macht, der Art und Weise,
mit der er daraus einen festen Bestandteil seines Ge-
schickes macht. Gegebenheiten und Bedingtheiten ha-
ben nur innerhalb eines Planes, der sie niher bestimmt,
Aktualitat. So schreiben Hautfarbe, Geographie, ein-
ander naheliegende oder dhnliche Lebensgewohnhei-
ten noch nicht Solidaritit und Schicksalsgemeinschaft
vor. Uber Jahrhunderte hinweg haben diese Fakten die
Neger in der Zerstreuung, der Gleichgiiltigkeit oder
Feindschaft gegeneinander belassen. Sie stellten keine
«objektiven Faktoren» einer gemeinsamen Daseins-
weise in der Welt oder eines kollektiven Bewufltseins
dar.

Der Afrikaner hat eine Geburtsstunde. Sie stellt die
noch nicht dagewesene Ankunft von Menschen dar,
fiir die Afrika der Raum ihrer Einwurzelung in der
Welt ist, fiir die diese Rasse, dieser Raum, diese Le-
bensweisen, Traditionen und Geschichten die Bedin-
gungen zum Auftauchen als Glieder eines historischen
Subjekts, zur kollektiven Initiative, die zu sich selbst
steht und ihre eigene Dauer entfaltet, sind.

Der Afrikaner ist nicht vorgegeben durch bestimmte
Ethnien, bestimmte Wilder und Steppen und be-
stimmte Gebrauche. Er ist nicht in ihnen enthalten,
vielmehr ist er es, der sich diese gibt. Es ist ihm aufge-
geben, sich selbst ithnen abzugewinnen, sie sich anzu-
eignen, indem er sie verwandelt. Sie sind untrennbar
vorgegeben und zugleich aufgegeben.

Der Afrikaner hat keinen konkreten Inhalt, er exi-
stiert nur als so situierter, und zwar wenn er seine phy-
sischen, biologischen, kulturellen und historischen
Bedingtheiten annimmt. Annehmen, das bedeutet fiir
sich selbst Verantwortung tibernehmen und sich als
nicht-selbst zuriicknehmen ; entdecken, daff man au-
flerhalb seiner selbst, sich selbst fremd und entfremdet
war und noch ist, dafl man also nur existieren kann, in-

‘dem man sich wiederfindet und sich verwandelt, dafl

man werden muf}, was man nicht war: Wille und Fi-
higkeit, von einem Standpunkt aus zu handeln, auf
eine Richtung hin, die durch diese Position im Raum,
in der Zeit und in der Erfahrung der Menschen bedingt
ist, die man aber zusammen mit anderen wihlt und er-
findet.

Man muf} diese Erfahrung richtig einschitzen. Sie
bringt eine Personlichkeit von beunruhigender Neu-
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heit hervor und determiniert die Vergangenheit iiber-
haupt nicht mit, selbst wenn sie sie noch mitbedingt.
Kontinuitit liegt hier nicht mehr in der Vorstellung
vom Leben, den Handlungsmustern, der Treue zu
Stammestraditionen. Es gibt nichts abzuschreiben, zu
reproduzieren. Es handelt sich um einen Neubeginn.
Es gilt, neue zwischenmenschliche Beziehungen, neue
Lebensweisen, neue Kulturen zu schaffen.

I1. Der Neger, der Afrikaner und das Christentum

Mit dem Aufkommen der afrikanischen Selbstbestim-
mung tritt das Christentum in eine neue Konfiguration
ein. Es gerit auf die Seite jener Dinge und Wesen, die
tot oder von gestern sind. Sie bedingen die Beschaffen-
heit der Gegenwart, legen sie aber nicht mehr fest, zu-
mindest nicht unmittelbar. Denn die Gegenwart er-
wartet ihre Bedeutsamkeit vom derzeitigen Planen der
heute Lebenden, von dieser Perspektive, die den Din-
gen unseres Daseins eine Dimension verleiht, die fahig
ist, die ganze Person auf den Plan zu rufen. Dies be-
deutet, dafl das Christentum der Kolonialisierung sich
nicht der Notwendigkeit entziehen kénnen wird, neu
interpretiert, neu geformt oder sogar zerstort oder zu-
riickgewiesen zu werden.

Riickblickend, d.h. vom Ziel her, das er sich steckt,
von der Richtung her, die er absteckt und auf die hin er
geht, kann es der Afrikaner nicht vermeiden, dafl er das
Negerchristentum global gesehen als einen entfremde-
ten Glauben betrachtet. Dieser entsteht, wenn das Be-
wulltsein, das den weltlichen Wirklichkeiten, in denen
esvorher lebte und durch die es sich vermittelte, entris-
sen wurde, sich selbst fremd geworden ist. Das Uni-
versum, dem es anhingt, der Gegenstand seines Glau-
bens stellt sich dann als die andere Seite seiner Welt
dar, ihre Abstraktion oder Umkehrung.

Die Religion des Negers nimmt, da sie gerade da be-
ginnt, wo er sich selbst als Handlungstriger aufgibt
und die Stiitze seines Urteils und der Wirklichkeit ver-
liert, die Ziige einer Fremdheit ohne Referenzen an. Sie
setzt sich nicht auf Grund ihrer Inhalte, sondern durch
thre duflere Form, auf autoritire Weise durch. Das
Christentum wird in der Stellung ibernommen, die es
einnahm, als man ihm begegnete, in dem Status, den es
innehatte, den Funktionen, die es ausfiillte, aufgrund
der Macht, die es in den Augen des Negers darstellte
oder symbolisierte. Der Afrikaner hingegen nimmt das
Christentum anders wahr: Er sieht es in der Dimen-
sion der Geschichte, in seiner zeitlichen und riumli-
chen Entfaltung, seinen Verinderungen, seiner Ver-
schiedenheit, seinen Rissen und inneren Kimpfen.

Noch weniger konnte der Neger das Christentum
im weiten Rahmen der Entwicklung des Menschen, in
seinem unendlichen, jahrhundertealten Suchen nach
einem absoluten Sinn, verbunden mit seinen Erfah-
rungen, seiner Art und Weise der Assoziation, der
Produktion oder Herrschaft iiber seine Umgebung
wahrnehmen. Er wufite nichts von den stindigen
Kimpfen der Religionen oder der Ideologien mit An-
spruch auf Universalitit, die in Wirklichkeit aber par-
tikuldrer Art sind. Obschon er ahnte, dafl ein Bruch
moglich ist zwischen Lehre und Handlungsweise, er-
maf er nicht, wieweit das Christentum der Manipula-
tion, dem Profit der gerade herrschenden Michte, den
Mythologien von Rasse und Zivilisation, dem Dienst
nationalistischer oder individueller Leidenschaften,
der Angst und der Feigheit, einer unerbittlichen Ent-
fremdung des Geistes Raum bieten konnte.

Er war noch nicht Zeuge der Auswirkungen jener
symbolischen Herrschaft gewesen, die den Menschen
auf andere Weise Schuldgefiihl beibringt und das per-
sonliche Gewissen, das eigene Urteil sowie den Willen
zur Emanzipation, den Willen, nicht aus einer erteilten
Vollmacht heraus zu handeln und zu leben und die
Wahrheit auf eigene Gefahr hin zu tun, ausléscht. Er
konnte mit seinem Blick den Dschungel nicht umfas-
sen, den jene Welt darstellt, die von fiinf Jahrhunder-
ten der Ausbreitung des christlichen Westens verwan-
delt ist.

Die christliche Ethik, die auf das individuelle Heil
und die Behauptung ihrer Monopolstellung in bezug
auf die Wahrheit gekennzeichnet ist, hat ihre Ohn-
macht, ihre Unangepafitheit, manchmal sogar ihr pas-
sives und aktives Komplizentum gegeniiber iibermafii-
gen Leidenschaften und Michten der Unterjochung
und der institutionalisierten weltweiten Zerstorung
unter Beweis gestellt.

Der Afrikaner ist derjenige, der all dies und noch
vieles andere weify. Mehr noch als der Inhalt dieses
Wissens und dieser Erfahrung ist es das Aufstellen ei-
ner historischen Perspektive, das sein Bewufitsein
strukturiert und seine Wahrnehmung des Christen-
tums organisiert. Er kann es nur von dem Platz her
wahrnehmen, den er einnimmt, von da her, wo er sich
bemiiht, Sinn hervorzubringen. Im Vergleich zu dem,
was ihn bestimmt, kann das Negerchristentum ihm
nur wie in Naivitit eingehiillt, jeder historischen Frei-
heit bar, erscheinen.

Sagtihm vor allem nicht, dafl das Christentum etwas
anderes ist als diese Karrikatur, und zwar sowohl an
sich, als auch hinsichtlich der konkreten Form, das es
in Afrika angenommen hat. Die tatsichliche Bilanz sei
positiv; es sei nicht richtig, sich von den unvermeidli-
chen Defiziten jedweden menschlichen Unternehmens
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oder von den bedauernswerten Ausnahmen, die die
Regel bestitigen, den Blick trilben zu lassen. Das
Christentum hat die Neger versorgt und erzogen. Dar-
aus wurden die, die ihr die Afrikaner nennt. Ich leugne
es nicht. Wer konnte das auch, ohne unverstindig zu
sein.

Das Christentum und die Missionare haben alles fiir
die Neger getan, aber sie haben nicht den Afrikaner ge-
schaffen. Dieser beginnt mit der Entscheidung, diesen
Paternalismus zuriickzuweisen, wie auch den Kontext
von Unwissenheit und Gewalt, in dem diese Wohlti-
tigkeit thm gegeniiber ausgetibt wurde. Auch wenn er
ein Kind der Mission ist, muf} er seiner Kindheit ster-
ben um seinerseits Vater, Haupt eines neuen Men-
schenstammbaumes zu werden, nicht aber um das Ne-
gerdasein zu verewigen, das kolonisierbar, Gegen-
stand von Indoktrinierung und Wohltitigkeit ist.

Ersieht das Fehlen von Freiheit, von kultureller, po-
litischer und historischer Initiative als einen Zwang an,
der heute seinem Glauben schaden wiirde. Denn es
geht um die Frage, ob das Christentum fiir den ange-
messen ist, der die Aufgabe und Herausforderungen,
die die Situation an ihn stellt, auf sich nehmen will.

Dann erst ergeht Kritik an der Vergangenheit, die
sich selbst iiberleben will. Sie will, daff das Leben sich
nicht in Totenkult verwandelt, aus Angst, die Leben-
den seien fiir die Lehren der Erfahrungen aufgeschlos-
sen, wenn diese den vorgegebenen Verstindnisrahmen
der Alten iibersteigen. Wir sind weit entfernt von der
Polemik, dem Nachtragen, dem Verteidigen einer ih-
rer selbst unsicheren Eigenart, Opfer ihrer Vorspiege-
lungen und Phantasiegebilde.

Um die Ziige des Afrikaners nachzuzeichnen, hitte
ich meine Charakteristika der Literatur entleihen kén-
nen. Hier fragt der von der Geschichte geformte Afri-
kaner nach seiner Identitit und stellt das Christentum
in Frage, indem er sich selbst fragt, was es noch tun
kann. Zur Veranschaulichung des Gesagten fiihre ich
einige Zitate aus dem Buch des Siidafrikaners Ezechiel
Mphahlele, «<Down Second Avenue», an. Man kann
das, was er sagt, tibersetzen und dessen Tragweite ver-
allgemeinern.

Zunichst ist er davon iiberzeugt, dafl es von nun an
keinen Platz mehr gibt fiir jemanden, der kommen und
das Leben des Afrikaners von auflen regeln will im
Namen eines absoluten Wissens und einer iiberge-
stiilpten Mission. «Ich glaube jetzt, daf} nichts dem
weiflen Menschen erlaubt, mir zu sagen, wie ich mein
soziales Leben oder mein Privatleben regeln soll... Der
Afrikaner gehort nicht mehr dem Weiflen, der sich
weigert zu lernen und nur kommt, um zu lehren und
das Richteramt iiber die Bewohner des Landes und
seine Reichtiimer auszuiiben.»

Auch das Evangelium gibt nicht das Recht zu reli-
gidsem Imperialismus und zum Abhingigmachen auf
spirituellem Gebiet. Es berechtigt auch nicht zum Ak-
tivismus eines Heilsangebots, zum indiskreten Prose-
lytentum, das den Gewissen Gewalt antut, die Seelen
im Kampf gewinnt, um sie einem beherrschenden
Kontrolleur zu unterwerfen : «Mein ganzes Leben lang
haben sich Leute iiber meine Seele hergemacht ; sie zo-
gen sie nach allen Seiten. Ich wurde aufgebraucht
durch stindige Kontrollen, durch eine  begeisterte
Evangelisierung und durch die brutale Bewachung der
Polizei. So viele Hinde haben sich mir entgegenge-
streckt und so viele Stimmen haben meine Ohren im
stumpfsinnigen Rhythmus des Rollens eines fahrenden
Zuges zugefliistert, dafl ich jetzt schreien muff: Lafit
mich in Ruhe !»

Der Afrikaner ist dieses Eifers miide, der mit dem
Eifer, ihn zu unterdriicken und zu erobern, einhergeht
oder zu einem System verschmolzen ist. Er braucht
Frieden, um die Freiheit seines Geistes wieder zu er-
langen und Zeit zu haben fiir das, was ihm am Herzen
liegt. Denn er sehnt sich nicht nach einem ruhigen
Plitzchen, um sich seiner Individualitit zu erfreuen:
Sein personliches Leben ist zu sehr mit dem Drama des
Kollektivs verbunden. «Aber die Wut auf die Armut,
die Ungerechtigkeit und legale Unterdriickung des
Kleinen durch den Miachtigen bleibt in mir.»

Der Afrikaner ist immun gegen leere Theorien, ge-
gen alles, was diese Ubel und diese Unterdriickung
nicht angreift, alles was davon ablenkt. Er ist miide
und gereizt angesichts einer ihrer selbst zufriedenen
Gewillheit, eines marktschreierischen Glaubens, der
von schlechtem Geschmack zeugt.» «Ich bewundere
die Menschen, die, wie Bach in seiner Musik, thren re-
ligiosen Glauben klar ausdriicken kénnen. Dennoch
machen mich die hochmiitigen und lirmenden Uber-
zeugungsbekundungen des Dichters Robert Browning
gereizt.»

Die Sinnfindung vollzieht sich fiir uns tastend, in
unerwarteten Ereignissen, einer Reihe von Gescheh-
nissen, in die wir wie durch das Schicksal hineingezo-
gen werden. Der christliche Triumphalismus erstaunt
und drgert uns. Dies umso mehr, als das Christentum
und die Kirchen einen Abstand zu den harten Wirk-
lichkeiten der Gegenwart aufweisen. In einer Situa-
tion, in der «ein michtiges Herrenvolk seit drei Jahr-
hunderten die Gesetze gemacht hat und zwar nur zu-
gunsten des Volks»", in einer Situation, «in der Men-
schen ihrer Rasse wegen unterdriickt worden sind»,
hat sich die Kirche «darauf versteift, aus der Mode ge-
kommene Ideen zu verwirklichen, indem sie mit
Nachdruck auf den unendlichen Wert der individuel-
len Seele hinwies» und nur Garantien und Konzessio-
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nen fiir Individuen suchte, die Notwendigkeit und
Verantwortlichkeit von Handlungen der Masse hinge-
gen umging und sich um politische Wirklichkeiten
nicht kiimmerte.

Gegen die kalkulierende Gewalt der «erblichen In-
haber des Christentums» hat sie keinerlei missionari-
sche Handlung geweckt. Die neuen Barbaren sind
nicht evangelisiert worden, nur die «Wilden» zogen
die Aufmerksamkeit und Fiirsorglichkeit der Missio-
nare auf sich. Welche Farce! «Fir uns ist die Kirche
zum Symbol fiir die Unaufrichtigkeit des Westens ge-
worden.» Welche Bedeutung bleibt dann einem for-
malen Christentum, das auf eine Organisierung von
Gesten, Riten und Verhaltensweisen reduziert ist, die
kein anderes Ziel mehr haben als eine Zugehorigkeit
abzugrenzen und zu bedeuten ? Eigentlich keine. «Ich
weifl noch nicht, ob die Religion eine Organisation
braucht oder nicht. Alles was ich weifs, ist, dafl ich ihre
Niitzlichkeit in Stidafrika nicht sehe.»

Dariiber hinaus spielt das Christentum die Rolle ei-
ner Art Hindernis zwischen dem Afrikaner und den
anderen, ein entstellendes Prisma, ein Vorkaufsrecht
auf seine Freiheit, die anderen Kulturen und Lebens-
weisen so zu sehen, wie sie sich selbst sehen und ver-
stehen. Es ist ein Uber-Ich, das richtet und zensiert,
noch ehe es etwas kennt. Man muf die Freiheit, etwas
ansehen, experimentieren zu konnen, wieder gewin-
nen und eine Offenheit fiir das Universale erlangen, fiir
die vielfiltige Fiille der menschlichen Existenz und Ge-
schichte.

«Fiir den Augenblick gentigt es mir, meinen Weg
weiter zu gehen, frei von dieser Form von Bevormun-
dung, indem ich mich fiir alle nur méglichen Lebens-
weisen interessiere. Ich bin gliicklich, endlich in den
Genufl dieses Rechts zu kommen.» Damit man diese
Worte nicht dadurch abwertet, daff man sie fiir exzes-
siv erklirt und sie durch einen Hinweis auf den Ur-
sprung des Autors «erklirt», wollen wir darauf hin-
weisen, dafl in thm der Afrikaner spricht und nicht der
Neger und dafl im iibrigen Siidafrika fiir jeden nach-
denklichen afrikanischen Intellektuellen ein Vergrofie-
rungsspiegel ist, der es ihm méglich macht zu erken-
nen, wohin logischerweise Tendenzen und Vorausset-
zungen fiihren, die so geringfiigig und unschuldig aus-
sehen.

Fiigen wir hinzu, daf} es das «Christentum an sich»
nur als Konzept an der Grenze gibt : Man begegnetihm
nur in bestimmten Bedingungen, in einem historischen
Status, selbst wenn man zugeben muf, dafl seine tiber-
zeitliche Idee eine notige und dynamisierende Regulie-
rungsfunkdion spielt, die sie ausiiben kann und mufi.
So ist sie es also, die, weit entfernt davon, eine Ent-
schuldigung abzugeben, dem Urteilsvermégen und

dem kritischen Geist Daseinsberechtigung gibt. Sie ist
also keine Grenze fiir die Verantwortung, noch eine
Mauer, die die Intelligenz zerbricht und sie opfert. Das
Christentum wird uns unsere historische und kultu-
relle Selbstbestimmung nicht nehmen kénnen.

II1. Ein Christentum auf afrikanische Art

Wie mufd ein Christentum beschaffen sein, das fiir den
Afrikaner mafigeschneidert ist, das sich in sein Herz
und in seinen Geist einfithlen kann ? Inwiefern wird es
noch Glaubensgehorsam und bedingungslose Unter-
werfung unter die hochste Autoritit des Wortes Got-
tes sein ? Wie wird es der Hiresie, dem Synkretismus
und einem ruinierenden Relativismus entgehen ? Man
kann diesen dringlichen Fragen nicht ausweichen,
selbst wenn es unméglich ist, sie hier vollstandig zu be-
antworten.

a. Genau genommen ist das, was wir jetzt wieder in
unsere Freiheit hineinzunehmen, zu ordnen und, so
gut wir kénnen, zu formen versuchen, das ungeheure
Chaos, das sich unter der Sprache der Rechtglaubig-
keit, auferhalb des abgeschlossenen Feldes der christ-
lich-ethischen und dogmatischen Konformitit ausge-
breitet hat. Nur in der Leere, die der Bankrott alles
dessen aufgerissen hat, kann der Afrikaner denken und
handeln. Der Glaube ist keine gemeinsame, bewe-
gungslose Referenz — oder besser, <r sollte es nicht
sein.

Der Besitz eines Credo, mit dem man jemanden ein-
fangen will, der Besitz gleicher Glaubensartikel, die
Treue zu gleichen Formeln, zu einem einzigen «Heil»,
das nur aus dem Glauben, nur aus der Gnade und nur.
aus Jesus Christus kommt, haben die Mauer der Tren-
nung und der Gegensitze zwischen Mann und Frau,
Sklave und Freiem, Gliaubigem und Heiden nicht nie-
dergerissen. Sie haben die Sklaverei, die Rassendiskri-
minierung und die wirtschaftliche Diskriminierung,
das Ausufern der Gier der Augen und des Fleisches
und der Hoffart des Geistes nicht verhindert.

In seinem Wort kiindigt Gott sich als eine Macht der
Unbegrenztheit an, die innerhalb der Trennungen und
Konflikte am Wirken ist, um sie zu iiberwinden, als ein
Akt der Versshnung. Diese Macht erweist sich als die
schopferische Kraft der Liebe, welche Dinge «dasein
liRt», die in sich selbst Konsistenz besitzen, und wel-
che Personen um ihrer selbst willen hervortreten lafit,
da, wo die Menschen sie Idolen unterjochen, dem Ge-
setz oder dem Brauchtum, den Dimonen des Blutes,
des Geschlechts, der Macht oder des Reichtums opfern
wollen.

Auflerhalb dieser wirkenden Neuschépfung wan-
delt sich das Anfithren der biblischen Offenbarung in
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Geschwiitz, lyrische Anrufungen, in Religion, die nur
in Worten besteht. Und die Besessenheit von Ortho-
doxie und Biblizismus wird zu einem Alibi und ist ein
Anzeichen fiir eine Neurose im spirituellen Bereich.

Das gleiche gilt fiir den Synkretismus, das andere
Schreckgespenst. Dabei liegt weder ein Paradox noch
eine leichtfertige Ironie darin, zu sagen, dafl Synkre-
tismus sicher da entsteht, wo Sammlungen heiliger
Gegenstinde, Riten oder Institutionen weitergegeben
werden, da wo Gegenwart und Zukunft im Namen ei-
nes reichen erworbenen oder von der Vergangenheit
ererbten Besitzes zuriickgewiesen werden. Bedeutun-
gen, die sich an ein Corpus von Schriften, Traditionen,
Dogmen oder Biichern von Reformatoren heften,
werden nicht unangetastet bleiben kénnen. Da sie ver-
dinglicht wurden, kénnen sie nur auseinanderfallen,
korrupt werden und in abscheuliche Vermischungen
geraten.

Synkretismus ist das Schicksal jeder Wahrheit, die
sich als Inhalt, als lokalisierbare Uberlieferung dar-
stellt, und all dessen, was die &sterliche Notwendigkeit
des Sterbens und Auferstehens zuriickweist und sich
mit illusorischen «Synthesen», «Aufpfropfungen»,
«Kreuzungen» und «Symbiosen» zufriedengibt. Man
sieht, warum der Afrikaner aufgerufen ist, die Toten
ihre Toten begraben zu lassen: Du aber, komm und
folge mir, auf den Wegen, die du selbst dir planen
wirst, indem du, ohne zu wanken, den Schock des Zu-
kiinftigen, des kommenden Gottes aushiltst.

b. Lassen wir uns von dem anderen Papiertiger, dem
Relativismus, keine Furcht einjagen. Das Christentum
ist kein Absolutum, es fiihrt keine Existenz im Abseits,
in irgendeinem Ideenhimmel an sich. Es ist auf eine hi-
storische Menschheit bezogen. Noch ist es immer das
Christentum von jemandem und fiir jemanden, das ei-
ner Epoche und fiir eine Epoche. Es hat nur durch die
Menschen Bestand und fiir sie. Ohne sie wire es nicht,
und dies ist nicht ganz allgemein gesprochen wabhr,
sondern trifft fiir jede Generation zu. Es nimmt seinen
Ursprung in besonderen Ereignissen des Lebens eines
Einzelmenschen, in seinem Tod. Es ist in Dauer und
Geschichte eingebettet. Von ihm mufy man auch sagen,
dafl es das Absolute relativiert, von dem wir nicht wis-
sen, was es ist, sondern nur, was es nicht ist und welche
Beziechung es zum Ubrigen unterhilt. Denn auch das
Christentum driickt nur die Beziehung aus, die die
Welt und der Mensch mit Gott unterhilt, indem es die-
sen Gott nur in der Gestalt dieser Beziehung kennt und
nur so von ihm spricht.

Daraus folgt nicht, dafl alie Religionen gleichwertig
sind. Eine solche Einstellung wiirde in Widerspruch
stehen mit dem Gewicht, das der Afrikaner den Loka-
lisierungen in Zeit und Raum beimifit. Diese sind kei-

neswegs untereinander austauschbar, sondern fester
Bestandteil der Bedeutung; sie stellen deren Bedeu-
tung und Abgrenzung dar. «Seine Grenze kennen be-
deutet, sich opfern als imaginire Allmacht, universale
Unbestimmtheit oder Abstraktion, als unmittelbare
Universalitit.»

Der Afrikaner wiirde gegen seine «Tradition» und
seine Erfahrung von der Geschichtlichkeit angehen,
wenn er versuchen wiirde, sein Christentum zur all-
gemeinen Norm zu erheben, wenn er es als das allein
authentische und den einzigen Weg, voll Mensch zu
sein und sich auf Gott zu beziehen, betrachten wiirde.
Er hat nicht zu wihlen zwischen der Verabsolutierung
seines Glaubens, seiner Handlungsweisen, seiner Le-
bensweise und der Nivellierung aller Meinungen und
aller Werte. Er muf} die Wahrheit tun, hier und jetzt.
Er kann es nicht fiir einen anderen tun, und niemand
kann dabei seinen Platz einnehmen.

Sich opfern, das bedeutet, die andern als Personen
anzunehmen und zu akzeptieren, dafl man sich selbst
dadurch in Unterschiedenheit zu thnen verwirklicht.
Das innere Kriterium der Legitimierung eines beson-
deren Christentums ist diese Selbstentiuflerung, bei
der es darum geht, sich von anderen zu empfangen und
gleichzeitig Nahrung des Lebens fiir andere zu wer-
den.

Ein Christentum auf afrikanische Art wird sich nicht
auf die Suche nach dem «Wesentlichen des Christen-
tums» machen. Nachdem er es als eine soziale und hi-
storische Gréfie gefunden hat, wird der Afrikaner die
Regeln aufstellen, um es angemessen zu gebrauchen
und das System von Beziehungen abzugrenzen, das es
mit dem Ubrigen einzugehen erméglicht. Er wird sich
fragen, wie es das Christentum erméglicht, das
menschliche Dasein im existentiellen Zusammenhang
auszudriicken, und zwar in der Weise, daf} die egoisti-
schen Krifte und die Willkiir in Schach gehalten wer-
den; welches Feld von moglichen Transformationen
des Daseins es erdffnet und es ermoglicht, das Leben
anders zu organisieren als nach dem alten Kehrreim des
Nachtragens, der Angst, der beherrschenden Gewalt,
und wie es Hilfen bietet, um alle Menschen grundle-
gend zu emanzipieren.

Die Handlungen, die man vorschlagen wird, werden
keinen Wert an sich haben. Sie entsprechen weder Of-
fenkundigem noch der Natur der geoffenbarten Din-
ge. Die «Theologie», die man aus diesen Bemiithungen
herleiten wird, wird keineswegs absolut sein. Sie wird
eine endliche Wirkkraft besitzen und weit unter der
unendlichen Kompetenz liegen, die allen Christen von
gestern, heute und morgen gemeinsam ist, denn sie
wird eine Kenntnis unserer Welt und ihrer Menschen,
der menschlichen Beziehungen ins Spiel bringen, die
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unabhingig sind von den «Gegebenheiten der Offen-
barung», die aber dieser Offenbarung einen Kontext
geben, in dem sie einsichtig werden mufl und gelebt
werden kann.

Um diese Forderungen in Programme umzuwan-
deln, miissen wir zu unserem Ausgangspunkt zuriick-
kehren, aus Abgriinden des Schweigens auftauchen,

! «Herrenvolk» und «Volk» stehen auch im franzésischen Wortlaut
des Zitats in deutscher Sprache ! (Die Redaktion.)

Jacob Medéwalé Agossou
Evangelische Forderungen

und afrikanische
Anthropologie

«Eine Gesellschaft indert ihre Ethik nicht, indem sie
lediglich ihre Regeln dndert. Wenn sich ibre Ethik
andert, miissen sich ihre Grundsitze dndern... Jede
Anderung der Ethik bedeutet eine revolutiondire
Anderung» (Dr. Kwame Nkrumah").

Die Konflikte zwischen den Forderungen der «christ-
lichen Moral» und den Forderungen der «herkémmli-
chen Regel> sind bei zahlreichen getauften Afrikanern
alltiglich. Im folgenden méchten wir einerseits zu ei-
ner Reflexion iiber das einladen, was die «evangeli-
schen Forderungen» von einer gewissen «christlichen
Moral» unterscheidet, insofern sie ein System von so-
ziologischen Regeln ist, die aus der Sittengeschichte des
Westens iibernommen wurden, und andererseits zu
einer Konfrontation zwischen dieser Moral und der
afrikanischen Ethik herausfordern, die ihre Mitte im
antithetischen Begriffspaar Leben-Tod und seinen Be-
gleitumstinden hat.

Um das Problem besser ins Auge fassen zu kénnen,
ist es sicher niitzlich, zunichst die Orte des Konflikts
zu ermitteln.

Die Orte des Konflikts

Es ist nicht ungewohnlich, heute christliche Afrikaner
zu finden, die vor wirklichen inneren Dramen stehen,

ihn, d.h. das Wesentliche, das verschwiegen, im Lirm
der Propaganda und der Zerstreutheit des Kollektivs
erstickt wird, zum Sprechen bringen. Wir miissen es
akzeptieren zu sterben, um anderswo, weiter weg,
wieder geboren zu werden.

Ubersetzt von Elisabeth Pfirrmann

F. EBOUSSI BOUL AGA
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wenn sich ihnen Fragen der Ehe, der Wirtschaft, des
religivsen Glaubens, der politischen Entscheide usw.
stellen.

Themen der Reflexion und Forschung wie «iiberlie-
ferte afrikanische religiose Uberzeugungen und christ-
licher Glaube», «iiberlieferte Wirtschaft und Entwick-
lung», <herkémmliche afrikanische Werte und Bekeh-
rung», «afrikanischer Sozialismus und Sozialismus
westlicher Herkunft» usw. wecken tiberall viel Inter-
esse und Leidenschaft,

Vom Mann auf der Strafle in unseren afrikanischen
Stidten bis zum einsamsten Bauern in unseren abgele-
genen Dérfern, wo der Mensch den unerbittlichen
Hirten des Klimas mithsam trotzen mufl, notigt er mit
einer Technik von gestern der Mutter und Erndhrerin
Erde seine tigliche Nahrung ab; es findet sich kaum
noch jemand, der sich nicht fragen wiirde, auf welche
Weise religiose Uberzeugungen und afrikanische Riten
mit den Erfordernissen einer gewissen «Modernitits,
die sich aus der Begegnung verschiedener kultureller
Systeme ergeben hat, versohnt werden konnen.

Die afrikanische Elite stellt sich selbst und anderen
auf der Suche nach Losungen Fragen®: Mufl man
schlicht und einfach mit den anderen Kulturfamilien
brechen und sich in eine Art Autarkie zuriickziehen,
die viel eher sozio-kulturell als einfach wirtschaftlich
wire ? Welches wiren die Aussichten und die Uberle-
bensdauer einer solchen Wahl? Und wenn man die
vollstindige Offnung auf den Westen und sein Wertsy-
stem hin wihlen wiirde, das mit Gewalt gekommen ist
und sich trotz der politischen Unabhingigkeit gewalt-
sam eingerichtet hat und zum zunehmenden Verfall
unserer bewihrtesten Institutionen fiihrt? Sollte es
wahr sein, dafl die Verwestlichung und die Moderni-
sierung eine und dieselbe Sache sind? Warum gibt es
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