mischer Tradition entsprechend die umfassende, geistliche und weltli-
che Dimensionen in sich schlieRende Glaubensgemeinschaft) zu schaf-
fen, in der ihre Adepten die Sicherheit finden, mit allen Dimensionen
ihrer Existenz in Anspruch genommen zu werden.

Ubersetzt von Elisabeth Pfirrmann

Michael Singleton

Eine sich wandelnde Kirche
auf einem sich wandelnden
Kontinent

Vor noch kaum zehn Jahren hitte man die hier erorter-
ten Gegebenheiten ohne weiteres mit «Kirche und
Staat in Afrika» betitelt. Die Diskussion selbst hitte
sich um die Spannungen gedreht, die zwischen Kir-
chenminnern und Politikern entstehen — Spannungen,
fur die die Sozialenzykliken' aufgrund ihrer Unter-
scheidung zwischen dem, was des Kaisers, und dem,
was Gottes ist, keine theoretische Rechtfertigung er-
blicken kénnten. Heute aber ist, wie Bischof Sangu im
September 1975 bei der Vierten Vollversammlung des
SECAM (Symposium der Bischofskonferenzen von
Afrika und Madagaskar) zu Rom bemerkt hat, «die alte
Theorie, wonach Kirche und Staat zwei vollkommene
Gesellschaften darstellen, offensichtlich veraltet»,
obwohl «noch keine klare Theorie hervorgetreten ist,
um sie zu ersetzen». Eine blofle Schilderung der in
jungster Zeit in Afrika bestehenden Beziehungen zwi-
schen Kirche und Staat wiirde somit mehr Probleme
stellen als l6sen. Infolgedessen haben wir uns dafiir
entschieden, einige der Faktoren zu priifen, die mit der
Suche der rémisch-katholischen Kirche? nach einer
neuen Identitit und einer neuen Rolle innerhalb der
immer zahlreicheren autoritiren sozialistischen Regi-
mes in Afrika gegeben sind.

Das ékonomische und das kumenische Element des

Wandels auf katholischer Seite

Obwohl das Etikett «rémisch» einzelne Katholiken ir-
ritieren mag, entspricht es haargenau dem besonderen
Charakter der Kirche in Afrika. Von der Latinitit der
katholischen Kirche unter den Ibos war ein bekannter
theologischer Besucher stark beeindrucke®. Das romi-
sche Geprige der katholischen Kirche in Afrika wird
manchmal auf deren finanzielle Abhingigkeit vom Va-
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tikan zuriickgefithrt. Wiirden jedoch finanzielle Zu-
schiisse aus anderen Quellen ohne weiteres fiir Anlie-
gen verwendet, die afrikanischer sind als die Bestre-
bungen, die in vielen kirchlichen Kreisen vorherr-
schen? Die afrikanischen Bischafe scheinen ja darauf
erpicht zu sein, alles, womit ihre westlichen Kollegen
ausgertstet sind, ebenfalls zu besitzen. Sind aber Prie-
sterseminarien und Schwesternkongregationen fiir
Diozesen der Dritten Welt etwa notiger, als fiir Ent-
wicklungslinder nationale Fluggesellschaften und
protzige Prasidentenpaliste notwendig sind ?

Uberlegungen wie diese und das Beispiel von Selbst-
vertrauen, das unabhingige Kirchen geben, haben
manche Afrikaner zur Uberzeugung gebracht, daf§ ein
Aussetzen der Hilfe von auflen und des Zuzugs aus-
lindischen Personals die grofien Konfessionen dazu
zwingen wiirde, ein iiberzeugenderes afrikanisches
Geprige anzunehmen. Dies sind jedoch Stimmen einer
Minderheit : die Mehrheit wiinscht, Geld aus dem We-
sten zu erhalten und dariiber ihren eigenen Priorititen
entsprechend verfiigen zu konnen®.

Eine vermehrte okonomische Unabhingigkeit
kénnte also die Identititskrise der Kirche Afrikas nicht
ohne weiteres 16sen. Wiirde aber vielleicht eine cku-
menische Anpassung an die religiése Szene Afrikas, sei
sie nun christlich oder herkémmlich, sich als wirksa-
mer erweisen ?

Obwohl der afrikanische Charakter der unabhingi-
gen Kirchen so ungezwungen wie unbestreitbar ist, so
ist er doch nicht ganz problemlos. Beispielsweise liegt
darin, dafl die Kimbangui-Kirche bei der Eucharistie-
feier afrikanische Elemente und bei der Taufe nicht
Wasser verwendet, ein Sakramentalititsverstindnis,
das moglicherweise tiefer ist als das, das innerhalb der
von Rom gezogenen Reformgrenzen toleriert wird.
Dafl aber die Kimbanguisten Abstand nahmen von ih-
ren Landsleuten, die gegen das Kolonialregime prote-
stierten, ist ein Entschluf}, der in den Augen von Theo-
logen, schwarzen und andern, fiir die der Freiheits-
kampf und das Evangelium sich ganz gut miteinander
vertragen, problematisch ist.

Dadurch, daf! eine Kirche zu «eigenbrodlerisch» ist,
kann sie ihre Glaubwiirdigkeit als Reinkarnation eines
Christus, der, falls Kiing, geschweige Belo, richtig
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sicht, alles andere als ein beschwichtigender Sakralisie-
rer der bestehenden Verhiltnisse war, aufs Spiel set-
zen. Einige der neuen Bewegungen in Afrika scheinen
ebensowenig realistisch zum Aufbau der Nation bei-
zutragen, wie die ersten Christen imstande waren, das
Los der Frau und der Sklaven rasch zu verbessern.

Das Mifitrauen, das die meisten afrikanischen Poli-
tiker einheimischen religiosen Bewegungen, selbst sol-
chen, die christlich inspiriert sind, entgegenbringen,
ist vielleicht durch deren anscheinende Unfihigkeit
motiviert, Probleme auf Ebenen anzupacken, auf de-
nen man fiir gewthnlich zu wirksamen Losungen ge-
langt. Auch wenn einzelne Fihrer mit diesen Bewe-
gungen liebdugeln, ist doch keiner so weit gegangen,
dafl er ihnen den Status von Nationalkirchen gegeben
hitte. Heinrich VIII. mag ein Anglikaner gewesen
sein, Mobutu aber ist kein Kimbanguist. Was fiir eine
Tendenz beispielsweise in Athiopien oder Mogam-
bique auch herrschen mag, so geht sie doch dahin, Kir-
chen, die von alters her oder durch Kolonialgewalt den
Status von Nationalkirchen erhalten hatten, diesen zu
nehmen und Sekten, welche die nationale Einheit be-
hindern, zu unterdriicken®. Wiirde sich die katholi-
sche Kirche unbedacht nach diesen afrikanischen Kir-
chen richten oder ihre wichtigeren Strukturen ihnen
unterschiedslos angleichen, so wiirde dies nicht nur die
gewohnlichen rémischen Katholiken ihr entfremden,
sondern auch ihre Beteiligung an der Bestimmung tiber
das Schicksal der Nation nur noch belangloser ma-
chen.

Eine Verinderung des katholischen Christentums
auf eine noch weitere Okumene hin wire wohl noch
bedenklicher. Zwar sind nicht simtliche afrikanischen
Religionen zum Sterben verurteilt; einige von ihnen
haben eine beachtliche Selbstsicherheit und Anpas-
sungsfihigkeit an den Tag gelegt. Die Gefahr lige eher
darin, daf} ein nach Identitit suchender Dialog mit
herkémmlichen Religionen, selbst da, wo er méglich
ware, die Aufmerksamkeit von Problemen ablenken
kénnte, die viel wichtiger sind. Allzuoft entartet dieser
Dialog, selbst wenn er in besten Absichten unternom-
men wird, zu einem zerfleischenden Monolog. Nicht
nur wird dabei ethnologischen Gegebenheiten Gewalt
angetan, so z.B. wenn in die Ahnenverehrung ein Ver-
langen nach personlicher Unsterblichkeit hineingele-
sen wird, sondern es wird dabei auch die Urkultur
nach Elementen durchsucht, die sich in die klassisch
konzipierte Priestertums- und Sakramentenstruktur
der katholischen Kirche einfiigen lassen. Ist aber die
Rolle des religitsen Ritus so selbstverstindlich und
wird der ewige Platz des Priestertums — vgl. die Worte
des Psalmisten — stets einen Widerschein auf Erden
finden ? Kann man den Dialog mit einer Naturreligion

abschliefen, bevor diese grundlegenden Primissen ge-
legt worden sind ? Vorerst der Islam und sodann, end-
giiltiger, der sikular(isierend)e Staat sind wahrschein-
lich fiir die Zukunft der katholischen Christenheit in
Afrika mafigebendere Gesprachspartner als die An-
hinger herkémmlicher Religionen und andere Chri-
sten.

Die Kirche und der politische Wandel

Von den 47 Mitgliedstaaten, die im Juli 1976 — es war
genau fiinfundzwanzig Jahre her, seit Libyen die Be-
wegung des afrikanischen Kontinents zu unabhingi-
gen Nationen eingeleitet hatte — an der dreizehnten
Gipfelkonferenz der Organisation fiir die Einheit
Afrikas teilnahmen, hatten nicht weniger als 23 milita-
rische Staatsstreiche durchgemacht, die Hilfte von ih-
nen mehr als einmal. Doch, wie «The Economist» be-
tonte®, fiel diese Unstetigkeit weniger auf als die Latei-
namerikas, so dafy verborgen blieb, daff Afrika weithin
ein eigenes Geprige annimmt. Es gibt kaum ein Land
auf dem Kontinent, das die politischen Strukturen, die
ihm von den scheidenden Kolonialmichten iibermacht
worden waren, nicht abgestoflen und nicht zumindest
die dufleren Ziige eines im Grunde ruralen und revolu-
tioniren Sozialismus angenommen hitte.

Dieser Ubergang zu totalitiren Regimes, handle es
sich nun dabei um das einer Einheitspartei — 29 der 32
Linder mit zivilen Regierungen werden so regiert —
oder um ein Militirregime, ist gegensitzlich beurteilt
worden. Auf der einen Seite stehen die, die der Uber-
zeugung sind, es gebe «blof! eine einzige Art politi-
scher Freiheit» ; diese sei — wenn auch nicht vollkom-
men — in den Vereinigten Staaten und ungefihr 27 wei-
teren Lindern der Welt vorhanden’. Auf der anderen
Seite wenden die Befiirworter des afrikanischen Sozia-
lismus ein, wohl habe eine verwestlichte Elite ihre
Freiheit, andere auszubeuten und selbstsiichtig dem
Vergniigen zu fronen, eingebiifit, dafiir aber habe sich
die materielle Lage des Volkes gewaltig verbessert und
sei das nationale Ansehen gestiegen.

An seiner Versammlung vom November 1974 in
Accra steuerte das SECAM-Komitee fiir innerafrika-
nische Angelegenheiten (CAIA) einen mittleren Kurs
zwischen diesen beiden Extremen. Es duflerte seine
Besorgnis dartiber, daf} die Macht immer mehr von ei-
nem Mann oder einer Partei an sich gerissen und jegli-
che Opposition unterdriickt werde. Die Bischéfe sa-
hen aber davon ab, diese auf dem ganzen Kontinent
herrschende Tendenz im Namen eines absolut objekti-
ven, einhelligen Freiheitsverstindnisses ginzlich zu
verurteilen. Das Komitee scheint zu berticksichtigen,
dafl man nach einer Freiheit sucht, die weder der Praxis
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der liberalen Demokratie des Westens noch der des au-
toritaren afrikanischen Sozialismus entspricht.

Sich einfach damit abzufinden, daf} die biirgerlichen
Freiheiten aufgehoben sind, bis ein Mindestmaf} an po-
litischer Reife und sozialer Wohlfahrt erreicht sein
werden, wire sicherlich kein schopferischer Beitrag
zur Suche nach einem afrikanischen Freiheitsverstind-
nis. Konkret gesprochen, sind die afrikanischen Ka-
tholiken dazu aufgerufen, eine treffende, doch ange-
palite Definition der Menschenrechte auszuarbeiten,
und zwar in zwei verschieden gelagerten politischen
Situationen : in einer Umgebung, die zur Religion neu-
tral oder positiv eingestellt ist und in einer zur Religion
indifferent oder manchmal feindlich eingestellten Um-
gebung. Zur Veranschaulichung dieser beiden Typen
nehmen wir Tansania und Mogambique.

Tansania: ein Ausnabmefall in mebr als einer
Beziehung ¢

Es wire schwierig, ein Land ausfindig zu machen, das
dem Christentum gegeniiber freundlicher gesinnt wire
als Nyereres Tansania. Warum also, fragen sich etwas
linkslastige Kommentatoren, hat die Kirche nicht die
Gelegenheit ergriffen, sich der westlichen Strukturen
zu entledigen und sich in mehr sozialistischer Richtung
neu zu gruppieren ? Die Griinde fir diese Zuriickhal-
tung sind hintergriindig ebenso verwickelt, wie sie
vordergriindig uneindeutig sind.

Erstens scheinen sich in Tansania die Minner der
Kirche intuitiv der weitreichenden Riickwirkungen
bewuft zu sein, die jede durchgehende Integration in
das sozialistische System hitte. Rom sah klar — was
nicht heiflen will, richtig —, daff das Experiment mit
Arbeiterpriestern keine blofle Reform, sondern eine
radikale Verinderung des herkommlichen Priesterbil-
des in sich schliefle. Und so befiirchten auch die Bi-
schofe Tansanias mit Recht, dafl eine gewisse Gestalt
der Kirche — die, an der sie am meisten hingen — ver-
schwinden wiirde, falls eine massive Abwanderung
von Missionaren zu den Ujamaa-Dérfern stattfinde
und der Ortsklerus allein gelassen wiirde®.

Zweitens kann der Abstand zwischen Spitze und
Fufivolk in einem Einparteienstaat ebenso groff sein
wie in einer monarchisch organisierten Kirche. Wenn
Nyerere die Sphiren der Religion und der Politik aus-
einanderhilt, spricht er eine Sektorensprache, die von
den Bischéfen verstanden wird. Es ist gut, das Volk,
das dazu erzogen worden ist, im Sozialismus eine
Kampffront fiir den atheistischen Materialismus zu er-
blicken, mit dem Hinweis darauf zu beschwichtigen,
daf} die Ujamaa-Bewegung nichts enthalte, was gegen
den Glauben oder die Sittlichkeit wire. Nach meiner

eigenen Erfahrung aber lassen sich diese Unterschei-
dungen, die der Prisident macht, weiter unten als
Freibrief dafiir deuten, die Religion zu privatisieren,
um ihre ganze soziale Bedeutsamkeit zu bringen und
so zu einem Randdasein zu verurteilen. Obschon
Mangel an Wille zur Zusammenarbeit und zuweilen
offene Feindseligkeit auf seiten 6rtlicher Beamten den
auf hochster Ebene abgegebenen Erklirungen nicht
ihre Ehrlichkeit nehmen, so bedeuten sie doch etwas
fiir Minner der Kirche, die zuerst zusehen wollen, be-
vor sie den Wagen des Sozialismus besteigen.

Es wire also eine Utopie, wollte man erwarten, dafl
die jetzigen Hierarchien in sozialistischen Landern wie
Tansania gewillt waren, die einzige Kirche, die sie ge-
kannt haben, niederzureifflen. Hingegen kénnten sie
kraftvoller eine prophetische Rolle iibernehmen, wozu
sie ja manche afrikanische Prisidenten aufgefordert
haben®. Seltsamerweise liegen vielleicht ebensoviele
streng politische wie lauter evangelische Griinde dafiir
vor, dafl Minner der Kirche ihre prophetische Stimme
in Einparteienstaaten lauter erheben.

Die Armen sind es, die zu schiitzen sind. Eine Kir-
che, die des Namens Christi wiirdig ist, wird sich we-
nigstens fiir den Schutz der Benachteiligten einsetzen.
In Einparteienstaaten handelt es sich bei diesen Armen
vielfach um abgesetzte Hauptlinge, verirgerte Alteste,
abspenstig gemachte Eliten und als Siindenbécke hin-
gestellte Minderheiten. Liegt es nicht gerade im Inter-
esse der Partei, eine Institution zu begiinstigen, die wie
die Kirche als Sicherheitsventil dient und zu verhiiten
vermag, dafl man das System tibermiflig hafit und sich
ihm zu entziehen sucht ? Kénnte die Kirche die Kraft
und Erfahrung solcher Gruppen nicht wieder dem
Wohl des ganzen Landes dienstbar machen ?

In Wirklichkeit aber war die Tendenz, obwohl es
bemerkenswerte Ausnahmen und soziologische Erkli-
rungen dafiir gibt'’, eher die, dafl sich diese propheti-
sche Stimme nur selektiv und negativ erhob. Die
Stimme der Hierarchie ist kaum zu vernehmen, wenn
verbrecherische Praktiken oder ungerechte Strukturen
—wie die Massaker in Burundi oder die Korruptionsaf-
faren der herrschenden Clique Kenias — anzuprangern
sind, sie erschallt aber iiberlaut, wo es um die Sexuali-
tat geht. Wihrend die papstlichen Stellungnahmen zu
Sozialproblemen kaum Widerhall finden, stoflen die
vatikanischen Verlautbarungen tiber die Sexualmoral
bei den Bischéfen auf lebhaften Beifall.

Vorlaufig ruft eine Situation, wie sie in Tansania
vorliegt, nicht deutlich nach einer radikalen Verinde-
rung in der Kirche. Hingegen ist eine Haltungsinde-
rung im Sinn einer tatigen, wenn auch kritischen Soli-
daritit mit dem afrikanischen Sozialismus sicherlich
vonnoten, sonst wird die Kirche zu einer um ihre
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Kraft gebrachten Randfigur, wie das in anderen Lin-
dern der Fall war, wo sie es unterlieff, auf die Zeichen
des Anbruchs einer neuen Zeit entschieden genug zu
reagieren.

Mocambique — eine Ausnahme, welche die Regel
bestatigt ?

So sehr man sich Verhiltnisse wie in Tansania herbei-
wiinscht, mufl man sich doch fragen, ob die Kirche gut
beraten wire, diesen Fall als typisch anzusehen. Ist
nicht der — nicht notwendigerweise heftige — Konflikt
sowohl geschichtlich wie ideell gesehen die normale Si-
tuation der Beziehungen zwischen Kirche und Staat?
Wenn wir Mogambique als einen Modellfall ansehen,
der fiir den gesamten Kontinent mafigebend werden
kann, lassen sich die minimalen Bedingungen, die fiir
das Dasein der Kirche vorhanden sein miissen, viel-
leicht fiir die Zukunft besser abschitzen als dies bei den
maximalen Bedingungen der Fall ist, mit denen sich
Barrett oder Bithlmann befassen®’.

Zu Lindern wie Aquatorial-Guinea, wo die Kirche
furchtbar rachstichtig verfolgt wird, kann ein Auflen-
stehender nicht viel mehr sagen als dies, daff Martyrer
die christlichen Grundwerte ideell besser bezeugen als
das Pochen auf nebensichliche klerikale Standesprivi-
legien. Es wire fiir einen Auflenstehenden odids, sagen
zu wollen, wer fiir eine gute Sache gestorben sei und
wer nicht. Wenn doch die Beteiligung ansehnlicher
Teile des europiischen Klerus an der Verteidigung von
Minderheiten in Europa zumindest toleriert wird,
warum sollten dhnliche Bestrebungen afrikanischer
Priester als Stammesdenken gebrandmarkt werden?
Dies wire besonders da nicht richtig, wo man weder
fiir eigensiichtige Anliegen einer Region noch fiir Vor-
rechte einer Elite kimpft.

Fiir einen Auflenstehenden ist es auch nicht leicht,
iiber Angelegenheiten zu urteilen, iiber die sich die
Landesbewohner selbst streiten. Beispielsweise ist sich
der Klerus von Togo und Zaire dariiber, ob die Afrika-
nisierung der Taufnamen sinnvoll sei oder nicht, eben-
sowenig einig wie einst der Klerus Frankreichs iiber die
Frage, ob umwilzende Anderungen im Kalendarium
sinnvoll seien oder nicht. Zwar liegt, vom Volk her ge-
sehen, in solchen banalen Neuerungen oft wichtigeres,
als es von auflen besehen der Fall zu sein scheint. Geht
es aber dabei schliefflich um mehr als um einen Macht-
kampf oder eine Grenzstreitigkeit zwischen Priestern
und Politikern ?

Auch iiber Linder mit einer sehr unberechenbaren
Fithrung wie Uganda oder mit einem duflerst labilen,
zwischen Liebe und Haf} schwankenden Verhiltnis

zwischen Kirche und Staat wie Zaire lifit sich wenig
Bestimmtes sagen. Solche Beispiele veranschaulichen
aber, wie sehr die Beziehungen zwischen Kirche und
Staat in Afrika oft mehr von Personlichkeiten als von
Grundsitzen abhingen. Wihrend in Tansania die
kirchlichen Schulen der Regierung iibergeben worden
sind und der Jugendorganisation der Partei Einlaf} in
die Seminarien gewihrt wird, losten in Zaire diese bei-
den Probleme bei allen, die damit zu tun hatten, gera-
dezu einen Schock aus.

Was die afrikanischen Linder mit einer liberalen
Wirtschaftsordnung — wie Kenia, Nigeria oder die EI-
fenbeinkiiste — betrifft, so haben sich sachkundige
Kommentatoren gefragt, wie lange es dauern werde,
bis es zu der fiir ihre lateinamerikanischen Gegen-
stiicke charakteristischen Polarisierung in der Kirche
und im Staat kommen werde'?. Mogambique hinge-
gen, zu dem sowohl im Fernen Osten'® wie in Afrika
selbst Parallelen vorliegen, bietet wahrscheinlich das
ideale Testgelinde zur Priifung der Frage, ob es die ka-
tholische Kirche mit ihren jiingsten Erklirungen, sie
wolle kleine Christengemeinden ernstnehmen, ehrlich
meint oder nicht. In dieser Richtung nimlich hat die
Kirche die Art der Verinderung gesehen, die ihr die
neue Identitit verschaffen soll, nach der sie so sehn-
siichtig sucht.

Uber die religiése Situation in Mogambique unzwei-
felhafte Informationen zu erhalten®, ist nicht leicht.
Offentliche Mafinahmen wie die Verstaatlichung der
Schulen, die Sperrung kirchlicher Fonds, die Schlie-
flung von Knabenseminarien, die Ausweisung von
Missionaren scheinen Hinweise darauf zu sein, daff
man versucht, das katholische Christentum um seine
Institutionen zu bringen. Die atheistische Einstellung
der Massenmedien und die antireligiose Tendenz ver-
traulicher Dokumente scheinen Anzeichen dafiir zu
sein, dafl zumindest eine Machtelite den Wunsch hegt,
den Glauben iibermifiig zu subjektivieren. Zudem Lifit
der chinesisch geprigte Sozialismus Mocambiques
wenig Raum fiir Religionsdiener aller Art, heidnische
und christliche. Das Arbeiterpriesterideal ist zur
Norm fiir alle und nicht nur fiir wenige exzentrische
Kleriker geworden.

Die Tatsache, dafl die Christen im groflen und gan-
zen im Kampf gegen den Kolonialismus redlich mitge-
kimpft haben, wobei einige fiir ihren Protest gegen die
imperialistische  Unterdriickung biiflen mufiten,
scheint nach Meinung eines so radikalen Regimes, wie
es in Mogcambique herrscht, nicht zu gentigen, um der
Kirche eine Weiterexistenz in bescheidenerem, doch
herkémmlichem Rahmen zu garantieren. Deshalb
wird man sich kaum dariiber verwundern, daf} «die sy-
stematische Bildung kleiner Christengemeinden», die
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in anderen Lindern Afrikas als «die entscheidende pa-
storale Vordringlichkeit in den kommenden Jahren»
angesehen wird'®, in den Augen der Bischéfe Mogam-
biques eine unmittelbare Vorbedingung fiir das Uber-
leben des Christentums darstellt.

Die Verlautbarungen der Bischéfe Mocambiques
sind merklich eindringlicher und auffallend weniger
dirigistisch als die ihrer Kollegen in anderen Lindern
des Kontinents. «Die Zeit fiir die Vorschriften ist vor-
bei. Konkrete Losungen werden vom gesamten Got-
tesvolk zu kommen haben... Eine Kirche, die nicht
Volkskirche und nicht davon beseelt ist, daff sie mit
dem Volk marschiert, wird in der Geschichte, die das
unabhingige Mocambique eingeleitet hat, keinen Platz
haben. Die Seelsorgetitigkeiten miissen also von den
Gemeinden ausgehen und nicht von einem an der
Spitze der Pyramide isoliert dastechenden Missionar
oder Missionarsteam. Die Initiativen und Zielsetzun-
gen miissen von den Gemeinden kommen und von ih-
nen tibernommen werden.»'®

Eine Ortskirche, die durch die Umstinde gezwun-
gen ist, ihren Schwerpunkt auf kleine Gemeinden zu
verlegen, wird ein erheblich anderes Geprige haben als
eine Oruskirche, die solche Strukturen als Losung fiir
ihre Pastoralprobleme aufzudringen vorhat. Eine sol-
che wird, kaum dafl man von kleinen Gemeinden zu
sprechen begonnen hat, von vornherein bestimmen
wollen, wie weit das Volk an der Sendung der Kirche—
die im wesentlichen weiterhin in klerikalen Linien ge-
dacht wird — teilhaben kann. «Keine Aktion soll unter-
nommen werden ohne Zustimmung des Bischofs»,
sagte ein Sprecher an der SECAM-Konferenz von
1975. Diejenigen, die am meisten uber Ortskirchen
sprechen und schreiben, leben, wie der Apostel Pau-
lus, selber selten in'einer von ihnen.

Im Unterschied aber zu Paulus scheinen die heuti-
gen kirchlichen Autorititen gewillt, iiber bodenstan-
dige Gruppen die Kontrolle zu behalten. Sie werden
zwar Basisgemeinden an ihrem Apostolat teilzuneh-
men gestatten, so wie sie dies einst den Katechisten zu-
gestanden, aber es kommt fiir sie nicht in Frage, dem
Volk Rechenschaft abzulegen. Wiirde man es Ortsge-
meinden freistellen, selbst dariiber zu befinden, wel-
chen Priester- und Priestertumstyp sie wiinschen,
kime es dann am Ende nicht schon sehr bald zu verhei-
rateten, ja zu weiblichen Priestern ? Solange die Um-
stinde nicht anders entscheiden, gibt es nur wenige Bi-
schofe, die es als Willen Gottes ansehen, den Anregun-
gen von Ortsgemeinden so entscheidend Rechnung zu
tragen.

In Algerien hingegen scheinen wie in Mogambique
die Verhiltnisse einzelne Bischofe zur Einsicht ge-
bracht zu haben, daf} das Geprige der christlichen Ba-

sisgemeinden eher heuristisch herauszufinden als von
der Hierarchie zu bestimmen ist.

In einer Reflexion iiber die Erfahrung einer christli-
chen Minderheit auf der Suche nach ihrer Identitit an-
gesichts einer immer monolithischeren muslimischen
Mehrheit gelangte Bischof Teissier von Oran (Algeri-
en) zu folgenden vorliufigen Schlufifolgerungen: 1.
Man wird immer mehr inne, dafl die Kirche nicht ein
fiir allemal mit selbstverstindlichen Aufgaben und ei-
ner Reihe von Strukturen, um diese zu erfiillen, verse-
hen worden ist, sondern die Kirche erhilt bestindig
Hinweise auf ihre Identitit aus einem echten Dialog
mit anderen Kulturen; 2. es kommt immer mehr der
Gedanke auf, dafl die christlichen Basisgemeinden
nicht als Keime oder Zellen zu einer voller ausgestatte-
ten Kirche anzusehen sind, sondern eigenstindige
Ortskirchen'” bilden und vielleicht Antizipationen des
einzigen Kirchentypus darstellen, den die in der Welt
von morgen bestehenden Verhiltnisse zulassen wer-
den; 3. man wird sich immer mehr bewuflt, dal man
nicht ohne weiteres annehmen darf, nachdem die Kir-
che ihrer Schulen, Spitiler und Entwicklungsprojekte
beraubt sei, kénne ihre sakramentale, geistliche Rolle
lauterer hervortreten als je.

Diese dritte Einsicht ist von besonderer Bedeutung
fiir die letzte der Grofkirchen, die durch geschichtli-
che Umstinde erst noch dazu gebracht werden muf,
sich ernsthaft mit der Notwendigkeit einer radikalen
Entklerikalisierung zu befassen. Wenn Regierungen
die Erziehungs- und Gesundheitsinstitutionen der
Kirche tibernommen haben, hat der Klerus bis heute
fir gewohnlich die Bedeutung dieser Entwicklung
verharmlost mit der Bemerkung, diese seien schliefi-
lich nur indirekte Apostolatsmittel. Doch abgesehen
davon, daf} dieses dichotomistische Denken die Arbeit
der Schwestern, Briider und der Laienschaft in ithrem
Werte herabsetzt, kann man sich fragen, ob es nicht zu
Unrecht das Wesen der Kirche dem direkten, priester-
lichen Apostolat gleichsetzt.

Bischof Teissier fragt sich sogar, ob wir das Wirken
des Priesters weiterhin mit der sakramentalen Bele-
bung der Christengemeinde identifizieren diirfen'®.
Die Zukunft bietet hierzulande wenig Moglichkeiten
fiir einen Priester, der sich in das Allerheiligste zu-
riickzieht, um daselbst fiir das Volk heilige Mysterien
zu feiern. Wird wohl mit der Zeit betrichtlich mehr
Raum sein fiir den Typ eines Priesters, der es als seine
stindige Berufung ansieht, fiir die geistlichen Anliegen
im weiten Sinn sowie fiir die strikt sakramentalen Be-
diirfnisse einer Kirche zu sorgen, die sich in jeder Hin-
sicht mit einer kleinen Christengemeinschaft decken
wird ? Andererseits wird man stets eines Menschen be-
diirfen, der iiber die zwischen verschiedenen Gruppen
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und Kulturen bestehenden Kliifte christliche Briicken
baut. Man wird, wie Teilhard de Chardin es formulie-
ren wirde, stets einen Aktivierer spezifisch christli-
cher Energie brauchen.

Von einer «sich verandernden Kirche» zur
«Verdnderung einer Kirche»

Wihrend der Kolonialperiode bestand der Wandel der
katholischen Kirche in Afrika zumeist in ihrer eigenen
Entwicklung aus einem erst erspriefenden zu einem
voll ausgebildeten Zweig der Kirche. Sie wuflte, was
sie zu ihrer kirchenrechtlichen Miindigkeit brauchte,
und war voller Zuversicht, frither oder spiter diese zu
erreichen. Dieses Vertrauen auf ihre Fihigkeit, sich
selber zu wandeln, ist verschwunden, und statt dessen
ist Unsicherheit aufgekommen, seitdem die Kirche
durch Umstinde, die aufler ihrer Gewalt liegen, ge-
zwungen wird, sich zu wandeln.

Das einzige Problem ist nun die Frage, wie die Kir-

che sich wiederum in den Griff bekommen kann. Nur
dann, wenn ihre Veranderung in thren eigenen Handen
liegt, kann sie Christus dem sich verindernden Konti-
nent glaubwiirdig ibermitteln. Damit dies geschicht,
muf} sie sich liber die christlichen Basisgemeinden klar
werden. Sind die sakramentenlosen, priesterlosen

! Der anglikanische Bischof von Maseno (Kenia) gibt die klassische
katholische Lehre wieder, wenn er behauptet : «Diese beiden Institu-
tionen — Kirche und Staat — sind gottgewollt und als voneinander un-
abhingig von Gott eingesetzt» (H. Okullu, Church and Politics in
East Africa, Nairobi 1974 ; auszugsweise abgedruckt in : Uhuru and
Harambee : Kenya in Search of Freedom and Unity : IDOC-Dossier
14, Rom 1975, 72). Man zogert zwar, etwas als Sache Gottes zu be-
zeichnen, was in diesem Fall ganz klar die Sache Konstantins ist, doch
gehort Bischof Okullu zu den wenigen afrikanischen Theologen, die
tiber die Bezichungen ihres Glaubens zur Politik nachgedacht haben.

? Wenn in diesem Aufsatz das Wort «Kirche» 6fters kurzerhand fiir
die «rémisch-katholische Kirche» und diese Bezeichnung fiir die «rd-
misch-katholische Hierarchie» verwendet wird, so deshalb, weil da-
durch deutlich veranschaulicht wird, daf} der Begriff «Kirche» infolge
seiner soziologischen Parallelen und der Position der Kirche in Afrika
hauptsichlich fiir Verlautbarungen von Bischofen verwendet wird.
Obwohl, was das hier ins Auge gefalte kirchliche Establishment be-
trifft, ein gewisser Wandel vor sich geht, so mufl doch das christliche
Volk sich selbst durchhelfen, ob mit oder ohne den Klerus.

* A. Hanson in «The Times» vom 5.6.1976.

* Obwohl sie oft anscheinend rein pastoral sind, sind die Projekte
von Klerikern der Dritten Welt fast immer latent gesellschaftlich-wirt-
schaftlich. P.K. Sarpong, Bischof von Kumasi (Ghana), hat ein-
drucksvoll dargelegt, dafl sein Volk zwar nur eine Einzweckkirche to-
leriert, daf es sich aber taktisch dabei um Mehrzweckgebiude han-
delt: Should we build Churches or Social Centres?: Worldmission
26/2 (1975) 14-17.

* Obwohl die «Zeugen Jehowas» sich nich leicht in irgendeinen
modernen Staat eingliedern lassen, so ist es doch schade, daf} ihre Un-
terdriickung in Malawi, Sambia und Mogambique so offensichtlich
mit der Konsolidierung von diktatorischen Einparteienregimes zu-
sammenhingt. Vgl. T. Hodges, Jehovah’s Witnesses in Central Afri-
ca: Minority Rights Group, Report 29 (London 1976).

Gemeinschaften, die der Kirche von den auf dem Kon-
tinent vor sich gehenden Verinderungen wahrschein-
lich aufgezwungen werden, lediglich zeitweilige Zu-
fluchtsorte, in denen die Christen den kommenden si-
kularistischen Sturm zu iiberstehen haben, bevor sie
imstande sein werden, die Kirche ihrem fritheren For-
mat entsprechend wiederaufzubauen, oder nimmt in
ihnen bereits eine kiinftige, bessere Form Gestalt an ?

Wahrend es im Interesse von Einparteienstaaten
liegt, dafl die Kirche massiv konzentriert ist, so dafl sie
in Schach gehalten werden kann, wire der Sache Chri-
sti besser gedient, wenn sich die Christen zu so fein
strukturierten Gemeinschaften zusammenschlieflen
wiirden, dafl es schwierig wire, diese Christenzellen
zu entdecken, geschweige denn aufzulésen. Regierun-
gen konnen wohl Kirchen schlieflen, Priester auswei-
sen, Schulen und Spitiler enteignen. Eines aber kann
ein auch noch so feindliches System kaum unterdriik-
ken: die Zugehorigkeit eines Christen zu einer infor-
mell organisierten Gruppe.

Die verzagten Jiinger erkannten den auferstandenen
Christus zu Emmaus nicht daran, daf er die Messe zu
feiern begann, sondern schon daran, daf§ er einfach ihr
Mahl teilte. Die katholische Kirche in dieser Richtung
zu andern, mag vielleicht die Dinge nicht zum Bessern
wenden, sicherlich aber nicht zum Schlimmern.

¢ Ausgabe vom 13.3.1976, S. 58.

7 AM. Greeley, American Catholicism : 200 years and counting :
The Critic 34/4 (1976) 22. Da aber die Theologen der Dritten Welt, die
sich im August 1976 zu Daressalam versammelt hatten, auch gegen die
Freiheitsbeschrinkung in einigen Lindern protestierten, so wire es fiir
einen Auflenstehenden sicherlich fehl am Platze, jegliche Form des
afrikanischen Sozialismus weilzuwaschen.

% Es ist schon viel geschrieben worden iiber den Ujamaa-Bischof
Mwoleka ~ vielleicht zu viel, denn er ist fiir Afrika ebenso untypisch
wie Helder Camara fiir Lateinamerika —, und er hat seine Haltung bei
mehr als einer Gelegenheit erklirt. Vgl. seine Einleitung zum verviel-
filtigten Bericht iiber die Erfahrungen solcher, die in Ujamaa-Déorfer
umgesiedelt sind : New Ways of sharing in community, Rulenge dio-
cese, Tansania 1975 ; vgl. auch : Sr, M. Salat, Living in ujamaa villages
—a reflexion : SEDOS (Rom 1976) 197-199 ; M. Singleton, Prétre ou-
vrier = UJAMAA 2 : Spiritus 16/6 (1975) 427435 ; J. van Nieuwen-
hove in S. Utfer, Socialisme et Egiise en Tanzanie (Paris 1975)
108-128.

® Prisident Kenyatta von Kenia sagte in einer Ansprache an die
Vollversammlung der AMECEA (der Vereinigung der Bischofskonfe-
renzen von Ostafrika): «Wir brauchen die Kirche und die gewohnli-
chen Christen in unserer Mitte, damit sie, wenn wir einen Fehler ma-
chen, uns dies sagen. Die Kirche ist das Gewissen der Gesellschaft,
und die heutige Gesellschaft bedarf eines Gewissens. Sprechen Sie un-
gescheut ! Wenn wir etwas Falsches tun und Sie ruhig bleiben, haben
Sie sich einmal fiir unseren Fehler zu verantworten» (AMECEA do-
cumentation service vom 15.7.1976). Da die meisten Informationska-
nile und die Schliisselstellungen in den Hinden der Partei sind, sind in
manchen afrikanischen Lindern nur noch Kleriker imstande, die Rolle
eines Hofnarrs oder eines Propheten zu spielen. Dafl sich prominente
Afrikaner furchtbar ernst nehmen und dementsprechend leicht ver-
letzlich sind, ist in einem Kontinent, der einmal wegen seiner sorglo-
sen Frohlichkeit bekannt war, bereits legendir geworden. Die in den
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bisherigen Gesellschaften nicht unbekannte politische Satire fehlt auf
der heutigen afrikanischen Szene auffallend. Vgl. F. M. Rodegem,
Ainsi parlait Samandari: Anthropos 69 (1974) 753-835. Es ist gera-
dezu eine Ironie, daf die Kirche — eine Organisation, die man mit In-
quisition und Intransigenz in Verbindung bringt — in einem Einpartei-
enstaat vielleicht die einzige Korperschaft ist, die weit verbreitete
Mythen zu durchschauen vermag, wie z.B. den Mythos, ein paradiesi-
sches Gemeinschaftsleben sei durch den spiteren selbstsiichtigen Ko-
lonialismus zerstort worden.

1% Eine dieser Ausnahmen ist die vom Erzbischof von Lubumbashi
furchtlos erhobene Anklage, Menschen beuteten Menschen aus (Fa-
stenhirtenbrief von 1976).

'* D.A. Barnett, Frontier situations for evangelisation in Africa:
Int. Rev. of Mission 59 (1970) 39-54 und: W. Biihlmann, Wo der
Glaube lebt. Einblick in die Lage der Weltkirche (Freiburgi.Br. 1974).

!2 Der Bericht der International Labour Organisation {iber Kenia
bemerkte, er erblicke nicht als erster Parallelen zu der Erfahrung, die
man in Lateinamerika mache : IDOC-Dossier aaQ. 40. Die Bischofe
Nigerias fithlten sich auf ihrer Vollversammlung von 1976 verpflich-
tet, thren Mitbiirgern in Erinnerung zu rufen, «daff Wohlstand eine
besondere Anstrengung, sich sittlich richtig zu verhalten, erforderts.

' Erzbischof Nguyen van Binh von Saigon hat seiner Herde beizu-
bringen versucht, dal ein egalitirer Sozialismus dem ausbeuterischen
Kapitalismus theoretisch vorzuziehen sei und dafl die Versetzung von
Priestern und Laien in die Pionierdérfer Vietnams nicht in jeder Hin-
sicht ein Ungliick sei.

4 Vegl. FIDES vom 3.4.1976 und 18.9.1976 (Rom) ; das vertrauli-
che Dokument, das die romisch-katholische Kirche als konterrevolu-
tiondr hinstellt, aber eher zu einem vorsichtigen Untergraben der Kir-
che von innen her als zu ihrer direkten Zerstdrung rit, wurde spiter
von einem Regierungssprecher als Filschung bezeichnet. Vgl. Inf.
Cath. Internat. vom 15.5.1976.

5 AMECA documentation service, Nairobi, 31. 7. 1976.

1 Der von Bischof Vieira Pinto und seinem Klerus im Juli 1975
ausgearbeitete Text wurde im IDOC-Bulletin 41, Rom 1976, S. 8,
verdffentlicht. Vgl. eine dhnliche Verlautbarung von Erzbischof Ba-
kole von Kananga (Zaire): Church and Authenticity in Zaire: Pro
Mundi Vita, special note 39 (Briissel 1975) 16.

17 «Die Kirche Christi ist in allen legitimierten Ortsgemeinden der
Glaubigen wahrhaft zugegen ; diese werden in ihrer Vereinigung mit
ihren Hirten im Neuen Testament Kirchen: genannt», heiflt es im

schon angefithrten AMECEA-documentation service. Diese Verwen-
dung des Ausdrucks, wozu in Lateinamerika Parallelen vorliegen (vgl,
J. Marins, La comunidad eclesial de base, Buenos Aires 1969, 37-42),
ist wenigstens etymologisch der allgemeineren Verwendung des Wor-
tes, wonach es Gesamtheiten oder Rite von Einzelkirchen bezeichnet,
vorzuziehen. Vgl. J. Mason, The local Church : SEDOS (Rom 1975)
395-396. Es wire weniger mystifizierend so wie phinomenologisch
genauer und dkumenisch 18blicher, wenn die Theologen sagen wiir-
den, daf} die Orts- (oder Einzel-)Kirchen die Kirche als Idealtypus
teilweise zum Ausdruck bringen, statt dafl sie sagen, die Ortskirchen
umfafiten sie sakramental. Sakramentalisieren denn die einzelnen Au-
tos die Automobilitit oder konkretisieren sie das Bediirfnis nach Mo-
bilitit restriktiv ? Die Gefahr, Institutionen, die das Absolute bezeu-
gen, zu verabsolutieren, wurde betont von H. Maurier, La théologie
chrétienne des religions non-chrétiennes : Lumen Vitae 31/1 (1976) 93.
'8 «Das Leben der Priester lafit sich nicht als Sakramentalisierung
oder Beseelung einer christlichen Gemeinde erkliren», sagt Bischof
Teissier, La vie d’une Eglise locale dans la perspective du synode épis-

copal de 1974 : Rev. des Sciences Rel. 48/4 (1974) 344.
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