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Die Bedeutung Tansanias liegt im gezielten Bestreben
der Regierung, den sozio-politischen und 6konomi-
schen Problemen mit Mafinahmen zu begegnen, die
eine tiefgreifende gesellschaftliche Umstrukturierung
erméglichen sollen. Da die Kirche in diesem Land ein
relativ grofies Potential darstellt, ist es sinnvoll, thr
Verhiltnis zu der vom afrikanischen Sozialismus ge-
prigten politischen Umwelt zu erértern. Unsere Dar-
legungen dariiber gliedern sich folgendermaflen: Zu-
nichst werden die Grundideen des tansanischen Sozia-
lismus dargestellt. Dann kommen die Erwartungen an
die Kirche zur Sprache. Die Stellungnahmen der tan-
sanischen Hierarchie bilden einen weiteren Punkt,
wobei das von der Bischofskonferenz organisierte Stu-
dienjahr 1969 besondere Beachtung verdient. Schliefi-
lich bleibt aus dem bisherigen Verhaltnis der tansani-
schen Kirche zu Ujamaa Bilanz zu ziehen.

1. Grundideen des tansanischen Sozialismus

Im April 1962, d.h. fiinf Monate nach der Erlangung
.der Unabhingigkeit, hat der Staatschef Tansanias, Ju-
lius Nyerere, sich zum erstenmal zum afrikanischen
Sozialismus bekannt: «Wir in Afrika haben es nicht
nétig, zum Sozialismus gleichsam bekehrt: zu wer-
den: Sozialismus wie Demokratie griinden in unserer
Vergangenheit. Der moderne Sozialismus, den wir
vertreten, ist eine Weiterfithrung und Weiterentwick-
lung unseres Familiensystems; Gesellschaft wird
gleichsam als Verlingerung der Grofifamilie gese-
hen.»' Prisident Nyerere besafl damals noch kein so-
zialistisches Programm. Doch stand thm das Ideal ei-
ner klassenlosen und daher geeinten Gesellschaft vor
Augen. Selbst das Einparteiensystem Tansanias ist fiir
ihn eine Institutionalisierung einer Gesellschaftsstruk-
tur ohne Klassenpolarisation®.

Der Schliisselbegriff des nyererischen Sozialismus
ist das Swahili-Wort Ujamaa . Das Gesetz der traditio-
nellen afrikanischen Familie hieff Ujamaa: Familien-
geist, Briiderlichkeit. Die Sippenangehorigen lebten
nach diesem Prinzip, ohne es in politischen Begriffen
zum Ausdruck zu bringen. Sie lebten zusammen und
arbeiteten zusammen : Das war fiir sie der Sinn des Le-

bens. Die Friichte ihrer gemeinsamen Anstrengungen
verteilten sie untereinander ; die Teilung erfolgte nach
genauen und von allen verstandenen Gesetzen: Jedes
Familienglied sollte genug zu essen bekommen, eine
einfache Bekleidung und eine Schlafstatte haben. Erst
wenn jeder einzelne diese grundlegenden Giiter besaf},
konnte man daran gehen, den Uberflufl zu verteilen.

Das Ujamaa-Prinzip kann in fiinf Punkte zusam-
mengefallt werden: 1. Gleichheit aller: Niemand
braucht noch wiinscht, seine Nachbarn auszubeuten.
2. Gegenseitigkeitshilfe: Niemand braucht zu hun-
gern, wenn er krank wird oder seine Vorrite nach Mifi-
ernten vorzeitig aufbraucht. 3. Gemeinsinn: Es gibt
weder Ausbeuter noch Miifligganger. Jeder trigt nach
Kriften zum Wohl der Gemeinschaft bei. 4. Pflicht zur
Arbeit: Jeder gesunde Erwachsene hat die Pilicht, sei-
nen Kriften und Fihigkeiten angemessen zu arbeiten.
5. Gemeinsamer Landbesitz: Das Land gehort der
Gemeinschaft. Jedes Mitglied hat Nutzungsrechte, je-
doch keine Eigentumsrechte.

Der tansanische Sozialismus will aber nicht eine
blofle Riickkehr zur traditionellen Stammesgesell-
schaft sein. Er will vielmehr die iiberlieferten Werte fiir
die neuen Verhiltnisse fruchtbar machen und Unzu-
linglichkeiten im traditionellen System tiberwinden.
Das bedeutet eine Ausweitung der Idee der Grofifami-
lie auf die Nation als ganze und dariiber hinaus auf den
afrikanischen Kontinent, schlieflich auf die Gesamt-
menschheit. Der tansanische Sozialismus versucht,
moderne technische und soziale Errungenschaften im
Rahmen der traditionellen Grundwerte fiir die so-
zio-6konomische Entwicklung zu nutzen.

Der tansanische Sozialismus ist undoktrindr, hat je-
doch eine stark moralistische Note: «Wenn wir be-
haupten, dal Marx und Lenin alle Antworten auf un-
sere Fragen bereithielten, wenn wir so tun, als ob Marx
den Sozialismus erfunden hitte, miflachten wir die
humane Tradition Afrikas und die Universalitit des
Sozialismus.»® «Sozialismus wie Demokratie sind
nicht ein System, sondern eine Geisteshaltung. Das
soll nicht heiffen, dafl gesellschaftliche Institutionen
und Organisationen belanglos wiren. Aber ohne die
richtige Geisteshaltung werden Institutionen threm ei-
gentlichen Zweck entfremdet.»*

Der vom marxistischen Kommunismus postulierte
Atheismus wird von Nyerere ausdriicklich verworfen :
«Der Sozialismus verlangt von seinen Anhingern
nicht, daf sie Atheisten sind ... Zwischen Sozialismus
und Christentum, Islam oder anderen Religionen, die
die Gleichheit aller Menschen anerkennen, gibt es kei-
nen Widerspruch.»® Die Frage nach Gott ist nach
Nyerere fiir den Sozialismus nur insoweit relevant, als
es zu seinen Aufgaben gehort, Wiirde und Werte des
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Menschen zu schiitzen. Das fordert allerdings einen
Staat, der die religiosen Uberzeugungen aller Biirger
respektiert und keine religiose Gruppe entweder be-
nachteiligt oder bevorzugt.

Schliefflich soll der tansanische Sozialismus nichtre-
pressiv sein. Er steht und fallt mit demokratischer Mit-
bestimmung. «Sozialistische Gemeinschaften konnen
nicht mit Gewalt entstehen ... Die Aufgabe der Fiihrer
und der Regierung ist nicht, die Leute zu etwas zu
zwingen, sondern sie zu ... ermuntern.»®

2. Nyereres Erwartungen an die Kirche’

Nyerere, selbst ein katholischer Christ, war wieder-
holt dariiber erstaunt, daff sich die Vertreter der Kirche
der Politik des tansanischen Sozialismus gegeniiber
sehr reserviert verhielten und Miihe zeigten, ihn zu
verstehen. Die Kirche nehme eine negative Haltung ein
und begniige sich damit, vor dem Kommunismus zu
warnen. Als konkretes Beispiel erwihnt Nyerere die
Neuherausgabe in Swahili der Enzyklika «Divini Re-
demptoris» Pius’ XI. (Enzyklika von 1937 gegen den
Kommunismus) durch die Tansanische Bischofskon-
ferenz im Jahr 1970.

Nyerere erwartet eine weniger voreingenommene
Einstellung zum Sozialismus und mehr Verstindnis
fiir seine Ujamaa-Politik. In seiner Rede vom 16. Ok-
tober 1970 am Generalkapitel der Maryknoll-Schwe-
stern in New York fordert Nyerere die Christen auf,
eine aktivere Rolle bei der Entwicklung der Dritten
Welt und konkret in Tansania zu iibernehmen. Das
Problem der heutigen Welt sei nicht die Armut, son-
dern die Aufteilung der Menschheit in Arme und Rei-
che. Der Reiche habe Macht iiber das Leben des Ar-
men, und die reiche Nation bestimme die Politik der
mittellosen Staaten. Nyerere fordert daher die Kirche
auf, «die Notwendigkeit einer sozialen Revolution an-
zuerkennen und darin eine fiihrende Rolle zu spie-
len»®. Die Kirche miisse sich aktiv auf die Seite der
Armen stellen. Allzu oft habe die Kirche gemeinsame
Sache mit Kapitalismus und Feudalismus gemacht.
Heute sollte die Kirche «die Notwendigkeit anerken-
nen, dafl Entwicklung der Vélker auch Auflehnung
(Rebellion) bedeutet»®. Sie sollte die Armen aus ihrer
Apathie herausholen, ihnen Ermutigung und Hilfe ge-
ben, die herrschenden Ungerechtigkeiten nicht stumm
hinzunehmen. Nyerere erwartet von der Kirche, daff
sie vor allem all jenen «Institutionen und Machtgrup-
pen, welche zum Vorhandensein und zur Erhaltung
dieser physischen und seelischen Slums beitragen, klar
und offen den Kampf ansagt — ungeachtet der Folgen
fiir sie selbst und ihre Kirchenglieder»'°.

Voraussetzung fiir einen wirksamen Beitrag der Kir-
che ist die Bereitschaft, mit dem Volk zusammenzuar-
beiten. Deshalb soll die Kirche arm mit den Armen
sein, Genossenschaftsdorfer griinden, mit dem Staat
zusammenarbeiten, also weniger darauf aus sein, ei-
gene Schulen und Spitiler zu fiihren, sondern in den
staatlichen Institutionen und in Zusammenarbeit mit
ihren Behorden ihren Einsatz leisten.

Nyerere erinnert an die revolutionire Kraft des
christlichen Glaubens. Die Kirche sollte nicht eine
«Kraft der Beharrung», sondern ein «Element der In-
novation» sein.

3. Die Stellungnahmen der tansanischen Hierarchie

Die grofien Religionsgemeinschaften sind die einzigen
gesellschaftlichen Gruppen, die neben der Einheits-
partei in Tansania ein soziales und politisches
Gewicht besitzen. Nach der Volkszihlung von 1967
waren von den 12,3 Millionen Einwohnern 30,5 %
Moslems und 30,6 % Christen, wovon rund 1,2 Mio
(10 %) Protestanten und 2,5 Mio. (20 %) Katholiken
sind. Die gesellschaftliche Stellung der Kirche wird
noch verstirkt durch ihr Engagement im schulischen
und medizinischen Bereich'!. Die Frage nach der Stel-
lung der Christen zum Sozialismus ist daher nicht nur
von pastoral-theologischem, sondern auch von ge-
samtpolitischem Interesse.

Noch vor Erlangung der Unabhingigkeit haben die
Bischofe in ihrem Weibnachtshirtenschreiben von 1960
mit Nachdruck die Bereitschaft der katholischen Kir-
che zur Mitarbeit beim Aufbau eines neuen Tansania
erklirt. Darin betonen die Bischife die Notwendigkeit
loyaler Zusammenarbeit aller Gruppen. Der Staat sei
in seinem Zustindigkeitsbereich — dem weltlich-irdi-
schen — autonom. Dabei habe er sich an die Forderun-
gen des Naturgesetzes zu halten, wozu auch die Aner-
kennung und Unterstiitzung der Religion gehore. Die
Kirche sei wesentlich religits-iibernatiirlicher Art,
habe aber ihre Sendung in dieser Welt, innerhalb der
menschlichen Gesellschaft zu erfiillen. Diese bestehe
vor allem in der Gewissensformung ihrer Mitglieder,
die dann — zugleich Biirger dés Staates — sozusagen die
Verlingerung der kirchlichen Sendung in den poli-
tisch-sozialen Bereich hinein darstellten.

1965 verotfentlichte die Bischofskonferenz Tansa-
nias Verbaltensrichtlinien fiir die im kirchlichen Dienst
Stehenden. Das Dokument bringt die Bemiihungen
der kirchlichen Fithrung zum Ausdruck, mit den Be-
horden und Parteiverantwortlichen gutes Einverneh-
men zu haben. Darum werden die Missionare vom
Administrativrat der Bischofskonferenz aufgefordert,
sich nicht direkt politisch zu betitigen und der einhei-
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mischen Bevdlkerung nicht die westlich geprigten po-
litischen Anschauungen aufzuzwingen; sich im Rah-
men ihrer Moglichkeiten an den nationalen Aufbau-
projekten zu beteiligen ; keine Entwicklungsprojekte
zu lancieren ohne vorherige Beratung und Zustim-
mung der zustindigen Behérden ; an den von der Par-
tei oder der Regierung veranstalteten 6ffentlichen Ver-
sammlungen teilzunehmen.

Der Administrativrat richtet auch eine «Wunschli-
ste» an die Regierungs-, Partei- und Gewerkschafts-
vertreter, um auf gegenseitiger Achtung beruhende
Beziehungen zu erméglichen. So sollen die Politiker
das kirchliche Personal nicht zur Teilnahme an natio-
nalen Aufbauprojekten oder politischen Versammlun-
gen verpilichten. Die Leute sollten nicht gezwungen
werden, gegen ihre religitse Uberzeugung zu handeln.

Zusammenfassend : Die Kirche steht der Regierung
zwar wohlwollend gegeniiber, fiihlte sich aber von der
Politik des Landes her nicht veranlaflt, ihre eigenen
Positionen und Traditionen einer eingehenden Uber-
prifung zu unterzichen.

Im Hirtenbrief von 1968, Die Kirche und die gesell-
schaftliche Entwicklung Tansanias, nehmen die Bi-
schofe erstmals offiziell Stellung zur Arusha-Deklara-
tion und zur Sozialismus-Politik der Regierung. Der
eigene Beitrag der Kirche kommt dabei nur indirekt
zur Sprache. In diesem zur Hundertjahrfeier der Kir-
che in Tansania verfafiten Schreiben stellen sich die Bi-
schofe mit Nachdruck hinter «den Geist der Briider-
lichkeit, des Teilens, des Dienens und der harten Ar-
beit» der Arusha-Deklaration'?. Sie unterstiitzen im
besonderen: Partizipation aller an der Entwicklung;
Schutz der Wehrlosen und Benachteiligten, vor allem
der Landbevélkerung; prophylaktische Mafinahmen
gegen Ausbeutung jeder Art; Entwicklung, die auf
dem Volk griindet, auf seinem Sinn fiir Zusammenar-
beit und Solidaritit ; die Ziele der Ujamaa-Politik, die
die Grundsitze der Grofifamilie auf ganz Tansania
anwenden will, bei aller Respektierung der Eigenart
der verschiedenen Gruppen und Stimme; Kontrolle
der wichtigsten Produktionsmiittel durch die gesamte
Nation.

Nicht weniger aufschlufireich fiir die Position der
Bischofe sind die von ihnen genannten Gefahren in der
sozialistischen Politik Tansanias. Dabei werden fol-
gende Punkte genannt: 1. Gefiahrdung der Freiheit des
einzelnen durch allzu starke Kontrolle der Wirtschaft
und anderer Bereiche des gesellschaftlichen Lebens. 2.
Gefihrdung der Demokratie durch die Konzentration
zu grofler Macht in der Hand einer einzigen Gruppe
(die Einheitspartei Tanu). 3. Gefahr von Amtsmif3-
brauch durch das Ausniitzen der Schwiche, der Un-
wissenheit und der Angst der einfachen Leute. 4. Ge-

fahr der Miflachtung der Wiirde der Frau durch zu
harte Arbeit der Frauen auf dem Land, so dafl ihnen
keine Zeit bleibt fiir Heim und Kinder ; durch zu wenig
Riicksichtnahme auf ihre frauliche Eigenart beim Ein-
satz im Nationaldienst. 5. Gefahr des Isolationismus
und der Ablehnung der Einheit der gesamten Mensch-
heit durch das nationalistisch (mifi-)verstandene Ideal
der Briiderlichkeit und Self-Reliance.

Im Hirtenbrief von 1972, «Friede und gegenseitiges
Verstehen» , greifen die Bischofe einige fiir sie zentrale
Anliegen und kritische Punkte in der Entwicklung der
tansanischen Gesellschaft auf. Was sie besonders be-
notige, sei die Vertiefung des gegenseitigen Verste-
hens. Der Glaube an Gott verhelfe nicht nur dem ein-
zelnen Menschen zu wirklichem Fortschritt, sondern
auch die Gesellschaft brauche Gott, «der die Liebe
ist». Denn in einer Welt ohne Liebe sei das Zusammen-
leben der Menschen von gegenseitiger Angst, von
Selbstsucht und Gewalt bestimmt. Zugleich rufen sie
alle Christen auf, intensiv am Aufbau des Landes mit-
zuarbeiten, da die Weigerung gewisser religioser Men-
schen, sich an dieser Aufgabe zu beteiligen, mit ein
Grund fiir den Vorwurf sei, Religion verhindere den
Fortschritt. Um diesem Vorwurf den Boden zu ent-
ziehen, befassen sich die Bischofe mit dem Verhiltnis
der Kirche und der Christen zur Entwicklung. Fort-
schritt und Verbesserung der menschlichen Lebensbe-
dingungen sei ein wesentliches Anliegen des christli-
chen Glaubens. Deshalb sollen sich alle Christen mit
Uberzeugung an der Planung und Verwirklichung der
Entwicklungsprojekte beteiligen und mit der Regie-
rung zusammenarbeiten ; die Christen sollen ein Bei-
spiel geben fiir die Kraft echter Bruderliebe ; die Lehre
der Kirche unterstreiche die Wiirde der Arbeit, die
Ausdruck der Verantwortung fiir Leben und Gesund-
heit der Menschen und Teilnahme am Schépferwerk
Gottes ist.

Ein weiteres Thema des Schreibens bilden die
Rechte des einzelnen und der Gemeinschaft. Einerseits
sei jeder einzelne fiir die Gesamtgesellschaft verant-
wortlich und kdnne sich nicht auf die Sorge fiir sein ei-
genes Wohlergehen beschrinken. Andererseits sei es
der Gemeinschaft durch ihre Regierung und ihre poli-
tischen Fithrer aufgetragen, Freiheit und Wiirde der
einzelnen Person zu wahren, ihre gerechtfertugten Er-
wartungen und Bediirfnisse zu befriedigen und beson-
ders ihr Recht des Mitredens und Mitentscheidens zu
respektieren.

4. Das nationale Studienjabr 1969: Die Kirche in
Tansania hente

Dieses im Namen und im Auftrag der Bischofskonfe-
renz organisierte «Seminar Study Year» ist eine sehr
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beachtenswerte Anstrengung der Kirche in Tansania,
ihre Rolle in einem rasch sich wandelnden Land zu re-
flektieren und sich auf die neuen Verhiltnisse einzu-
stellen. Das Nationale Seminar hat den Zentralbegriff
des tansanischen Sozialismus, Ujamaa, unter verschie-
dener Hinsicht mit der Kirche in Beziehung gebracht.
Es wurde festgestellt, dafl die Kirche auf Grund ihrer
Botschaft zu einer Vertiefung des Ujamaa-Verstind-
nisses beitragen sollte. Besonders durch eine Riickbe-
sinnung auf ihre urkirchliche Tradition kénnte sie der
Ujamaa-Geisteshaltung grofles Gewicht verleihen.
Der Geist des selbstlosen Dienens und der Zusammen-
arbeit, ihr Ideal der Briiderlichkeit und der Gerechtig-
keit kénnten die Kirche befihigen, das Gewissen eines
echten Ujamaa-Sozialismus zu sein. Zuerst miifite die-
ses [deal im Leben der Kirche selbst, in ithrer Lehre, ih-
rem Gottesdienst, im Zusammenleben der Christen
seine Auswirkungen haben. Uberall sollte sichtbar
werden, dafl die Kirche fiir alle da ist.

Das Studienjahr wiinschte eine 6ffentliche Erkla-
rung der Kirchenleitung zur Unterstiitzung der Uja-
maa-Grundsitze. Der Vorschlag einer Untergruppe
ging aber noch weiter: Ujamaa solle der Schliisselbe-
griff einer eigentlichen Neustrukturierung der tansani-
schen Kirche werden. «Die Kirche mufl ihre Struktu-
ren auf Grund der geschichtlichen und kulturellen
Verhaltensformen ihrer Umwelt neu gestalten. In Tan-
sania beruhen alle geschichtlichen und kulturellen
Verhaltensformen der Gesellschaft auf dem Gedanken
von Ujamaa.»"® Ujamaa bedeutet fiir die Kirche eine
Chance, ihre eigenes Ideal menschlicher Gemeinschaft
zu leben, ihre Botschaft dem Volk nahezubringen und
verstindlich zu machen, sie als Botschaft der Befreiung
den Menschen erfahrbar werden zu lassen.

Die Vollversammlung des Nationalen Studienjahres
anerkannte die Bedeutung von Ujamaa fiir eine situa-
tions- und zeitgerechte Erneuerung der Kirche in Tan-
sania. Angesichts noch vieler unbeantworteter Fragen
und der Gefahr, die Kirche identifiziere sich vollkom-
men mit einer bestimmten Staatsform oder politischen
Ideologie, konnte sie aber dem Vorschlag der Uja-
maa-Untergruppe nicht ohne weiteres zustimmen und
bestellte daher eine Studienkommission. Das Natio-
nale Seminar hob ferner hervor, die Verantwortlichen
in der Kirche hitten bisher zu wenig Interesse an einer
Verbesserung des Lebensstandardes der Landbevolke-
rung gezeigt und die Verpflichtung der Christen, am
offentlichen Leben und an der gemeinsamen Entwick-
lung teilzunehmen, zu wenig betont. Darum wird ge-
fordert, daff die Verantwortlichen in der Kirche sich
vermehrt fiir die Gesamtgemeinschaft und ihre Ent-
wicklung interessieren und sich tiber die entsprechen-
den Pline der Regierung informieren; daff das Ver-

hiltnis der Ausgaben fiir kirchliche Bauten und fir die
Hilfe an die Allgemeinheit iiberprift und geindert
werde; dafl die Verantwortlichen der Kirche selber
nach Méglichkeit an den Entwicklungsprojekten mit-
arbeiten.

Immer wieder kommt das Nationale Seminar auf die
Zusammenarbeit mit anderen Institutionen und Gre-
mien, besonders mit der Regierung, zu sprechen. Die
Kirche soll durch ihre Bereitschaft zur Kooperation
den Beweis liefern, daff sie wirklich im Dienste aller
steht und nicht nur fiir sich selber und fiir ihre Mitglie-
der sorgt oder ihre Hilfe als Mittel zum Zweck, nim-
lich zur Gewinnung neuer Anhinger, braucht. Grund-
sitzlich wird gefordert, dafl die Kirche darauf verzich-
tet, parallel zu den staatlichen Institutionen noch glei-
che eigene zu errichten, aufler sie entsprichen einem
dringenden, allgemeinen Bediirfnis.

Im Gesundbeitswesen soll sich die Kirche — nach
dem Grundsatz der Subsidiaritit—noch solange als n6-
tig und soweit es ihren Moglichkeiten entspricht, en-
gagieren. Im Bereich von Schule und Erziehung wird
auf die Bedeutung guter Beziehungen der Verantwort-
lichen der Kirche und der Lehrerschaft hingewiesen.
Durch das Erziehungsgesetz vom Dezember 1969
wird ausdriicklich auch die religiése Erziehung als Ziel
der Bildung genannt. Was das Engagement im Sektor
Entwicklung betrifft, zeigt sich die Bereitschaft zur
Kooperation darin, dafl die Kirche — auch im Sinne
groferer Wirksamkeit — sich in erster Linie an staatli-
chen Projekten mitbeteiligen will. Eigene Vorhaben
sollten nur auf ausdriicklichen Wunsch der Behorde
und unter der Voraussetzung, dafl sie méglichst bald
von der ortlichen Gemeinde iibernommen werden
konnen, an die Hand genommen werden.

Das Nationale Studienjahr war bis jetzt wohl das
bedeutsamste Unternehmen der katholischen Kirche
in Tansania, um sich mit den gewandelten Verhaltnis-
sen und politischen Zielen auseinanderzusetzen. Das
Studienjahr hat einen Prozeff der Neubesinnung und
die griindliche Uberpriifung der bisherigen Positionen
eingeleitet.

5. Das Verbdltnis der tansanischen Kirche zum
Sozialismus

Die katholische Kirche Tansanias, mindestens ein Teil
ihrer Fiithrer, befiirchtete lange Zeit in der neuen Poli-
tik eine kommunistische Entwicklung. Ihr traditionel-
les Verstindnis des Sozialismus bzw. Kommunismus
als atheistische und kirchenfeindliche Ideologie ver-
hinderte zunichst eine Zustimmung zum tansanischen
Sozialismus. Antireligitse Auflerungen einzelner
TANU-Politiker bestitigten dieses Vorurteil. Ent-
scheidender fiir die ablehnende Haltung diirfte jedoch
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mangelnde Kenntnis des Ujamaa-Sozialismus und die
daraus folgende Unsicherheit und Uneinigkeit unter
den Bischofen gewesen sein. Daraus erklirt sich die er-
staunliche Tatsache, dafl sich die tansanische Bischofs-
konferenz 1968 mit Nachdruck hinter die Ziele der
Arusha-Deklaration stellt, 1970 die Enzyklika Pius’
XI. gegen-den Kommunismus in Swahili neu heraus-
gibt und 1972, trotz manchen Vorbehalten, die Gliu-
bigen doch entschieden zur Zusammenarbeit mit der
Regierung aufruft.

Trotz bisheriger Unentschiedenheit und skepti-
schen Abwartens zeigen die Stellungnahmen von sei-
ten der Kirche heute viel Zustimmung zu den Zielen
und Grundanliegen des Ujamaa-Sozialismus. Die Kir-
che findet hier eigene Anliegen verwirklicht : Die Sorge
um den Menschen und seine Freiheit; den Aufbau ei-
ner briiderlichen Gesellschaft, in der jedem Menschen
gleiche Achtung und gleiches Recht zukommen. Die
Kirche kann ebenso die sozio-6konomischen An-
strengungen zur Uberwindung von Armut, Krankheit
und Unwissenheit bejahen, und sie ist bereit, mitzuar-
beiten. Sie begriifit die Bemithungen, die Entwicklung
allen —auch und besonders der Landbevélkerung — zu-
gute kommen zu lassen. Darin besteht geradezu eine
privilegierte Position der Kirche: Keine andere Orga-
nisation in Tansania hat gegenwirtig einen ausgebilde-
ten Kader so nahe an der Basis wie die Kirche,

Die derzeit kritische Situation des tansanischen So-
zialismus zeigt, dafl das Ujamaa-Modell nicht so sehr
sozio-Okonomisch gefdhrdet ist, sondern von einer
mangelhaften «attitude of mind» bedroht wird, zu de-
ren Verbesserung die Kirche wesentliches beitragen
kann. Denn aus der faktischen privilegierten Stellung
einserseits und aus dem kirchlichen Auftrag anderer-
seits ergibt sich eine Chance fiir ihren politischen Ein-
satz, der «nicht die einzige, aber doch vorziigliche
Weise (ist), den christlichen Einsatz im Dienst der an-
deren zu leben»'*. Dazu muf} sie sich mit dem Uja-
maa-Sozialismus — im positiven und nicht exklusiven
Sinne — identifizieren kénnen. Die Kirche kann sich
nicht «unpolitisch» vom Geschehen fernhalten, ohne
dadurch entweder eine «reaktionir-stabilisierende»
oder «konterrevolutionire» Funktion im tansanischen
Sozialismus zu iibernehmen. Die Option fiir die Ar-
men, Notleidenden, Rechtlosen fordert notwendig ein
politisches Engagement.

In einem Punkt wird die Kirche mit der Politik des
tansanischen Sozialismus allerdings sich noch ausein-
andersetzen miissen: in der Bejahung der Gewalt als
Mittel zur Befreiung im siidlichen Afrika. In der Afri-
ka-Politik Tansanias ist sie von groflem Gewicht. In

der bisherigen kritischen Auseinandersetzung mit dem
Ujamaa-Sozialismus ist die Frage nach der Legitimitit
von Gewalt aber noch kaum erdrtert worden.

Obwobhl die katholische Kirche den Grundanliegen
von Ujamaa weitgehend zustimmy, verhilt sie sich der
politischen Praxis gegeniiber reserviert. Vor allem 4u-
flert die Kirche Bedenken in bezug auf die Konzentra-
tion der politischen Macht in einer einzigen Partei ; die
zunehmende staatliche Kontrolle iiber alle Bereiche
des offentlichen Lebens; die Einschrinkung der
Rechte des einzelnen. Vorbehalte werden auch einer
Politik gegeniiber gemacht, welche die Ujamaa-
Grundsitze auf den 6konomischen Fortschritt zu re-
duzieren meint. Schliefilich werden Befiirchtungen
laut, eine bewufite Betonung der nationalen Selbstin-
digkeit konne in einem Nationalismus enden und da-
mit in Widerspruch zur weltweiten Einheit und
Gleichheit der Menschen geraten.

Die unablissige Aufforderung Nyereres zur Zu-
sammenarbeit bei der sozio-okonomischen Entwick-
lung Tansanias weckt den Verdacht, die Kirche sei in
diesem Prozef} die Gedringte und nicht die Dringen-
de; es fehle ihr an eigener Initiative und Solidaritit.
Uniibersehbar aber bleibt die Tatsache, daff auf lokaler
Ebene christliche Gemeinden Impulse einer Neuge-
staltung der Gesellschaft vermitteln. Dank der Uja-
maa-Bewegung sind damit der Kirche zugleich neue
Méglichkeiten einer «Gemeindereform als Prozef an
der Basis» eroffnet.

Die fundamentale Bedeutung des Ujamaa-Sozialis-
mus fiir die kulturelle, sozio-6konomische und politi-
sche Entwicklung Tansanias und die kirchliche Aner-
kennung dieser Anliegen kénnen zu einer Erneuerung
der Kirche, ihres geistlichen Potentials, ihrer Struktu-
ren und Institutionen fiihren. «New ways of sharing in
community» — dafiir gibt es hoffnungsvolle Zeichen'.
Zu fragen bleibt jedoch, ob die Bemiihungen der tan-
sanischen Kirche im Kontext des Ujamaa-Sozialismus
nicht zum Scheitern verurteilt sind, wenn nicht auf
welt-politischer und -kirchlicher Ebene Innovationen
in Gang gesetzt werden'®. Insofern ist die Solidaritit
der tansanischen Kirche mit dem Ujamaa-Sozialismus
ein Problem von globaler Dimension. Jedenfalls hat
diese Kirche begonnen, in miithsamem Lernprozef den
Ujamaa-Sozialismus als konkrete Moglichkeit ihres
missionarischen Dienstes am universalen Shalom zu
erkennen und auf ein Angebot einzugehen, das Nye-
rere folgendermaflen duflerte: «Ich gebe den christli-
chen Kirchen eine neue Chance, sich mit den Armen
Gottes zu identifizieren».'”
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Nguyen Quoc-Hung
Die Kirche Vietnams
und die Nation

Die Kirche Vietnams war noch vor kurzem das Thema
zahlreicher Aufsitze und Kommentare, deren Inter-
pretationen manchmal gegensitzlich sind. Das hingt
stark vom Grad der Zugehérigkeit und der dieser Kir-
che erwiesenen Sympathie von seiten derer ab, die sie
aufmerksam betrachten oder zu ihrem Aufbau beitra-
gen. Unser Standpunkt ist ohne Zweideutigkeit : wir
denken, dafl sie ihren angemessenen Platz in der neuen
vietnamesischen Gesellschaft finden konnte, um ihre
niitzliche Beteiligung einzubringen. Um die Hoffnung
zu verstehen, die sie in der gegenwirtigen Situation
hilt, muf man sich ihre Geschichte vergegenwirtigen.

Die katholische Kirche hat in Vietnam mit Kanonen
und Kolonialhandel Einzug gehalten. IThre Einpflan-
zung erfolgte auf Grund der Bulle «Inter Caetera»
Papst Alexanders VI., der Portugal die Eroberung und
Evangelisation der Linder des Orients anvertraute.
Die ersten hollindischen Missionare, die Jesuiten,
fanden bei den annamitischen Herrschern eine Sympa-
thie, die mit der mehr oder weniger regelmifligen An-
kunft von Schiffen, die Waffen und Munition brach-
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ten, schwankte. Am Ende der portugiesischen Herr-
schaft, im 17. Jahrhundert, wurde die Gesellschaft der
Auswirtigen Missionen von Paris gegriindet. Sie
suchte beim Hof von Versailles und bei der Ostindi-
schen Gesellschaft Unterstiitzung und 16ste schliefilich
die Portugiesen ab, «<um das ruhmreiche Vorhaben der
Bekehrung der Barbaren zu unternehmen. So will (die
Ostindische Gesellschaft) thren Handel heiligen, die
Kirche vergroflern und Frankreich bereichern» (Be-
richt vom 14. Mirz 1667, erstattet von Msgr. Pallu, er-
stem Bischof in Vietnam, der zum Berichterstatter der
Ostindischen Gesellschaft ernannt wurde). Im 18.
Jahrhundert wurde Vietnam durch den Biirgerkrieg
zwischen den Dynastien Trinh und Nguyen zerrissen ;
diese Kimpfe waren von immer neu aufflackernden
Volksaufstinden, die ein Bauer von Tay Son namens
Nguyen Hue anfiihrte, begleitet. Die Nguyen wand-
ten sich an die Franzosen und verbiindeten sich mit
Msgr. Pigneau de Béhaine, Bischof von Andran und
Apostolischem Vikar fiir den Siiden, der die militiri-
sche Hilfe Frankreichs vermittelte. Die innenpoliti-
schen Schwierigkeiten hinderten den Hof von Ver-
sailles, seine Truppen zu entsenden, so dafl Msgr. de
Béhaine die Mittel der Gesellschaft der Auswirtigen
Missionen von Paris benutzte und seine Freunde an-
ging, eine Flotte auszuriisten und Freiwillige anzuheu-
ern. Angesichts dieser Haltung wurden die Behrden
von Tay Son mifitrauisch, und sie begannen die Chri-
sten, vor allem die Missionare zu verfolgen. Msgr. Pel-
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