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Die Armen und die Kirche

Versuch einer Bilanz und Synthese

Die Vielfalt der Standpunkte, wenn sich Christen zur
Armutsfrage duflern, mag erstaunen und verwirren.
Aber auch nur begriffliche Klarheit ist schon schwer zu
erreichen. Das Konzept des Heftes rang mit dieser
Schwierigkeit, und den Autoren ist es hinterher auch
nicht gelungen, dem Leser eine einfache Sicht des Pro-
blems zu vermitteln. Man ist versucht, daraus den
Schluff zu ziehen, dafl sich unter dem Stichwort «Kir-
che der Armen» iiberhaupt nicht ein einziges Problem
versteckt, sondern verschiedene, die nie véllig aufein-
ander riickfiithrbar sind. Wenn darum jetzt Bilanz und
Synthese versucht wird, so verspricht der Titel wohl
mehr, als der Aufsatz halten kann. Aber der Versuch
mufl gewagt werden.

1. Hauptlinien des Problems

1.1 Als erstes muf} festgehalten werden die Vieldeu-
tigkeit des Armutsbegriffs. Er kann besagen Elend,
Lebensbedrohung, Gefangensein; er kann materielle
Kargheit bedeuten, die eher Freiheit und Gliick ver-
spricht; er kann den sozialen Zustand des Nichts-zu-
sagen-Habens, der Randstindigkeit und Machtlosig-
keit bezeichnen, die zum seelischen Leiden werden ; er
kann schlieflich ein Begriff von theologischer Dignitit
sein, eine Bedingung der Gottverbundenheit.

Die Frage ist, wenn diese Begriffe sich schon nicht
decken, ob ein bestimmter Zusammenhang zwischen
thnen besteht. Ist dem einen Begriff — und welchem ? —
der Kampf anzusagen, ist ein anderer — und welcher ? —
als Forderung zu nehmen ? Schlieflen sie sich so aus,
oder geht das christliche Argernis so weit, daff das zu
Bekimpfende erstrebenswert ist? Was soll in all dem
der Ausdruck «Kirche der Armen» fiir einen festlegba-
ren Sinn haben? Gewisse Tendenzen lassen sich im-
merhin feststellen.

1.2 Die Kirche muf der Armut abbelfen. Dariiber
besteht Einigkeit hinsichtlich des Elends, hinsichtlich
jedes Mangelzustandes, der schweres Leiden verur-
sacht und menschenwiirdiges Dasein verunmoglicht.
Das gilt aber auch fiir die Armut, die in sozialer Zu-
riicksetzung besteht, mag sie nun durch Mittellosigkeit
oder durch andere Faktoren gegeben sein. Wo es um

diese Formen der Armut geht, muf§ die Kirche Kirche
der Armen sein, indem sie die Armen solcher Armut
entreiflt. Insofern scheint sich das christliche Postulat
nicht nur mit dem marxistischen zu decken, sondern
auch mit dem westlich-liberalen Denken, das die
«groftmogliche Prosperitit fiir die groftmégliche
Zahl» will. Gerade da meldet sich aber eine andere
Forderung an.

1.3 Das christliche Konzept will zuallererst die So-
lidaritat mit den Armen. Diese Solidaritit ist kein Sy-
nonym zur Abschaffung der Armut, sie hat zunichst
thren Wert in sich. Die Christen sollen «auf der Seite
der Armen» sein, weil «die Welt» nicht auf ihrer Seite
ist, weil sie es aber von Gott her wie alle Menschen
wert sind, daff man auf ihrer Seite sei, Das Mit-Sein
selber mit den Armen wird als der christliche Wert er-
kannt.

Dieses Mitsein ist allerdings ein Mitsein auch zum
Helfen iiberall dort, wo Armen geholfen werden muf},
d.h. dort, wo der Armut irgend eine Form von Elend
anhaftet. Dem Armen helfen, heift thn befreien, dort
wo seine Armut Unfreiheit ist. Solidarisch sein mit den
Armen kann die Kirche der Armen nur, wenn sie eine
arme Kirche ist. Das wird leidenschaftlich betont:
Bloff verbale Solidaritit ist kein Mit-Sein.

1.4 Da stellt sich aber unaufschiebbar die Frage:
Hat Armsein also auch einen Wert ¢ Armsein, das nicht
Elend ist, wird oft mit Freiheit, mit Verfiigbarkeit, mit
Zukunftsoffenheit gleichgesetzt (H. Lépargneur).
Wenn es das gibt, gibt es also eine Armut, die nicht ab-
geschafft werden soll. «Arme Kirche» ist dann nicht
eine voriibergehende Mafinahme, um die Armen zu
«erreichen», sondern die Kirche geht dann als Arme zu
den Armen, um sie eine Armut zu lehren, die ein Wert
1st.

Diese Formulierung hat etwas Herablassendes an
sich. Es gibt ja auch die Kirche aus Armen, wo die Ar-
men Kirche werden, nicht die Kirche arm werden mufl
(R. Munoz). Oder ist es gar so, dafl die Armen gar
nicht Kirche werden miissen, dafl sie schon als Arme
Gottes Volk sind (G. Gutierrez)? Gewifl wird «den
Armen die frohe Botschaft gebracht». Aber um dieser
Botschaft willen sind sie Gottes Volk, nicht um eines
gesellschaftspolitischen Konzeptes willen. Armut, die
offen macht fiir Gottes Botschaft der Briiderlichkeit,
ist in sich ein Wert.

So kommt die letzte Dimension der Armut in den
Blick, die «theologale» (Y. Congar). Armut als Uber-
eignung an Gott, als Leere, die sich von Gott fiillen
laflt, ist die Armut, welche die Seligpreisung hat. Die
Frage ist nur, wie sie sich zu jeder anderen Armut ver-
hilt. Im Sinne des Evangeliums diirfte sie dort die
grofite Chance haben, wo ein Mensch oder eine Kirche
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nicht schon «angefiillt» ist mit anderen Giitern, mit
materiellen, psychischen, sozialen, geistigen Besitz-
tumern.

1.5 Bei all dem darf nicht iibersehen werden, daft
eine arme Kirche der Armen, da sie nun einmal wirken
muf}, sich nicht schlechthin aller materiellen Mittel
entledigen kann (H. Lépargneur). Doch wichtig ist der
Hinweis : Die «Mittel» miissen dem Zweck proportio-
niert sein, nicht nur quantitativ, auch qualitativ: in der
Rolle, die sie spielen, in der Weise, wie sie gehabt und
gehandhabt werden.

Wird all das durchblickt, dann ist es vielleicht doch
moglich, zu einer zusammenhingenden, wenn auch
komplexen «Lehre» iiber die Kirche und die Armen zu
kommen. Es soll im zweiten Teil versucht werden.

2. Leitlinien christlicher Praxis

2.1 Grundlegend diirfte fiir den Christen die Einsicht
sein, dafl Reichtum und Elend gleichermafien Fesseln
sind (H. Lépargneur), von denen sich der Mensch be-
freien soll bzw. befreit werden mufl. Dabei mufl gese-
hen werden, daff die beiden Tatbestinde nicht einfach
symmetrisch sind. Nach Reichtum strebt der Mensch,
ins Elend gerit er. Der Elende erfihrt seinen Zustand
als Not und Fessel, der Reiche will das selten wahrha-
ben. Darum wartet der Elende darauf, aus seinem Zu-
stand befreit zu werden, der Reiche wiirde sich dage-
gen wehren.

Deshalb erfahren der Christ und die Kirche einen
doppelten Imperativ: sich von der Fessel des Reich-
tums und den Armen von der Fessel des Elends zu be-
treien. Die einheitliche Wurzel dieses doppelten Impe-
rativs ist das Freisein des Menschen zu sich selber, zu
seinem Menschsein und zu seinem Mitmenschsein.
Daraus folgt, daff Reichtum als Alternative zu Armut
kein christliches Programm sein kann. Zu welcher
Unmenschlichkeit die Absolutsetzung des je groferen
Besitzes und Verbrauchs fiihrt, ist heute zu erkennen
(F. Bastos de Avila). Elend ist nicht durch Uberfluf zu
ersetzen, und Uberfluf als wirtschaftspolitisches Ziel
ist fiir den Christen nicht vertretbar. Das Entfrem-
dende daran ist aber die «Pleonexia», das Stets-mehr-
haben-Wollen (Y. Congar), und diese Gesinntheit
oder Gewohnheit fingt schon vor dem Uberfluff an!

2.2 Der Christ und die Kirche haben ibren natirli-
chen Platz beim Armen. Der Arme ist der Benachtei-
ligte, der, von dem man sich zuriickzieht, auf dessen
Gesellschaft man keinen Wert legt, «gerne verzichtet».
Diesen Mafistab hat Gott in Jesus zerbrochen. Darum
1st fiir den Christen der Arme der, den man sucht, auf
dessen Gesellschaft man nicht verzichten kann, der,

der nicht ausgestoflen, sondern willkommen ist. Wo
das geschieht, ist dem Armen schon die Frohbotschaft
zugekommen, ist er schon ein Stiick weit aus der Ar-
mut befreit, insoweit Armut Entfremdung ist.

Der Christ muf} aber, indem er mit dem Armen lebt,
ihn auch zur Armut befreien, insoweit Armut Freiheit
und Weisheit ist (H. Lépargneur). In der Armut liegt
die Versuchung, nach Reichtum zu streben, also den
Mafistab der Michtigen zu tibernehmen. Solidaritit
i}t den Armen erkennen, daf} er im Nichtbesitz eine
grofiere Freiheit hat, die er nicht verkaufen darf.

Zwischen diesen beiden Aspekten besteht eine labile
Spannung. Dafl Armut als Freiheit und Weisheit zum
Alibi dienen kann, um Armut als Entfremdung zu
sanktionieren, daran werden die Christen laut erin-
nert, und das zu ihrem Wohl. Sie diirfen andererseits
nicht vergessen, daft Kampf gegen Armut als Entfrem-
dung oft in Gefahr ist, insgeheim vom Maflstab des
«Klassenfeindes» zu leben und so die befreite Armut
zu negieren. Dafl das Spannungsgleichgewicht nie
ganz gelingt und darum jede Position stets den Vor-
wurf der Einseitigkeit verdient, ist kein Grund, die
Forderung nach der Zweiseitigkeit aufzugeben, zumal
die Aufgabe eigentlich nie geldst ist, festzustellen,
worin sich Armut als Entfremdung und worin als Be-
freiung definieren lifit. Wenn nun nicht «die Kirche zu
den Armen geht», um mit ihnen solidarisch zu sein,
sondern wenn es die Armen einer Gesellschaft sind,
welche die Kirche bilden (R. Munoz, G. Gutiérrez),
dann bedeutet dies, daf} diese Armen von Jesus Chri-
stus thr Evangelium empfangen und mit ihm die Zu-
versicht, ihre Entfremdung zu bekimpfen und ihre
Freiheit zu lieben.

2.3 Welches ist nun aber die politische Relevanz ei-
ner Kirche der Armen? Es wird darauf hingewiesen,
daf} in den urchristlichen Gemeinden das Problem der
Weltgestaltung, des Einflusses auflerhalb der Chri-
stengemeinden, noch nicht im Blickfeld stand (A.
Béckmann). Das stand nicht nur von der Gemeinde, es
stand auch von der Gesellschaft her nicht im Blickfeld.
Trotzdem war jene Situation nicht ohne gesellschaftli-
che Relevanz. Der 1. Korintherbrief, der Jakobusbrief
und andere zeigen, dafl sich innerhalb der Christenge-
meinden die Konfrontation zwischen Arm und Reich,
ja zwischen Herren und Sklaven abspielte, und oft
recht konfliktgeladen. Sofern sich die Armen ihrer
Freiheit getrosteten, sofern die Reichen in der Armut
ihre Stiitze suchten, fand im méglichen Rahmen Ge-
sellschaftsverinderung (Briiderlichkeit) statt. Denn
nicht die Briiderlichkeit der Armen gegen die Reichen,
sondern die Briiderlichkeit von Armen und Reichen ist
die Erlosung, wobei die Reichen aufhéren «reich»,
und die Armen authéren «arms» zu sein, um sich alle in
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jener Armut zu finden, welche Freiheit ist. Das hatte
die grofite gesellschaftspolitische Relevanz: eine sol-
che notfreie Armut als Alternative zur Besessenheit des
Reichtums.

Die Mittel der gesellschaftlichen Relevanz ergeben
sich aus dem Ziel und aus der gesellschaftlichen Situa-
tion. Je nachdem ob man eine blofie Umkehrung von
«oben» und «unten» will oder notfreie Briiderlichkeit
aller, wird man andere Mittel tauglich und vertretbar
finden. Politische Wirksamkeit und Aktion der Kirche
kann sich durchaus ergeben aus ihrer Solidaritit mit
den Armen (G. Gutierrez, Y. Spiegel/K. Winger) und
nach der komplexen Struktur der Kirche (R. Mufioz)
Hier mufl allerdings eine Vorwarnung ausgesprochen
werden gegen die Gefahr, daff man das Armutspro-
blem iiberhaupt nur noch im Rahmen des Klassen-
kampfes sieht, so als ob Armut nur in der Form des ge-
sellschaftlich-6konomischen Ausgebeutetseins vor-
kime. Es gibt und wird stets den gesellschaftlich be-
nachteiligten Armen jeder Art geben aus Griinden, die
nicht primir, oft nicht einmal sekundir durch die Ge-
sellschaftsordnung bedingt sind. Es geniigt, an Be-
nachteiligungen durch physische oder psychische
Schidden und ihre psycho-sozialen Folgen zu denken.
Oder werden in der klassenlosen Gesellschaft die Kin-
der einen auffilligen Kameraden nicht mehr hinseln ?
Daf es diese Arten von Armut immer gegeben hat, ist
ja wohl der entscheidende Grund, warum Jahrtau-
sende in der Armut ein Gdttergeschick gesehen haben.
Sollten diese Armen als klassenkampferisch uninteres-
sant liegengelassen oder umgekehrt zu Zwecken des
Klassenkampfs «gebraucht» werden, dann wiirden sie
zweimal das Schicksal entfremdender Armut erleiden.
Christengemeinden diirfen sich dessen keinesfalls
schuldig machen, die briiderliche Nihe zu diesen Men-
schen einem Systemkonzept zu opfern.

2.4 Was kann nun in all dem die theologische Inspi-
ration (Y. Congar) der Armut bedeuten? Was ist das
fundamentale Vertrauen des Armen auf Gott? Ist es
das Warten auf einen Tag X, da seine Armut wie im
Mirchen in Reichtum verwandelt wird ? Nein. Ist es
die Aussicht, dafl «die Leiden dieser Zeit nichts bedeu-
ten im Vergleich zu der Herrlichkeit, die an uns offen-
bar werden soll» (Rom 8,18) ? Sicher auch ; denn diese
chiffrierte Hoffnung ist die Gewihr, dafl wir die
Transzendenz Gottes ernst nehmen. Sie ist auch die
Bedingung dafiir, daf} das folgende nicht illusionir ist:
Das Vertrauen des Armen auf Gott bedeutet, daff er in
seiner Unbemitteltheit erkennt und daran festhilt, dafl
der Maflstab Gottes und nicht der Mafistab des «Ha-
bens» jeder Art den wahren Wert des Daseins be-
stimmt. Das gibt ihm seine grenzenlose Freiheit. Zu
dieser Erkenntnis ist der Arme herausgefordert durch

seine Unbemitteltheit, sie ist sehr viel schwerer fiir
den, der viele Mittel hat.

Kampf zur Uberwindnung von Elend und entfrem-
dender Armut muf} aber auch dieselbe spirituelle Tiefe
haben, also den von Gott angenommenen, den um
Gottes willen freien Menschen meinen, «weltlich» ge-
sagt: Den Menschen, der seine unverfiigbare Wiirde
erkennt und realisiert und sie nicht Sachwerten und
Sachzielen unterordnet, seien sie krasser wie materiel-
ler Besitz oder subtiler wie eine politische Ideologie.

So gesehen ist es dringend, dafl die Kirche Kirche der
Armen sei, damit der Kampf fiir die Armen wirklich
ihre Befreiung ist zur Freiheit von Elend und z# der
Freiheit der Armut.

Schluf

Wenn eine Inspiration des Zweiten Vatikanums noch
auf ihre Verwirklichung wartet, dann ist es die der
«Kirche der Armen» in diesem umfassenden Sinn.

Die Kirchen der reichen Linder stehen weitgehend
im Bann der Wohlstandsideologie, halten diese fiir die
Losung des Armutsproblems, reproduzieren damit
aber nur immer wieder die Einstellungen, die Reich-
tum wie Armut zu Fesseln machen. Nebst der norma-
len psycho-soziologischen Schwierigkeit, in einer
Uberflufigesellschaft deren Wohlstand nicht mitzuma-
chen, gefihrden diese Kirchen ihre Sendung durch eine
schilllernde Vermischung des pastoralen Effizienz-
prinzips mit dem Mittel-Macht-Prinzip. Die Grenzen
des Wachstums in der Gesellschaft und Riickbildun-
gen in der Kirche bieten vielleicht Gelegenheit zu ei-
nem Gesinnungswandel, der hoffentlich nicht ver-
siumt wird. In Lateinamerika scheinen — im Lichte ei-
ner theologischen Selbstinterpretation — entscheidende
neue Modelle heranzuwachsen. Sie kénnen fiir die
Kirche zukunftsweisend werden, wenn sich die im
Vergleich zur westlichen zweiten Aufklirung unver-
brauchtere Glaubenssubstanz in der Auseinanderset-
zung mit dem ideologischen Marxismus durchsetzt.

Und wo stehen die jungen Kirchen Afrikas und Asi-
ens ? Wichtig wird sein, daf} sie ihren eigenen Weg ge-
hen. Ist ihre Chance grofer, sofern sie die Aufteilung
ihrer Gesellschaften in eine Minderheit von Ausbeu-
tern und eine Mehrheit von Ausgebeuteten noch nicht
kennen und auch noch nicht die Ketten eines verallge-
meinerten Uberflusses an Giitern in einer Gesellschaft,
in welcher nur der Verbrauch zihlt?

Daf! sie weder den einen noch den anderen Irrweg
gehen, sondern zu briiderlichen Gesellschaften wer-
den, das sollten diese Kirchen als ihre Sendung erken-
nen.
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