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Armut als Akt des Glaubens

Wir wollen uns hier nicht mit der Armut aus $konomi-
scher Sicht beschiftigen, die so komplex und so schwer
zu definieren ist. Wir sind der Ansicht, dafl wir nicht
qualifiziert sind, um dariiber zu schreiben, wir, denen
fast nichts fehlt. Wir spiiren zu sehr, wie wahr das
Wort von Georges Bernanos ist: «Man miifite selbst
elend sein, um ohne Gefahr der Listerung am Sakra-
ment des Elends teilhaben zu kénnen» (Projet d’une
Vie de Jésus, 1943).

Wir wollen auch nicht {iber den evangelischen Rat
der Armut unter seinem institutionellen Gesichts-
punkt schreiben. Man weif8, zu wieviel Kritik er Anlaf}
gibt, man denke nur an Luther, der bemerkt, daf} die
Ménche oft besser ernihrt und gekleidet sind und es
wiarmer haben als dies in der Welt der Fall gewesen wii-
re', oder an Voltaire, der im Zeitalter der Mitgift von
jenen Midchen sprach, die nicht reich genug waren,
um das Armutsgeliibde ablegen zu kénnen...

Was wir sagen wollen, bezieht sich auf das christli-
che Leben als solches, aber auch auf das Leben in Ar-
mut, wie es im Ordensleben gelebt wird, und auf die
Armut, die man im apostolischen Leben auf sich neh-
men muf.

Die drei klassischen Geliibde beinhalten bei ihrer
Austibung mehrere Ebenen. Die erste ist die der Insti-
tution und des Rechts. In dieser Sicht besteht der Ge-
horsam darin, die Regel zu befolgen und in Abhingig-
keit von den Obern zu leben (Erlaubnisse); die
Keuschheit darin, die Lust zu meiden, die man norma-
lerweise in der Beriihrung mit dem anderen Geschlecht
empfindet; die Armut in der Aneignung und im Ge-
brauch der Giiter in Abhingigkeit von den Obern und
im Rahmen des Gemeinschaftslebens.

Eine tiefere Ebene ist die der tatsichlichen Aus-
iibung der entsprechenden Tugenden. Dies fiihrt sehr
viel weiter: Es ist ein Leben der Metanoia, das einen
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taglich fordert. Die Tugend der Armut gibt es nicht,
wohl aber Tugendforderungen, die den Besitz und all
das, wovon man sagen kann, daff man es hat, betref-
fen : nicht nur das Geld, sondern Gesundheit, Zeit, so-
ziale Achtung, ein Auto, Biicher, Kultur, Wissen usw.
Es sind die Tugenden der Klugheit, der Freigebigkeit,
der Hochherzigkeit und, in gewisser Hinsicht, der
Mafigkeit, die den Gebrauch unserer Giiter regeln ; sie
tun dies aber dadurch, daf} sie in die Bewegung eines
Weiheaktes, der darauf zielt, die Liebe zu Gott und
zum Nichsten absolut zu leben, eingebettet sind.

In einem lebendigen christlichen Leben greift der
Geist Gottes ber den Bereich der Tugend hinaus ein,
durch Eingebungen, durch Ansporn in Richtung auf
das Absolutum des Evangeliums. Dann ist man sehr
nahe bei der dritten Ebene, wo der Gehalt der drei
klassischen Geliibde nicht mehr nur als eine Ethik, eine
menschliche und auch christliche Regel fiir das Verhal-
ten Dingen und Menschen gegeniiber erscheint, son-
dern als eine Werthaftigkeit der Existenz, die man
«theologal» nennen mufi.

Dies gilt vor allem fiir den Gehorsam und fiir die
Armut, die auf dieser Ebene fast mit der theologalen
Demut zu verwechseln sind und sich mit dieser identi-
fizieren, die selbst wiederum Glaube und Hoffnung
beinhaltet. Es handelt sich hier um eine Dimension un-
seres Lebens coram Deo, vor Gott und auf ihn hin. Es
handelt sich um eine Modalitdt des religidsen Bezugs,
der uns mit dem lebendigen Gott verbindet, der in Je-
sus Christus geoffenbart hat, dafl er unser Vater ist.

In Israel wurde diese Haltung von dem Volk der
Armen gelebt?, wenn es auch oft schwer war und einer
langwierigen Erziehung bedurfte. Um dies zu errei-
chen, hatte es nicht nur der Propheten bedurft ; es war
auch notwendig gewesen, dafl Israel in den Prifungen
und im Elend seine menschlichen Sicherheiten verliere.
Die Armut als Haltung eines Lebens coram Deo ist das
Charakteristikum der wahren Glaubigen geworden.

Inmitten eines fleischlichen Volkes hat sich ein wah-
res Volk Gottes herausgebildet, «dieses bleibende Isra-
el, das» = nach den Worten P. Gelins — «von Beten und
Warten lebt ..., auf die Begegnung mit Gott hin ausge-
richtet» (Gelin 98), und dessen vollkommene Personi-
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fizierung Maria, jenes junge Midchen aus Nazareth,
war. So ist ihr Magnifikat, das buchstiblich aus entlie-
henen Versen zusammengesetzt ist, wie eine Zusam-
menfassung des doxologischen Gebets der Psalmen, in
denen sich der Glaube und die Hoffnung des Volkes
Gottes ausdriickte : «Ich bin elend und arm, der Herr
aber denkt an mich» (Ps 40, 18). Diese Haltung steht
der Offenbarung Gottes als des lebendigen Gottes ge-
geniiber : Ich werde der sein, als der ich dasein werde
(Ex 3, 14), ihr werdet es an meinen Taten sehen. Ich
werde da sein, ich werde mit euch sein und fiir euch da-
sein.

Diese Linie theologaler Wahrheit wird von Jesus in
der ersten Seligpreisung wiederaufgenommen. Er
selbst kommentiert sie wie folgt : «Niemand kann zwei
Herren dienen. Ihr kénnt nicht Gott dienen und dem
Geld» (Mt 6, 24, vgl. auch 25-34; Lk 16, 13), wortlich
heiflites : Gott und dem Mammon. Das Griechische hat
das aramaische Wort transponiert, dessen Etymologie
unsicher ist, aber mit der Wurzel ’mn in verbindung
gebracht werden kann, der wir das Verbum ’aman,
tragen, verdanken, dessen Kausativ soviel bedeutet wie
seine Last oder seine Schwachheit durch einen anderen
tragen lassen, sich stiitzen auf, und demnach, im Be-
reich des geistlichen Lebens, seine Hoffnung setzen
anf...2,

Dieses Wort hat in der hebriischen Bibel die Bedeu-
tung von «glauben». Die entscheidende Frage wire,
auf wen man letztlich und grundsitzlich seine Hoff-
nung setzt. Auf Jahwe oder auf Baal? (Vgl. 1 Kon 18,
21; Zef 1,5.) Die Psalmen werden nicht miide, die
Hilfe Jahwes gegeniiber der Ohnmacht der Gétzen zu
preisen. Vgl. Spr 12, 10-11 : «Der Name Gottes ist ein
fester Turm ; der Gerechte flieht zu ihm und ist gebor-
gen; Des Reichen Habe ist thm eine feste Stadt und
eine hohe Mauer — wie er filschlich meint».

Péguy hat diese Inspiration wieder aufgenommen,
wenn er dem ewigen Vater folgenden Vorwurf gegen
die Reichen in den Mund legt: dafl sie nicht seine Ge-
schopfe sein wollen und sich davor in Sicherheit brin-
gen, ihm dienen zu sollen*i Dies geht sehr weit. Es geht
letztlich darum, zu wissen, ob Gott als Gott anerkannt
wird oder ob man an seiner Stelle einen anderen ver-
ehrt.

So finden wir in den Gefangenschaftsbriefen fol-
gende Feststellung: «So ertotet denn, was an euren
Gliedern irdisch ist... diese Habsucht, die Gotzen-
dienstist» (Kol 3,5): pleon-exia, die Gier, mehr zu ha-
ben. «Das sollt ihr wissen und euch merken : Kein Un-
ziichtiger oder Unreiner oder Habsiichtiger, was so
viel wie ein Gotzendiener ist, hat Anteil am Reich
Christi und Gottes» (Eph 5,5): pleon-ektes, derjenige,
der immer mehr haben will.

Diese Texte mit den Ausdriicken avarus, avaritia,
haben eine iiberaus bedeutsame Rolle gespielt in der
Ethik der Christenheit, wie sie von den Kirchenvitern,
den Konzilien und den mittelalterlichen Lehrern aus-
gedriickt worden ist®. Man fiigte ihnen 1 Tim 6,10 hin-
zu : «die Wurzel aller Ubel ist die Geldgiers, philargia.
Aber A. Vinet bemerkte im 19. Jahrhundert, daff man
nie iiber die Habgier predigte®. Wenn man heute iber
sie spricht, dann eher in einer Perspektive wirtschafts-
bezogener Ethik als aus einer grundlegenden theologa-
len Ausrichtung’.

Letztlich geht es darum, dafl Gott Gott sei, dafl er als
Gott und demnach als letzte Quelle aller Dinge aner-
kannt werde. Dafiir miissen wir uns unserer absoluten
Bediirftigkeit bewufit sein. Luther war kein Heiliger,
aber er hat diese Uberzeugung zur Grundlage seines
Suchens gemacht: «Nur das Schaf, das verloren war,
wird gesucht; nur der Gefangene wird befreit; nur der
Arme wird reich gemacht, nur der Schwache gestirkt,
nur der Erniedrigte erhoht ; nur was leer ist, wird ge-
fiillt; nur das wird aufgebaut, was es zuvor nicht
war.»®

Noch reinere Texte, die noch mehr auf Gott zen-
triert sind, findet man in Fiille bei Therese von Lisieux.
«Was ihm (Gott) gefillt, ist zu sehen, daf} ich mein
Kleinsein und meine Armut liebe, ist die blinde Hoff-
nung, die ich auf seine Barmherzigkeit setze... Man
mufl es annehmen, arm und ohne Kraft zu bleiben»
(Brief an ihre Schwester Marie du Sacré Ceeur, 17. Sep-
tember 1896); «Am Abend meines Lebens werde ich
mit leeren Hinden vor dir erscheinen, denn ich ver-
lange nicht von dir, Herr, dal du meine Werke zahlst.
All unsere Gerechtigkeit ist wie Flecken vor deinen
Augen» (Akt der Weihe an die Barmherzige Liebe).

Das absolute Vorbild finden wir natiirlich in Chri-
stus, wenn man in thm die Vollkommenheit seiner Exi-
stenz als Sohn betrachtet. Jesus hat nie aufgehort, laut
zu verkiinden, dafl er alles von seinem Vater empfan-
gen hat: «Meine Lehre ist nicht die meine, sondern sie
ist von dem, der mich gesandt hat» (Joh 7,16, vgl. 8,
28); «Denn nicht aus mir selbst habe ich verkiindet,
sondern der Vater, der mich gesandt hat, er selbst hat
mir Auftrag gegeben, was ich sagen und was ich ver-
kiinden soll» (Joh 12,49).

Dies ist nicht nur ein johanneisches Thema, es bildet
auch den Hintergrund des Hymnus in Philipper 2,
6—11. Die kenosis und der Gehorsam dessen, der «in
Gottesgestalt war», ist wohl die Armut, die im Herzen
Gottes selbst gelebt wird : Nicht nur in Jesus, durch
die Menschwerdung, wird diese Armut gelebt, son-
dern durch das Wort, in der vélligen Abhingigkeit
vom Vater, dem Ursprung ohne Ursprung, der Quelle
der Gottheit.
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Man weifl, in welcher «Metaphysik der Heiligen»,
die er aus dieser Theologie abgeleitet hat, Bérulle eine
Spiritualitit der Abhingigkeit und der Anbetung be-
griindet hat: «Ein Nichts in der Hand Gottes, ein
Nichts, das fiir Gott bestimmt ist, ein Nichts, das auf
Gott hingeordnet ist»®.

Sich in dieser Richtung auf den Weg zu machen, das
bedeutet, am Geheimnis Christi und so am Plan Gottes
mit der Welt, an diesem Plan, der seine Weisheit ist,
teilzunehmen. Das Thema vom Armen, der als der
Weise gilt, scheint kaum entwickelt worden zu sein.
Der hl. Bonaventura hat es nebenbei erwihnt im Zu-
sammenhang mit Qohelet 6,8: Der Arme ist weise,
weil er die Welt verachtet, in dem Sinn, daff er Gott ab-
solut vorzieht, in dessen Augen nichts wirklich zihlen
kann'®.

Wir konnten tiefergehende Auflerungen finden, die
der konkreten Erfahrung niher sind, in den Zeugnis-
sen, die die Wiederentdeckung der Armut in der Kir-
che unserer Zeit markiert haben, die erstmals infolge
des letzten Weltkrieges, dann in der Erwartung des
Konzils einsetzte'?.

Zuerst gab es einen Schock, der vom Bewufitsein
von der Armut der Massen ausging : Das Durcheinan-
dergewiirfeltwerden von Menschen im Krieg, Arbei-
termission, Arbeiterpriester. Gruppen von Eheleuten
haben die Spiritualitdt der Ehe erginzt durch ein Ideal
und durch die Praxis, alles gemeinsam zu haben. Zahl-
reiche Bewegungen haben Sitzungen abgehalten, Zeit-
schriften haben ihre Inhaltsverzeichnisse auf die Ar-
mut hin ausgerichtet, eine Spiritualitit hat sich heraus-
gebildet’?. Man hat die Dritte Welt entdeckt, die
Wirklichkeit der Armut. Man hat Pere de Foucauld
kennengelernt, neue Weisen religiosen Daseins in der
Welt.

Ausgesprochen reprisentativ und im wahrsten Sinn
des Wortes beispielhaft ist die Handlungsweise von
Emmanuel Mounier. Er schreibt bereits 1933 : «Die
Menschen lassen sich in zwei Gruppen einteilen, je
nachdem, ob sie auf das Elend der heutigen Welt zuge-
gangen sind oder nicht.» Und zwei Tage vor seinem
plotzlichen Tod vertraute er Pater Depierre seinen
Wunsch an, mit den Armen zu leben'?. Er hatte gerade
geschrieben: «Mein Evangelium ist das Evangelium
der Armen. Seinetwegen werde ich mich nie auch nur
mit einem einzigen Miflverstindnis in bezug auf jene
zufriedengeben konnen, die das Vertrauen der Armen
haben. Seinetwegen werde ich mich nie iiber das freuen
konnen, was in der Welt und gegen die Hoffnung der
Armen Zwietracht stiften kann.»

Wie man sieht, miindete diese Wiederentdeckung
der Armut als Wert christlichen Lebens ganz spontan
in die soziale Ebene ein. Dies ist sicher aus dem gegen-

wirtigen Kontext eines sozialen Katholizismus, der
Offnung auf die Welt hin, der Solidaritit mit der Miih-
sal der Menschen zu erkliren ; aber es besteht durch
innere Notwendigkeiten, namlich im theologalen Be-
reich, noch eine tiefere Verbindung zwischen dem «fiir
Gott» und dem «fiir die Menschen».

Beide sind untrennbar miteinander verbunden. Das
zweite Gebot ist dem ersten nicht nur dhnlich, es ist
mit ithm identisch. Die Bibel spricht nicht von Gott,
ohne uns vom Menschen zu sprechen und umgekehrt.
Sie ist untrennbar Theologie fiir den Menschen und
Anthropologie fiir Gott. Wenn eine tiefgehende Ein-
stellung der Armut eine notwendige Dimension unse-
res Lebens als Kinder Gottes darstellt, so richtet sie
sich auch auf seine anderen Kinder, unsere Briider,
und zwar mit der gleichen Bewegung, mit der sie sich
an unseren Vater richtet.

Diese Logik wird recht gut greifbar im Leben des
Franz von Assisi, auf den man in bezug auf die Armut
das anwenden kann, was P.B. Allo in bezug auf Paulus
sagte : «Der erste nach dem Einzigen». Das erste Fak-
tum liegt am Anfang seiner Bekehrung zum Leben
nach dem Evangelium. Franz kommt gerade aus einem
Leben verriickter Verschwendung. Sein Vater Peter
von Bernadone will dem ein Ende setzen und zuriick-
gewinnen, was von seinem Geld iibrig bleiben mag. Er
zitiert Franziskus zur Audienz beim Bischof. Franz
legt alle seine Kleider ab und legt sie seinem Vater zu
Fiiflen mit dem Geld, dann erklirt er: «Hort alle her
und versteht dies. Bisher habe ich Peter von Bernadone
meinen Vater genannt. Da ich aber beschlossen habe,
von nun an Gott allein zu dienen, gebe ich Peter von
Bernadone das Geld zuriick, dessentwegen er sich Sor-
gen machte, und alle Kleider, die ich von ihm hatte. .
Von nun an werde ich nicht mehr bloff sagen kénnen :
mein Vater Peter von Bernadone, sondern Unser Vater
im Himmel.»*

Es ist klar, daf} eine derartige Geste nur wahr ist und
ihre Berechtigung hat in einem absoluten theologalen
Bezug mit dem Entschluff, dessen Forderungen bis
zum Letzten zu leben. In der Tat ist die Armut des
Franz von Assisi wesentlich theologal, sie ist die Aus-
tibung einer radikalen Abhingigkeit in der Vertikalen,
niamlich vom Vater, der sich der Menschen, der Blu-
men und der Tiere annimmt'®,

Und deshalb verwandelt diese vertikale Beziehung
die horizontalen Beziehungen. Die zweite Seligprei-
sung ist die der Sanftmiitigen... Im Leben des Franzis-
kus ist die Predigt an die Vogel, der Sonnengesang, die
Epidose mit den Rdubern geniigend bekannt : aber hier
ist ein anderes bedeutsames Faktum'®: Ein Bruder
hatte gebeten, dafl ihm ein Psalter zu eigen gehoren
diirfe. Franz verweigert es ihm und sagt: «Wenn du
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erst einen Psalter haben wirst, wirst du nach einem
Brevier verlangen. Und wenn du ein Brevier haben
wirst, wirst du dich auf einen Chorstuhl setzen wie ein
grofier Pralat und wirst zu deinem Bruder sagen : Bring
mir mein Brevier !»

Man spiirt hier, wie der Besitz die Wurzel des Be-
herrschens anderer ist. Das Geld verdirbt das Herz des
Menschen und zerstort dort die Wahrheit briiderlichen
Geistes. Das Christentum hatlange dagegen gekampft.
Es ist in semnem Kampf besiegt worden, als das Geld
aus dem Rahmen eines personlichen Besitzes heraus
sich in unpersénlichen wirtschaftlichen Strukturen et-
ablierte. Da ist eine neue Entfaltung der Ethik not-
wendig und sicher auch ein Ubergang auf die politische
Ebene im eigentlichen Sinn.

Aber was immer man auch tun wird, man wird im-
mer wieder auf das Herz des Menschen zuriickkom-
men miissen und auf die Einstellungen, die die Armut
hochschitzen. Sie bringt drei unschitzbare Werte mit
sich: die Transparenz, die Bereitschaft zum Geben
und eine Einwurzelung der Hoffnung.

Man ist beeindruckt, festzustellen, wie im Leben des
Franziskus oder dem Leben der uns zeitlich niheren
Dorothy Day (Die lange Einsamkeit, Franzésische
Ubersetzung, Paris 1955), eines Emmanuel Mounier,
Pater Christian (Les pauvres a la porte, 1972) die evan-
gelische Armut Transparenz und Verfiigbarkeit mit
sich bringt. Sie beseitigt die Trennwinde, die uns daran
hindern, briiderlich zu sein, ganz fiir die anderen da zu
sein und mit ihnen zu sein.

«Nach einem Bombenangriff (wihrend des Krieges)
konnte man auf der Strafle miteinander sprechen. Jeder
Passant, den man traf, war ein leidender Bruder. Was
die Bombenangriffe am ehesten aufgebrochen haben,
sind die Trennwinde in den Herzen. Man sah Men-
schen, die miteinander sprachen — und das war sehr
schon ! Aber dafiir war es nétig, daf} sie arm wurden.
Als dann der Krieg zu Ende war, tat man erneut so, als
kenne man sich nicht. Man war wieder Notar und Ar-
beiter geworden»'”.

Das Geld ist hier ein entscheidender Faktor, aber
man mufd wieder einmal auch an all das denken, wovon
man sagen kann, dafl man es hat und woran man sich
mit Besitzergeist hingt: Beziehungen, Achtung, Ein-
fluf}, ja sogar Ideen, ein Vorhaben, Gewohnheiten.
Die Metanoia des Evangeliums ist nie beendet.

Die Erfahrung lehrt, daff die Armen mehr und leich-
ter geben als die Reichen. Nicht nur bei Victor Hugo
kommt es vor, dafl sie noch das Kind einer verstorbe-
nen oder kranken Nachbarin dazunehmen. Hier ist ein
Bericht aus einer sehr realen Welt: «Ich habe auf der
Welt nie etwas Schoneres gesehen als Rio de Janeiro:
mit seinem Zuckerhut, dem Corcovado, dem Strand

vom Copacabana... Nachts in Rio ankommen, ist
traumhaft schén. In dieser wunderbaren Stadt lebt
mehr als eine Million Menschen von den dreieinhalb
Millionen Einwohnern in der Armut und dem Elend
der Favellas (Slums). Mitten in der Favella von Moro
bin ich in eine dieser Baracken hineingegangen: eine
Frau, allein mit drei Kindern, lag darin, schwer krank.
Ich bin eine Viertelstunde geblieben. Wihrend dieser
kurzen Zeitspanne sind drei Menschen gekommen und
haben etwas gebracht... ganz spontan, nur weil die
Kranke und ihre Kinder in Not waren. Der erste
brachte zwei Friichte, der andere etwas Suppe, der
dritte etwas Wasserreis... Letzterer hat uns gestanden,
dafl dies sein Abendessen war und er so an diesem
Abend nichts essen wiirde. Die Blicke dieser drei ha-
ben mich beeindruckt: Die Armen sind gut... Die
Armen sind gut ... Hatten auch die Hirten solche
Blicke, solche Gaben, eine derartige Spontaneitit und
Liebe? Ich glaube, daff ich damals etwas besser ver-
standen habe, warum Gott gerade sie am ersten Weih-
nachtsfest eingeladen hatte und warum er die anderen
nicht eingeladen hat.»'®

Es handelte sich hier um wirklich Arme, in wirt-
schaftlicher Hinsicht und aus der Sicht des Evange-
liums. Es gibt auch Arme, die das Herz eines Reichen
haben ; Sie denken nur daran zu nehmen und sind nicht
fihig zu geben. Hingegen kommt es vor, dafl Reiche
das Herz eines Armen haben. Dies ist fast wunderbar.

Die Armen sind Trager von Hoffnung. Sicher, sie
kénnten erdriickt werden und nur in einer Art Ab-
stumpfung, durch einen tierischen Instinkt, iiberle-
ben; aber die Armen, die geistlich wach sind, haben
den Blick auf die Zukunft gerichtet. Dadurch werden
sie eine geschichtliche Macht, selbst wenn sie in der
Gegenwart ohnmichtig sind. Inmitten von Schwierig-
keiten, in einem Land, das von Armeen durchquert
und von Invasionen heimgesucht wurde, hat das kleine
Volk der Armen Jahwes bis hin zu Maria, Anna und
Simeon seine Erwartung des Trostes fiir Israel gelebt.
Letztlich ist es dieses Volk, das die Wege in die Zu-
kunft eroffnet hat, Es besteht eine Verwandtschaft
zwischen Armut und Prophetismus'®,

Gleichzeitig besteht eine Verwandtschaft zwischen
Armut und Kindheit, unter dem doppelten Zeichen,
das ihnen gemeinsam ist: dem der Bediirftigkeit und
dem der Hoffnung. Im Grund dachten wir, als wir von
den Geliibden als von einer bestimmten Werthaftigkeit
der Existenz, tber ihren formalen und sozialen Aspekt
und sogar tiber den ihres mithsamen Einiibens durch
die Tugenden hinaus, sprachen, an diese besondere
Note der Kindheit, die ihnen gemeinsam ist und uns
ins Zentrum des Evangeliums fiihrt: « Wenn ihr euch
nicht dndert und werdet wie die Kinder...» Rein wie
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Kinder (aber man weiff heute, dafl sie so rein gar nicht
sind...), gehorsam wie Kinder, arm wie Kinder, ab-
hangig und vertrauend wie Kinder, in der Hoffnung,
auf die Zukunft hin ausgerichtet...

Hier soll auch noch von der Armut des Apostels ge-
sprochen werden: Die Armut geschen und gelebt als
eine absolute Abhingigkeit von Gott-Vater und als
Vorbedingung fiir Verfiigbarkeit und Briiderlichkeit
ist die Einstellung, die dem am ehesten geziemt, dessen
sich Gott fiir sein Werk bedienen will. Es handelt sich
hier um eine Konstante des Handelns Gottes.

Schon in der Geschichte Israels wird dies sichtbar:
Man denke an Gideon und den «Tag von Midian», wie
Gott die Zahl der Krieger auf eine Handvoll reduzier-
te, denn «anders kénnte Israel stolz werden und sagen :
Meine eigene Hand hat mich gerettet> (Ri 7, 2). Man
denke an den kleinen David, der sich anschickt, mit
dem Riesen Goliath zu kimpfen: «Du kommst mit
Schwert, Lanze und Wurfspeer zu mir! Ich aber
komme zu dir im Namen des Herrn der Heerscha-
ren... Alle Welt soll zur Erkenntnis kommen : Einen
Gott gibt es in Israel ! Diese ganze Gemeinde soll ein-
sehen, dafl der Herr nicht durch Schwert und Lanze
Hilfe bringt» (1 Sam 17, 45-47).

Wenn wir dann zu Paulus kommen, werden die
Zeugnisse noch zahlreicher, sei es nun in den Berichten
tiber sein Apostolat oder unter seiner eigenen Feder,
um zu sagen, dafl die Kraft Gottes sich durch die
Schwachheit des Menschen hindurch voll entfaltet:
Vgl. 2 Kor 12, 7-10; 1 Kor 2, 1-5. Es ist nicht unser ei-
genes Werk. Es ist ein Brot, das wir taglich erbitten
miussen und das uns tiglich gegeben wird. Das Gesetz
der Instrumentalursache ist es, das zu geben, was sie
selbst nicht besitzt?. Bernanos’ Landpfarrer kann dies
sehr wohl bestitigen : «O Wunder unserer leeren Hin-
de!»

Hier besteht eine Art Dialektik, ein Paradox, fiir das
es sicher keine zufriedenstellende Erklirung intellek-
tueller Arc gibt, das aber das Leben selbst lost: Die
Heiligen haben Wirksamkeit angestrebt und haben da-
fiir alle Mittel eingesetzt, iiber die sie verfiigen konn-
ten, und zugleich haben sie von Gott erwartet, dafl
seine Macht in der Verlassenheit, den Gegnerschaften,
der Mittellosigkeit und der Ohnmacht wirksam werde.

Eine der Gesetzmifigkeiten der apostolischen Ti-
tigkeit ist die Gleichgiiltigkeit gegeniiber Haben oder
Nicht-Haben. Manchmal lebt der Apostel im Uber-
fluff, umgeben von Freundschaft, dann wiederum lebt
er in v6lliger Mittellosigkeit. Elisdus hatte bei der Su-
namitin ein komfortables Zimmer, und seine Nahrung
war ihm sicher (2 Kén 4, 8 ff). Ahnliches gilt fiir Jesus
in Bethanien. Aber dann wieder war er auf den Straflen

und wufite nicht, wohin sein Haupt legen, umgeben
von Feindseligkeit.

Paulus war in Malta auflergewdhnlich gut behandelt
worden (Apg 28, 7-10), aber er kannte auch Gefing-
nis, Schlige, Hunger, Kilte, Schiffbruch, Verrat, fal-
sche Briider (2 Kor 11, 23-27). Er hat selbst die Ge-
setzmiafigkeit der apostolischen Armut verkiindet:
«Ich habe gelernt, mich mit dem, was ich habe, zu be-
gniigen. Ich weify mich in die Not, ich weifl mich aber
auch in den Uberfluf} zu schicken ; mit allem und je-
dem bin ich vertraut, gesattigt zu sein und zu hungern,
Uberflufl zu haben und Mangel. Ich vermag alles in
dem, der mich stirke» (Phil 4, 11-13). Dies {st kein Sto-
izismus, sondern eine theologale Haltung des Apo-
stels.

Es ist die Vorbedingung einer radikalen Verfiigbar-
keit fiir die Menschen und fiir die Situationen. Der
Reiche wird immer eine Entschuldigung finden, um
sich ithnen zu entziehen, vgl. Mt 8, 18-22 und 12, 22
par; Lk 14, 15-24. Paulus hingegen fordert stolz Frei-
heit fiir sein Apostolat und seine Lebensbedingungen:
«Obwohl ich von allen unabhingig bin, habe ich mich
doch zum Knechtaller gemacht, um méglichst viele zu
gewinnen... Allen bin ich alles geworden...» (1 Kor 9,
19-22).

Die Armut des Apostels ist Verfiigbarkeit, Freiheit
von Selbstbehauptung, Hingabe an die Menschen, die
Situationen und an das Handeln Gottes durch all dies
hindurch. Und dies ist nicht nur ein Gesetz fiir die In-
dividuen, sondern auch fiir die Kirche in ihren
menschlichen Einrichtungen. Die Geschichte der Mis-
sionen zeugt davon, indem sie streckenweise zeigt, wie
man sich zum Juden mit den Juden und zum Gesetzes-
freien mit denen, die ohne Gesetz leben, gemacht hat.
Streckenweise macht sie aber auch deutlich, wie das
Festhalten an einem Erbe, ohne sich in Frage stellen zu
lassen, das Unternehmen steril werden lief3.

Dies ist ein Aspekt, an dem man sieht, daf auch der
reinste geistliche Mensch Zielstellen im Zeitlichen hat,
und auch, um sich zu bewihren, bestimmte Voraus-
setzungen sozio-6konomischer Art braucht. Wir sa-
hen bereits, dafl, da Gott der Vater aller ist, die theolo-
gale Ebene soziale Konsequenzen im Namen einer
Briiderlichkeit nach sich zieht. Wir sehen jetzt, daff die
apostolische Verfiigbarkeit ihre Forderungen der Me-
tanoia sogar in den Bereich der Strukturen, der Regie-
rung, der Ordnung, des Besitzes usw. hineintrigt. Die
Seele braucht ihren Kérper, aber mehr noch braucht
ein Korper die Seele. Aber die Anwendung der Forde-
rung des Evangeliums beziiglich der Armut auf die
Kirche als solche, als Volk, insbesondere aber als Insti-
tution, bleibt ein delikates Problem?*.
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Dieses Votum hat in der Endredaktion der Vorlage
nicht die Beachtung gefunden, die seiner Bedeutung
fiir die kirchliche Praxis entspricht. Obwohl als Appell
zur Uberwindung des Klassen- und Partikularismus-
geistes in der Kirche gedacht, wirft seine Durchfiih-
rung eine solche Fiille von Schwierigkeiten auf, dafl
nur sehr kleine Schritte in dieser Richtung getan wur-
den.

Wir greifen hier einen Aspekt der von Gonzalez be-
rithrten Problematik heraus: den finanziellen Aus-
gleich unter Priestern. In Lindern, wo die Frage der
Besoldung des Klerus z.T. als Folge einer strikten
Trennung von Kirche und Staat vielfach der Improvi-
sation des einzelnen iiberlassen war, ist man sich der
Notwendigkeit einer allgemeinen Regelung bewufit-
geworden. Durch die Einfilhrung eines Einheitsge-
halts, das aber mitunter noch weit vom Existenzmini-
mum entfernt ist, suchte man in einzelnen franzési-
schen Di6zesen die idrgsten Mifistande zu beheben.

Die grundsitzliche Frage, wie der Unterhalt des
Klerus innerhalb eines Landes oder einer Region zu
organisieren sei, wollen wir hier nicht berithren. Wir
gehen von der Erfahrungstatsache aus, daff zehn Jahre
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