THEOLOGISCHE BEGRUNDUNG

sor an der Benediktinerhochschule Sant” Anselmo. Sie veréffentlichte
u.a. : Die Armut in der innerkirchlichen Diskussion heute. Ein Beitrag
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Armutsbewegungen und
Dienst an den Armen

in der Geschichte der Kirche

Der Historiker kann Erfahrungen feststellen. Er hilt
sich nicht fiir berechtigt, dariiber zu urteilen. In der
Frage der Armut charakterisieren im ganzen die Zwei-
deutigkeit und die Widerspriiche die Beziehung zwi-
schen der Kirche und den Armen. Der Grundsatz zu-
mindest ist aber eindeutig; es ist die von Christus be-
stimmte Sendung, den Armen die Frohe Botschaft zu
verkiinden. So muff der Aufbruch zu den Armen erfol-
gen ; er ist ein Dienst. Durch die Worte Christi, die die
Werke der Barmherzigkeit bestimmen, vervollstin-
digt, erscheint der Dienst an den Armen als eine Pflicht
zur Befreiung ; nun bedeutet — und das ist der Gipfel
der im iibrigen durch die geschichtliche Uberlieferung
kommentierten Paradoxie —dem Armen beistehen und
ihn von seinen Leiden und Abhingigkeiten befreien:
Christus selbst beistehen und ihn befreien, thn, dessen
Bild die gleiche Tradition im Armen erkannt hat. Der
Stand des Armen bleibt also eine Miihsal, eine Prii-
fung, auch wenn er durch die Inkarnation erhoht wur-
de.

Andererseits mufl die Kirche die Armut loben, weil
sie die Sendung erhilt, die Seligpreisungen zu verkiin-
den : nicht nur den Armen loben, der seinen Stand an-
nimmt, sondern ganz einfach sein Los als koniglichen
Weg des Heils. Zweifelsohne liegt dieses Lob im geist-
lichen Bereich nicht auf derselben Ebene wie die Ge-
sten der Barmherzigkeit, so daf} sich der scheinbare
Widerspruch losen lafit. Das ist kein Hindernis fiir den
Rat, der den Propheten der Frohen Botschaft gegeben
worden war, ithren Weg in voller Verfiigbarkeit zu ge-
hen, ohne impedimenta, das heiflt ohne Gepick, ohne
Kleider und Schuhe zum Wechseln, selbst ohne sich
um ihre Familie zu sorgen. Wie konnen so entgegenge-
setzte Begriffe der Armut in Einklang gebracht wer-
den?

In der Praxis gibt es Armut und Armut; die histori-
schen Umstinde geben ihr wechselnde und den jewei-
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ligen Verhiltnissen entsprechende Nuancen. Wen be-
trachtet man als arm ? Welche Armut lobt man ? Wenn
man von freiwilliger Armut spricht, worin besteht sie ?
Und wie sind deren Beginn, Grenzen und Gesetzmi-
figkeiten?

Weil die Sendung der Kirche dergestalt und die Pro-
blematik mit solchem Ineinandergreifen von Geisti-
gem und Leiblichem komplex ist, wire die offensicht-
lichste Paradoxie die, dafl die aus fehlbaren Menschen
zusammengesetzte Kirche diese Sendung ohne Ruck-
schlige erfiillt hitte. Umgekehrt wire es fiir die Kirche
ein Zeichen der Schwiche gewesen, wenn sie frei gewe-
sen wire von Protesten oder gar titigem Widerstand,
die sie, zu Recht oder zu Unrecht, wieder auf den rech-
ten Weg bringen wollten.

Wie hat sich die Kirche mit den beiden offensichtlich
entgegengesetzten Problemen auseinandergesetzt?
Die Geschichte hilft es erkliren. Bedeutsame Tatsa-
chen zeigen sich iiberall und in allen Epochen. Die Er-
fahrungen der mittelalterlichen Christenheit im Ver-
laufe eines Jahrtausends bieten Méglichkeiten zu Be-
zugnahme und Vergleich mit jenen spiterer Jahrhun-
derte.

Obwohl Armutsbewegungen und Dienst an den Ar-
men zwei verschiedene Sachverhalte sind, kann sie der
Historiker nicht gesondert betrachten. Sie sind soli-
darisch. Dennoch ist der Dienst an den Armen bestan-
dig, auch wenn seine Formen wechseln, wihrend die
Armutsbewegungen zeitweilige Impulse sind, die
mehr oder weniger lange anhalten und die ausgeldst
werden durch eine neue Begeisterung fiir die freiwillige
Armut als asketischen Weg oder geistliches Anliegen,
einen Skandal wegen Verstéfien gegen die Liebe oder
Gerechtigkeit gegeniiber den Armen oder durch neue
Probleme im Zusammenhang mit der Entwicklung
von Massenarmut. In jedem Fall tragen die Armuts-
bewegungen den Charakter eines mehr oder weniger
strengen Ordnungsrufs zur Riickkehr zu den evangeli-
schen Quellen. Zwischen dem Dienst an den Armen
und den Armutsbewegungen entwickelt sich so die
dialektische Bezichung zwischen der statischen Praxis
und der dynamischen Aktion. Diese Beziehung beglei-
tet die historischen Umwilzungen und nimmt sie ge-
wissermafien zum Vorbild ; dafiir trigt sie dazu bei, die
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sozialen Aspekte der aufeinander folgenden Epochen
zu nuancieren. |

Es ist ratsam, die Bedeutung einiger Begriffe zu pri-
zisieren. Der Sinn des Wortes «arm» kann weit sein.
Uber den Sinn des an den Bettelstab gebrachten Be-
diirfrigen hinaus bezeichnet es die Person, die aus ver-
schiedenen Griinden auf die Hilfe des Nachsten nicht
verzichten kann. Diese Situation kann sich aus der Un-
sicherheit oder aus der Mittellosigkeit ergeben, aus
dem Mangel an lebensnotwendiger Nahrung, Klei-
dung und Unterkunft, aus kérperlichen und geistigen
Behinderungen, aus dem Mangel an Freiheit, Ausbil-
dung oder menschlichen Beziehungen. Diese Benach-
teiligungen treffen den einzelnen nicht gleichzeitig,
vor allem nicht den freiwillig Armen. Die freiwillige
Armut wird unter zwei Gesichtspunkten betrachtet,
dem individuellen und dem gemeinschaftlichen; sie
kann beides zugleich sein, muf} es aber nicht. Eine
letzte Prizisierung ist noch niitzlich : je nach Fall und
Zeit wird das Wort Kirche verwendet im institutionel-
len Sinn von kirchlicher Gesellschaft oder im engen
Sinn von kirchlicher Hierarchie und Kirchenleitung
oder im weiten Sinn von Gemeinschaft der Glaubigen.

3
Ly

Um im Verlauf des Mittelalters einer Zeit zu begegnen,
in der Armutsbewegungen und Dienst an den Armen
gleichzeitig eine gleiche Lebenskraft gezeigt haben,
mufy man bis zum Ende des 11. Jahrhunderts warten
und dessen Entwicklung bis in die Mitte des 14. Jahr-
hunderts verfolgen. Um die Zeit vor dem 11. Jahrhun-
dert zu charakterisieren, kommt einem spontan das
Wort «Erschlaffung» in den Sinn. Aber es ist iibertrie-
ben, ungerecht, also ungenau. Und doch dnderte sich
das Los der Armen wenig in einer im wesentlichen
lindlichen Gesellschaft, die sich langsam zur Stabilitit
eines hierarchischen Systems von vertikalen Abhan-
gigkeitsbeziehungen entwickelte. Eine Pyramide von
«Ordnungen» galt als Idealstruktur der Ordnung, de-
ren Ruhe den Frieden gewihrleisten mufite. Man
miifite von einem eher sozialen als politischen Augu-
stinismus (dessen Authentizitit noch aufzuzeigen
wire) sprechen.

Wahrend dieses grofien halben Jahrtausends hat die
Kirche, haben Bischofe und Gliubige die auf die Ar-
mut und die Armen bezogenen evangelischen Anwei-
sungen nicht vergessen. Der Arme des 6. bis 8. Jahr-
hunderts entspricht dem traditionellen Typus des
Hungernden, des Bettlers, des Opfers von Erpressun-
gen durch Verwaltungen und von Noten der Biirger-
kriege : dieses Bild zeichnet Gregor von Tours in seiner
Geschichte der Franken. Es gab auch bediirftige Land-

streicher und die Handwerker von Arles, an die ihr
Erzbischof, der heilige Caesarius, konkrete und un-
mittelbare Homilien zu richten wufite ; er trostete an-
dere Arme, indem er die Gefangenen der Goten befrei-
te. In Rom hatte es auch die Opfer der Pest und der
Hungersnot gegeben, die Papst Gregor der Grofie un-
terstitzte.

So wurde eine Tradition des Dienstes an den Armen
fortgesetzt, die auf der Lehre der lateinischen Kirchen-
viter, hauy. csichlich des heiligen Ambrosius, griindete
und indirekt auf der Lehre der griechischen Kirchenvi-
ter, zu denen der Westen die unmittelbare Beziechung
zu verlieren im Begriffe war : und doch waren die Ver-
weise eines Johannes Chrysostomos und der beiden
Gregor, von Nyssa und von Nazianz, an die stadt-
schen und kaiserlichen Michte virulent gewesen.
Durch die Bemiihungen der Bischéfe und die Almosen
der Glaubigen wurde dann eine Infrastruktur der Fir-
sorge aufgebaut. In den Pfarreien dienten die Kirchen-
biicher zugleich als Hilfskassen fiir diejenigen, deren
Namen sie notiert hatten ; auf di6zesaner Ebene war in
den Bischofsstidten die Domus Dei in der nichsten
Nachbarschaft der bischéflichen Wohnung die unmit-
telbare Vorliuferin von vielen heutigen stidtischen
Krankenhiusern. Gegen die Gewalttitigkeiten und die
Rechtsverweigerungen blieben die «evangelische An-
zeige» beim Bischof und die Inanspruchnahme des
Asylrechtes ohrie Ansehen der Person fiir die Un-
gliicklichen di letzten Rechtsmittel. Der Bischof war
Cer «Verteidiger der Armen», wie auch die Giiter der
Kirche das «Erbteil der Armen» bildeten, dem nach
Kirchenrecht ein Viertel des Zinsaufkommens zuflie-
Ren muf'te. Das Hochmi telalter war die bischéfliche
Phase des Dienstes an den Armen ; es konnte aber auch
monastische Phase genannt werden. Der Arme hat sei-
nen Platz in der benediktinischen Liturgie der Fuffwa-
schung (des mandatum), die von einem Almosen be-
gleitet war; und er zieht aus den Verteilungen an der
«Pforte» der Kloster Nutzen.

Diese Praktiken erhalten sich wihrend Jahrhunder-
ten. Die monastische Gastfreundschaft kannte eine
sehr grofie Entwicklung, die man sich auf Grund des
aulerordentlicherweise erhaltenen St. Galler Kloster-
planes und der «Brauche» der groflen Klaster vorstel-
len kann. Man mufite die Armenfiirsorge von der Ga-
steabteilung trennen, ihr besondere Mittel zur Verfii-
gung stellen und den Dienst — spater das Amt — fiir die
Armen einem dazu beauftragten Monch tibertragen.
Mufl man daraus auf eine Verschirfung des Elends
oder einen grofieren karitativen Einsatz schlieflen ? Es
sind mehrere Erklirungen moglich: die Zunahme der
Bevolkerung, einige technische Fortschritte in der
Landwirtschaft, die in einigen Gegenden und ohne
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Ernteaustfille die Nahrungssituation der lindlichen
Bevolkerung verbessern konnten. Der karitative Ein-
satz hat sicher Nutzen gezogen aus der Unterweisung
tiber das Almosen, das «die Siinde auslscht», litt je-
doch an Verkalkung, Nachlissigkeiten und Versagen.
Die Feudalisierung der kirchlichen Giiter, die Unwiir-
digkeit gewisser Bischéfe, das Aufgeben der Kirchen-
biicher und die Routine in der klosterlichen Armenfiir-
sorge fiihrten zu Skandalen. Bis zu dieser Zeit kann
man die vereinzelten Initiativen von merowingischen
Eremiten oder die Verbreitung der im kollektiven
Reichtum der Abteien individuell gelebten freiwilligen
Armut nicht Armutsbewegungen nennen. Sie bekraf-
ugten den geistlichen Wert der gelebten Armut als As-
kese oder Geduldsprobe und die Pflicht zu Almosen
und seinen Nutzen fiir das Heil des Reichen ; aber die
Verwirklichung dieser Geste schien jenen nicht mehr
zu geniigen, deren Gewissen geheimnisvollerweise fiir
neue geistliche Erfordernisse wach wurde.

Denn der wirkliche Ursprung der Armutsbewegun-
gen seit dem 11. Jahrhundert ist der Wille, das wieder
erweckee geistliche Leben dem Christus des Evange-
liums anzugleichen. Es wire unbegriindet, sie im we-
sentlichen und ausschliefilich durch wirtschaftliche
Ursachen erkldren zu wollen. Die Bemiithungen um die
asketische Reinigung eines Petrus Damiani oder die
Forderungen der Pataria in Mailand diirfen nicht ver-
gessen werden ; der durch die Gregorianer gelieferte
Kampf zur Befreiung des geistlichen Lebens wollte je-
doch die Quellen des geistlichen Lebens zum Zeugen
nehmen und an die gemeinschaftliche Armut der Alten
Kirche von Jerusalem ankniipfen : Jerusalem, von dem
die Generation des ersten Kreuzzuges triumte, Wiege
der Kirche und angenommener Ort des Letzten Ge-
richtes. Die Nachahmung des Beispiels Christi und der
Apostel erforderte, dafi man auf die Armen zuging,
weil sich im Namen der Liebe und der Gerechtigkeit
der Protest zu ihren Gunsten aussprach. Die Armuts-
bewegungen enthielten gleichzeitig: die Forderung
zur Entiuflerung; den Widerspruch zwischen dem
Eingestindnis, unter der materiellen Armut zu leiden,
und ihrer geistlichen Uberwindung ; das Paradox einer
Entscheidung fiir einen demiitigen Lebensstil. Kurz-
um, das war eine Herausforderung fiir den Reichtum
und fiir die Macht unter ihren aufeinanderfolgenden
Formen: Besitz des Landes, der Waffengewalt, von
Titeln, Einfluf}, Geld und auch Wissen.

Gewif! hatte die westliche Christenheit kein Mono-
pol auf Initiativen im Bereich der Armut und der Kari-
tas. Sie konnte von ihrer Schwester, der ostlichen
Christenheit, viel lernen, mit der sie anlifilich der Er-
oberung Konstantinopels im Jahre 1204 einen Fami-
lienstreit auszutragen begann. Der Islam konnte seine

Sufis und den berithmten von Massignon geschitzten
al Hallaj mit den christlichen Eremiten und Anachore-
ten vergleichen und den Kreuzfahrern und Pilgern
blithende Hospize und Spitiler vor Augen fithren, die
der Grofiziigigkeit der Gliubigen zu verdanken und
den christlichen Einrichtungen in medizinischer Hin-
sicht voraus waren. Ganz zu schweigen von der hindu-
istischen Askese, der der Westen vermittels des Men-
dikanten Wilhelm von Rubruck — der zwanzig Jahre
vor der Reise Marco Polos nach Karakorum in der
Mongolei kam — Anerkennung zollen mufite. Nicht zu
vergessen ist das Beispiel der «schwarzen Monche»
von Athiopien, die sich im Josaphattal niedergelassen
hatten und die von Jakob von Vitry, damals Bischof
von Akko, geschitzt wurden. Das war die Zeit, in der
die «Kinder», die das 20. Jahrhundert die «Jungen»
genannt hitte, das Abenteuer einer Pilgerfahrt ohne
Waffen und ohne Geld ins Heilige Land versuchten
und bei Sardinien jimmerlich scheiterten, Opfer geld-
gieriger genuesischer Reeder. Das war auch die Zeit, in
der sich der heilige Franz zum Arger von ganz Assisi
entduflert und diesen ihm zugeschriebenen Dialog mit
Christus gefiihrt hatte: «Du bist verriickt, Franz.»
«Nicht so sehr wie du, Herr.» Ohne etwas von dieser
Art Verriicktheit hitte die Armutsstrémung, von ihren
Anfingen bis zu ihrem Héhepunkt im 13. Jahrhun-
dert, nicht die Kraft eines Flusses mit seinen Strudeln
und Uberschwemmungen erreicht. Die geistlichen
Fiihrer der Christenheit hatten viel zu tun, um die Flu-
ten einzudimmen und zu kanalisieren und um Dimme
aufzurichten. Und weil dies Menschenwerk war, gab
es Nihte, an denen die Flickarbeit sichtbar blieb.
Wir mochten hier nicht die im {ibrigen bekannten
Fakten aufzihlen, sondern deren Bedeutung hervor-
heben. Eine logische Kette fiihrte zu karitativen Initia-
tiven. Eine Art Dialektik entwickelte sich zwischen
der Mystik und der Aktion. Gestirkt mit der gemein-
samen Kraft, dem evangelischen Leben, differenzier-
ten sich die einzelnen Zweige der Armutsbewegung
nur in ihrer Entwicklung. Weil sie in der Einsamkeit
der Walder Christus suchten, fanden Robert von Ar-
brissel und Stephan von Muret die Armen. Im Hin-
blick auf ein dem apostolischen Ideal entsprechenderes
Leben tiberholten die Chorherren den ordo antiquus,
die erste Regel des heiligen Augustinus, und erneuer-
ten in Prémontré ihre pastorale Aktion in der gemein-
schaftlichen Armut des ordo novus. Indem der heilige
Bernhard und der heilige Bruno eine strenge individu-
elle Armut vorschlugen, verwirklichten sie Citeaux
und La Chartreuse. Arnold von Brescia und Heinrich
von Lausanne griindeten ihre Forderungen ebenfalls
auf die Imperative des evangelischen Lebens. Durch
die Legende vom heiligen Alexius soll Waldes sich sei-
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ner Berufung bewuflt geworden sein. Antworteten
nicht diesem gleichen Anruf Durandus von Huesca,
Dominikus und Franziskus? Ein Handwerker von
Puy im Velay mit dem verbreiteten Namen Durand
griindete nach einer Vision der Jungfrau Maria die
Bruderschaft der Kapuziaten, die gegen 1182 zu einer
blutigen Bewegung entartete. Vierzehn Jahre spater
verkiindete in England ein anderer Laie, Wilhelm
Langbart, angeregt durch Erinnerungen an die Bibel,
einen gewaltsamen Umsturz zur «Befreiung der Ar-
men», als deren «Sachwalter» er sich bezeichnete. Der
Millennarismus hatte seine Glaubwiirdigkeit nicht ver-
loren. In Kalabrien, der alten Heimat von Eremiten,
entziindete der Abt Joachim in seinem Kloster von
Fiore den Funken, der die befreiende Herrschaft des
Geistes ankiindigte. Wie im Gleichnis wuchsen das
Unkraut und der Weizen. Wo war das Unkraut und
wo der Weizen ? Der Historiker versucht, ohne zu ur-
teilen, die Miflerfolge und die Erfolge zu verstehen.

Manche wollten sien, ohne etwas zu griinden. Die
meisten Wanderprediger haben als einzige Erinnerung
ihr Beispiel und ihren Einfluff hinterlassen. Einige
Eremiten sind bekannt; thre Einsamkeit hatte Gren-
zen ; sie scharten Jiinger um sich; die Buflpredigt und
die Sorge um die Armen holten sie aus ihrer Zuriickge-
zogenheit heraus. Scharen von Bettlern, Vagabunden
und Ausgeschlossenen begleiteten Robert von Arbris-
sel, und eine Menge folgte dem Eremiten Petrus. Pe-
trus hat nichts hinterlassen, Robert griindete schliefi-
lich Fontevraud und Stephan von Muret Grandmont.

Bewegungen oder Institutionen? Kann die innere
Dynamik die Praxis einer vollstindigen Entsagung
lange unterstiitzen, damit sie geniigend beispielhaft
wird, um die Predigt der Armut und den Dienst an den
Armen glaubwiirdig zu machen? Das Axiom Nudus
nudum Christum sequi wurde weder erdrtert noch an-
gefochten, und die Zustimmung zur vollstindigen ge-
meinschaftlichen Armut wurde nie als Hiresie einge-
stuft. Wenn man dagegen behauptete, die Praxis des
evangelischen Lebens ermichtige hinreichend zur Pre-
digt und eine Einfiigung in die kirchlichen Institutio-
nen sei nicht notwendig, inderte sich alles.

Drei Beispiele: Robert von Arbrissel, Waldes und
Franz von Assisi. Der erste erhielt als Priester vom
Papst den Auftrag, weiterhin zu predigen. Es wider-
strebte ihm, Kirchen zu bauen, nicht aus Feindschaft
gegen die liturgische Feierlichkeit, sondern weil er die
traditionellen Strukturen ablehnte ; als er Fontevraud
griindete, gab er ihm eine eigene Urspriinglichkeit.
Waldes war Laie, Francesco Bernardone ebenfalls.
Beide hatten sich entschlossen, mit einigen Gefihrten
arm zu leben, Bufle zu predigen und den Ungliickli-
chen beizustehen. Beide suchten ihre Bischéfe auf, und

beide Bischofe ermutigten sie zunichst, aber Waldes,
der verheiratet war, wurde nicht gestattet, seine Frau
zu verlassen. Warum ist Waldes gescheitert und hatte
Francesco Erfolg? Waldes hielt dafiir, daff es besser
sei, Gott zu gehorchen statt den Menschen ; fiir Fran-
cesco war die bischéfliche und pipstliche Autoritit
von Christus gegeben, so daff die Weisheit des Gehor-
sams die Forderungen der Demut bekriftigte. Hier
liegt der Unterschied. Ebenso blieben Durandus von
Huesca und die Humiliaten in der Kirche, wihrend
Waldes ausgeschlossen wurde. «Die Meinungsver-
schiedenheit betraf nicht die Frage der Armut als sol-
che, sondern die jeweiligen Funktionen von Amtstra-
gern und Laien in der Kirche» (A. Vauchez) und die
Notwendigkeit einer Beauftragung durch die Hierar-
chie fiir den Dienst der Verkiindigung. Es gibt dieses
bedeutsame Zusammentreffen der Diakonatsweihe des
Poverello und der Ermichtigung, sein Experiment von
Armut und Bufipredigt forzusetzen.

Zweiter Aspekt des Problems: die Form der Ar-
mutsbewegungen. Manche beurteilen die Griindungen
von Fontevraud und von Grandmont und die den
Humiliaten gegebene Erlaubnis als ein « Wieder-Ein-
fangen», und sie beurteilen die Forderung, eine Regel
aus den vorhandenen Texten auszuwiahlen und anzu-
nehmen, als eine geschickte Mafinahme. Es war lo-
gisch, dafl Dominikus in seiner Hinwendung zur Ak-
tion den Weg der kanonischen Pastoral eingeschlagen
hatte. Es ist weiter nicht verwunderlich, daff die Vor-
schriften von Franziskus unbestimmt sein wollten : der
Geist interessierte ihn mehr als das Gesetz. Er wollte
lieber Ratschlige formulieren als Strukturen festlegen
und der Bewegung so eine Richtung geben, ohne sie er-
starren zu machen. Und doch hat die Erfahrung die
Gefahren der Unbestimmtheit gezeigt.

Unterdessen trug die theologische und kanonisti-
sche Reflexion dazu bei, die Aktion im 12. Jahrhun-
dert zu kldren und ihr eine Richtung zu geben, ehe der
«Armutsstreit» im 13. Jahrhundert diese Reflexion in
Schulkontroversen unfruchtbar machte. Der Wert der
Armut? Die Tatsache, daff Christus sie gelebt hatte,
machte sie einer freien Wahl wiirdig, und daff er darun-
ter gelitten hatte, machte sie fiir jene, die sie teilten, zu
einer heiligenden Priifung, und fiir jene, die sie milder-
ten, heilbringend. y

Wie ist die freiwillige Armut zu leben ? Die Uberle-
gungen von Gerhoh von Reichersberg (T 1169) bereite-
ten jene des 13. Jahrhunderts iiber die arme Lebens-
weise vor. Uber die Werke der Barmherzigkeit — dafl
sieben aufgezihlt wurden, driicke deren Aufschwung
aus — dachten nach: Gratian, Alain von Lille, Petrus
der Dichter, Petrus von Blois und Raoul Ardent. Eine
lebendige Empfindsamkeit fiir die Leiden der Armen
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grindete die Wohltitigkeit auf die Gerechtigkeit wie
auf die Liebe. Der Begriff des Rechtes des Armen ent-
schuldigte und rechtfertigte zu Beginn des 13. Jahr-
hunderts den Diebstahl durch den Armen im Falle der
Not. Trotz dieser Anderung in der Haltung wurden
die landliufigen Meinungen iiber den Armen nicht
besser. Gewif8 wurde er als Bild Christi betrachtet; Pe-
trus von Blois nannte ihn «vicarius Christi». Aber er
blieb ein Objekt im Dienst seines Wohltiters als Fiir-
sprecher im Austausch seiner Gaben.

Wie das eine das andere erklirt, erreichte die Ar-
mutsbewegung die Laienkreise. Eine Art Werbewir-
kung lud diese ein, sich von der monastischen Spiritua-
litit inspirieren zu lassen und eine ihnen gemifle zu
finden. Die franziskanische Armut zog viele Laien an;
ihr Erfolg in Frauenkreisen, bei den Tochtern der hei-
ligen Klara, beweist es; jener der Dritten Orden und
der Beginen ebenso. Der Dienst an den Armen wurde
unter den Laien sicher die entwickeltste Form der Ar-
mutsbewegung. Einzelne Handlungen waren nicht
neu: das Handalmosen, die Verteilungen an die Be-
diirftigen, die testamentarischen Stiftungen. Die Zu-
nahme der Gaben an die Aussitzigenheime, deren Be-
darf grofler wurde, ist charakteristisch. Eine Neuheit
war die Entwicklung von eigentlichen Dienstleistun-
gen fiir die Armen unter Beteiligung der Laien : Kran-
kenhiuser in den Stidten, Gasthiuser in den Dérfern,
Hospize an den Wegen fiir Landstreicher und Pilger,
Armentische, Wohltitigkeit der Bruderschaften. Ein
anderes Zeichen : die Kongregationen mit dem Zweck,
den Armen zu dienen, wie der am Ende des 12. Jahr-
hunderts von Guido von Montpellier gegriindete Or-
den vom Heiligen Geist und die Orden zum Loskauf
von Gefangenen (Mercedarier, Trinitarier).

Das Jahrhundert zwischen Robert von Arbrissel und
Franziskus hat viel nachgedacht und viel gehandelt. So
erscheinen auch das Lob und die Vorbehalte von Jakob
von Vitry in seiner Historia Occidentalis hinsichtlich
der «Armen Christi» gerechtfertigt. Ohne annehmen
zu wollen, daf} das 12. Jahrhundert die spiteren Pro-
bleme vorausgesehen habe, waren seine Erfahrungen,

selbst das traurige Scheitern der Kapuziaten oder « Ha-

resiearchen» von Nutzen. In seiner Riickkehr zu den
Quellentexten der evangelischen Armut verstand der
Humanismus des 12. Jahrhunderts das Neue Testa-
ment und die Apostelgeschichte neu zu lesen, den un-
mittelbaren Zugang zu den Kirchenvitern wiederzu-
finden und vernachlissigte Texte wie den Jakobusbrief
zunutzen. Es zeigte sich, dafl man, indem man grund-

legende Texte zur Armut als Zeugen aufrief, frucht-
bare und nicht ungehérte Proteste begriinden und ra-
dikale Verhaltensinderungen anregen konnte. Etwas
anderes zeigte sich noch in der Kirche, dafl nidmlich
keine Armutsbewegung ohne das Einverstindnis der
Bischofe und ohne Demut gelingen konnte. Die Ar-
mutsbewegungen haben schon vor den Bettelorden
und unter threm Einfluff um so mehr diese Forderung
des Dienstes an den Armen wiederentdeckt : arm unter
den Armen zu leben. Am Ende des 11. Jahrhunderts
haben es die Eremiten versucht. Petrus von Blois hat es
angeraten : locum eligisti ubi posses inter multos paupe-
res unus esse (PL 207, 744). Franziskus von Assisi hat
es gelebt. Die Rolle der Laien wurde grifier, aber nicht
im neuzeitlichen Sinn von «Laisierung» der Fiirsorge-
institutionen. Man kann die Bedeutung der Entwick-
lung kaum iiberschitzen, in der die Generationen zur
Zeitdes Vierten Laterankonzils im Sinne einer Verper-
sonlichung ihres religiosen Lebens lebten; die Spiri-
tualitit der Armut und einer bereits sozialen Karitas
behauptet sich. Das war ein Anfang und ein Beispiel.
Den Lehren des 12. Jahrhunderts folgte man zwei-
felsohne nicht mehr als den von einer Generation einer
anderen gegebenen Beispielen. Man unternahm die
gleichen Versuche, beging die gleichen Irrtiimer und so
fort. Welche Griinde lassen sich dafiir finden? Eine
Anderung der Umstinde ? Das Veralten der alten L6-
sungen ? Ein Vergessen der wesentlichen Grundsitze ?
Ein Mangel an Vorstellungskraft, Mut und Kiihnheit?
Oder einfach das Ergebnis der Routine und der
Schwerfilligkeit von Institutionen und Menschen?
Einige Beispiele. Im Verlauf der Jahrhunderte bleibt
die durch den Geist der Armut und den Dienst an den
Armen gebildete Partnerschaft untrennbar trotz mehr
oder weniger tiefen oder voriibergehenden Mifiver-
stindnissen, wie sie selbst bei dltesten Ehepaaren vor-
kommen. Die freiwillige Armut der Bettelorden unter-
lag zunichst der Versuchung der Zeit und gewissen
Zugestindnissen, jene der Spiritualen an den systema-
tischen Protest, jene der Konventualen an die Bequem-
lichkeiten der Stabilitit. Der Bettelménch wurde als
Miifligginger kritisiert, der die Almosen der wirklich
Armen erschleiche. Im 14. Jahrhundert sodann reihten
der wirtschaftliche Aufschwung und die aufeinander-
folgenden Rezessionen an die traditionellen Bettler
und an die Opfer von Naturkatastrophen, Pest und
Krieg neue Kategorien von Armen an: ruinierte und
ob ihrer Erniedrigung beschimte Menschen, vor allem
die Masse der Landarbeiter und Handwerker. Die et-
sten liefl man rasch, die zweiten langsamer gelten. Um
1350 klagten nur wenige Prediger, der Dominikaner
Taddeo Dini in Florenz zum Beispiel, die Ungerech-
tigkeit an: aber niemand vermochte die strukturellen

230



ARMUTSBEWEGUNGEN UND DIENST AN DEN ARMEN IN DER GESCHICHTE DER KIRCHE

Utrsachen der Armut zu erkennen. Trotz der Verurtei-
lung von Habgier und Wucher vergrofierte sich die
Kluft zwischen Reichen und Armen. Es kam noch
schlimmer: die Welt der Bettler und der «arbeitenden
Armut» wurde in die Verachtung und in die Furcht,
deren Objekt die zunehmende «Bettelei» war, einge-
schlossen. Die «arbeitende Armut» wurde von neuem
mifiverstanden, indem man zur Zeit Wiclifs und Hus’
die Aufstinde der Armen mit Subversion und Hiresie
verwechselte. Th. Brinton, ein Zisterzienser, also ein
Armer, zeigte als Bischof von Rochester nach 1381
keine Anteilnahme am Aufstand der englischen Arbei-
ter, fiir deren Los er sich vorher interessiert hatte.
Manche Verzogerungen sind schwer aufzuholen.
Dennoch erlebte das 15. Jahrhundert die Wiederher-
stellung der Armut durch die Observanten und eine
Erneuerung des Dienstes an den Armen. Die Barm-
herzigkeitsbewegung hatte sich entwickelt. Neben den
strengen Riigen eines Bernardin von Siena und den
flammenden Reden eines Savonarola gibt es die Un-
terweisungen in Wirtschaftsethik eines Antonius von
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Florenz, die Schaffung 6ffentlicher Leihhiuser (Mon-
tes pietatis) mit Bernardin von Feltre sowie zu Beginn
des 16. Jahrhunderts die Reorganisation der Fiirsorge-
einrichtungen in grofien Stidten wie Lyon unter Betei-
ligung von Klerus und Laien.

Im 17. Jahrhundert fiel die Spiritualitit der «franzo-
sischen Schule» mit den Liebeswerken von Vinzenz
von Paul zusammen. Das mittelalterliche Verstindnis
der Armut hielt sich bis zum industriellen Zeitalter.
Dieses erlebte in Frankreich die Restauration der Or-
den und Kongregationen nach der Franzosischen Re-
volution, die Initiativen von Ozanam und die bischof-
lichen Hirtenschreiben, die die Anerkennung der
menschlichen Wiirde des Arbeiters forderten.

Was kann aus dieser kurzen Ubersicht geschlossen
werden ? Ein Zeitabschnitt hat als Test gedient. Insge-
samt besteht die in der Kirchengeschichte festgestellte
Verbindung zwischen dem Dienst an den Armen und
dem Geist der Armut darin, Verfiigbarkeit und Anpas-
sungsfahigkeit an jenen, den man liebt und dem man
hilft, zu fordern.
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