Theologische Begriindung
Aquinata Béckmann

Welches sind die Impulse des
Neuen Testamentes fiir das

Verhiltnis der Kirche
zu den Armen?

Das Neue Testament kann uns keine genauen Anwei-
sungen zu dem gestellten Problem geben, dafiir ist al-
lein der zeitliche Abstand zu groff, aber es liefert uns
Modelle, Grundimpulse, allgemeine Hinweise fiir
heute. Solange man fragt: «Was bedeutete dieser und
jener Auftrag Jesu in seiner Zeit?» ist es noch relativ
leicht. Die Schwierigkeiten beginnen, wenn man nach
der Relevanz fiir heute fragt. Das Problem der Herme-
neutik miifite eigentlich stirkere Beachtung finden'.
Aber man wird auch so die Einkleidung in zeitbedingte
Formen sehen und wird den Mut haben miissen, die
Grundimpulse wiederum in zeitbedingte Formen zu
iibersetzen, heute anders als morgen und in der westli-
chen Welt anders als in den Lindern der dritten Welt.
Unsere Fragen von heute sind nicht die Fragen des
Neuen Testamentes, und man liberstrapaziert die Tex-
te, wenn man die konkreten Probleme etwa der Welt-
wirtschaft, der Entwicklungshilfe, der Befreiung von
Entfremdung, der Strukturverinderung direkt an das
Neue Testament herantrigt.

Es ist hier nach den Impulsen des Neuen Testamen-
tes allgemein gefragt. Deswegen konnen keine rein
exegetischen Ausfiihrungen erwartet werden, und eine
Entwicklung des Themas etwa nach den verschiedenen
Traditionsschichten muff unterbleiben. Aber auf der
Grundlage der Exegese sollen einige Uberlegungen
folgen mit den Schwerpunkten der Evangelien, des
Kontextes der judenchristlichen Gemeinden und der
Briefliteratur des Paulus.

1. Jesus und der Jiingerkreis im Verbaltnis zu den
Armen

1.1 Der Text der Seligpreisungen (Lk 6,20-26;
Mt 5,3-12)

1.1.1 Welches ist die urspriingliche Botschaft ? Wahr-
scheinlich ist die erste lukanische Seligpreisung mit der
Anrede der Armen in der zweiten Person ohne den Zu-
satz «im Geist» und mit der Verheiffung des Gottesrei-

ches im Jetzt die fritheste greifbare Fassung. Es ist an-
zunehmen, daf} dieser Heilsruf an den Anfang der 6f-
fentlichen Titigkeit Jesu gehort (vgl. auch Jesu pro-
grammatische Verkiindigung : Lk 4,18). Jesus wendet
sich direkt an die Armen und spricht ihnen das Gottes-
reich zu. Die Basileta ist in besonderer Weise gerade
fiir die Armen da. In der urspriinglichen Situation sind
wohl die Zuhorer, die Jesus anredet, einfache Men-
schen aus Galilda, solche, die heilsbediirftig sind, de-
nen etwas fehlt und die deshalb einem unbekannten
Propheten nachlaufen.

Die Angeredeten stehen in der alttestamentlichen
Tradition und wissen von den Verheiflungen eines
Messias der Armen (vgl. Jes 61,1; 58,6). Durch das
Alte Testament zieht sich der Gedanke, daf} die Armen
und Gebeugten Gott ihren besonderen Helfer nennen
diirfen (vgl. u.a. Jes 25,4 ; Ps 69,34 ; 72,4). In der Zu-
sage des Gottesreiches an die Armen offenbart Jesus,
daf} in ihm der Gott der Armen angekommen ist. Sie
werden seliggepriesen, nicht, weil sie arm sind, son-
dern weil gerade zu thnen Jesus kommt und dadurch
thre Armut verwandelt. Jesus fragt nicht nach beson-
deren Vorbedingungen und Verdiensten. Das Gottes-
reich ist nicht zunichst eine Belohnung fiir Tugenden,
sondern es ist ein Geschenk. Damit st6fit er die nor-
male menschliche Wertordnung um. Den Armen und
nicht den Reichen, den Kleinen und nicht den Michti-
gen gehort der Vorrang. Die Seligpreisungen sind ver-
gleichbar mit dem Magnificat, das die Umkehrung der
Werte in der Stunde, da die Heilszeit beginnt, besingt,
ankniipfend an das alttestamentliche Schema von Er-
niedrigung und Erh6hung (vgl. Lk 1,52 ).

1.1.2 Betrachtet man die Fassung des Lukas, so
merkt man, daf} er die Jiinger angesprochen sein lafit
(6,20), d.h. in seiner Perspektive die Christen seiner
Zeit. Er spricht ohne Hinweis auf die moralischen
Qualititen von den Armen, den Hungernden, den
Weinenden und Verfolgten. Diese Fakten treffen auf
die lukanischen Gemeinden zu?. Lukas weifd auch, daff
mit der Ankunft des Messias sich die Umkehrung der
Situationen nur in einigen wenigen Fillen wirklich
sichtbar ereignet hat. Die Sittigung, das frohe Aufla-
chen, der Lohn werden in Fiille erst im eschatologi-
schen Gottesreich verwirklicht werden, noch nicht
jetzt. So werden die Seligpreisungen zu einem Trost-
spruch fiir die christliche Gemeinde. Der jetzige Aon
ist durch Armut, Unterdriickung und Verfolgung ge-
kennzeichnet. Aber einmal werden die Situationen
umgekehrt werden.

Lukas hat neben den Seligpreisungen noch vier We-
herufe (6,24-26). Wiederum ist schockierend, daff er
das Webe nicht auf das schlechte Verhalten der Reichen
griindet, sondern auf die Fakten des Reichseins, des
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Sattseins, des Lachens, des Hofiert-Werdens an sich.
Hier wird stark polarisiert : auf der einen Seite die Ar-
men, Hungernden und Verfolgten, auf der anderen die
Satten, Reichen und Verfolger. Am Reichtum selbst
scheint ein Verderben zu kleben (vgl. Lk 16,9.11).
Ahnlich ist es in den Parabeln vom reichen Prasser und
armen Lazarus (Lk 16,19-31) und vom reichen Korn-
bauern (Lk 12,16-21). Solch harte Worte stehen nur
bei Lukas, der wahrscheinlich in besonderer Weise die
verhingnisvollen Folgen des Reichtums erfuhr. Die
Reichen haben keine Liicke mehr, durch die Gottes
Reich Eingang findet. Thr Reichtum trennt sie von den
Armen, die sie nicht mehr sehen ; sie sammeln auf der
Erde, anstatt bei Gott Schitze zu sammeln, d.h. Almo-
sen zu geben (Lk 12,15.21). Besonders das Lukasevan-
gelium hat eindringliche Warnungen vor dem Reich-
tum (vgl. 12,33 ;14,33 ; 16; 12). Seine einzig rechtmi-
Rige Verwendung scheint es zu sein, ihn im Sinn der
Wohltitigkeit zu verwenden (Lk 16,1-12; 12,33;
11,41 : lk. Verinderung!).

1.1.3 Bei Mattaus ist der Kreis der Adressaten erwei-
tert zu allen, die Christen sind und sein wollen. Die
Armen sind die Demiitigen, die Barmherzigen, die Ge-
rechten usw. Damit steht Matthius in der Armen-
frommigkeit des Alten Testamentes und umschreibt
mit seinen Rufen das, was die neue Gerechtigkeit der
Bergpredigt umschliefft*; Entsprechend dem hebri-
ischen Denken ist Armut und Demut eine einzige Hal-
tung®, wobei schwerlich an eine rein geistliche Armut
ohne jede materielle Grundlage gedacht werden kann.
Diese Armen im Geist sind der Hilfe bediirftig, aber sie
nehmen ihre Situation vor Gott an, sind bereit, Verfol-
gung zu leiden, hungern nach der Gerechtigkeit Got-
tes ; sie vertrauen auf Gott, iben Barmherzigkeit und
stiften Frieden. Armut im Geist wird ein zu erstreben-
des Ideal fiir alle Christen.

Die Gerichtsrede (Mt 25,31—46) schildert diese
barmherzigen und gerechten Menschen, die die Hung-
rigen speisen, die Dirstenden trinken, die Fremden
beherbergen, die Nackten bekleiden, die Kranken und
Gefangenen besuchen. Vergleicht man mit den Selig-
preisungen, wird klar, daff nur solche Menschen, die
selbst durch und durch arm sind, so helfen kénnen.
Und solches Tun ist Tun an Christus.

1.2 Jesus und die Armen

Aus dem Gesamtzeugnis der Evangelien erhellt, wie
Jesus immer den Vorzug denen gibt, die hilfsbediirftig
sind. Das sind zunichst jene, die Hilfe im Sinn von
Heilung brauchen. Lukas lifit Jesus die Seligpreisung
der Armen sprechen, als dieser von einer grofien
Volksmenge umgeben ist, «die gekommen war, um

von den Krankheiten geheilt zu werden» (Lk 6,18).
Und das Zusammen von Heilungen und Verkiinden
der frohen Botschaft an die Armen ist auch das Erken-
nungszeichen fiir Johannes den Taufer (Lk 7,21 {, par
Mt 11,4 f). Man sicht, wie es nicht nur eine Verheiffung
von Heil in Worten, sondern gleichzeitig ein heilschaf-
fendes Tun ist. «Nicht die Gesunden bediirfen des
Arztes, sondern die Kranken» (Mk 2,17 parr). Es geht
Jesus um das Heil des ganzen Menschen. Dadurch,
dafl er sich ihnen zuwendet und ihre Gemeinschaft
sucht, rehabilitiert er auch ihr Ansehen.

Er selbst kommt aus dem einfachen Volk, und er
verkehrt, besonders in Gallilia, meistens mit ihm.
Aber er betrachtet die Menschen nicht nach ihrer Zu-
gehorigkeit zu einem bestimmten Stand oder zu einer
bestimmten Klasse. Er sieht auf die Person und darauf,
wie sehr sie ihn braucht. Er lift sich sowohl von Phari-
sdern wie von Zollnern zum Mahl einladen (vgl. Lk
7,36-50; 19,1-10) ; er liflt sich von Nikodemus aufsu-
chen (Joh 3,1-21), und er hat Lazarus zum Freund
(Joh 11,3).

Jesus 18t Kinder zu sich kommen und stellt sie als
Vorbild hin (Mk 10,13-16 parr), und er preist die Un-

~ miindigen und Kleinen selig (Lk 10,21, par Mt 11,25).

Damit hingt das Paradox der Bevorzugung der Letz-
ten zusammen (Mk 10,31 par; Mt 20,16 ; Lk 13,30).
Jesus wendet sich sogar an die Heiden (Mt 8,5-13;
21,31f; 15,2128 par), spricht mit der Samariterin (Joh
4,1-42) und stellt den Samariter als Vorbild hin (Lk
10,30-37). Er liflt sich von einer Siinderin mit kostba-
rer Salbe {iberschiitten (Lk 7,36-50), er begnadigt die
Ehebrecherin (Joh 8,1-11), er stellt eine arme Witwe
den Jiingern als Beispiel hin (Lk 21,14 par), und viele
Frauen dienen ihm (Lk 8,1-3).

Manche wollen in solchem Handeln Jesu eine Lek-
tion der Subversivitit sehen®. J. Moltmann sagt: «Die
Liebe Gottes und die Humanitit Christi sind parteilich
fiir die Mithseligen und Beladenen, fiir die Erniedrig-
ten und Beleidigten ... Erst durch die parteiliche Dia-
lektik kommt der Universalismus des Gekreuzigten in
die Welt.»” Jesus nimmt Partei fiir die Armen, und - so
J- Rollet — «Wenn man sagt, man nihme Partei fiir die
Armen, ohne die Bedingungen zu andern, die die Ar-
mut hervorbringen, d.h. die Ausbeutung im 6konomi-
schen, politischen und kulturellen Bereich, so ist das
ein Betrug und eine Heuchelei.»® G. Gutierrez nennt
all solches Tun Jesu befreiend und politisch®.

Dagegen gibt es viele Beweise dafiir, dafl Jesus kein
Sozialrevolutiondr war. Da ist vor allem die Offenheit
zu allen politischen und 6konomischen Lagern. Ge-
geniiber den Indizien, aus denen man eine Zugehorig-
keit zur Zelotenpartei schliefen kénnte (z.B. Reich-
Gottes-Verkiindigung, Missionsbefehl, kritisches
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Verhalten gegentiber Herodes, die Ironie in Lk 22,25,
das Tragen des Schwertes in Lk 22,36, der Einzug in
Jerusalem, die Begriindung des Todes)', steht eine
ganze Reihe anderer Fakten, die beweisen, dafl Jesus
zu keiner der Parteien gehorte, so z.B. die Betonung
der Gewaltlosigkeit, der Feindesliebe, die Seligprei-
sung der Friedensstifter, die Anweisung, wehrlos auf
die Missionsreise zu gehen, die Treue gegeniiber dem
Gesetz, das Zuriickweisen jeder politischen Aktivi-
tit'!. Er geiflelt die soziale Ungerechtigkeit seiner Zeit,
den Gegensatz zwischen arm und reich, der dem Wil-
len Gottes entgegen ist, aber er ruft nicht zur Revolu-
tion auf und stellt kein revolutionires Programm auf.
Gott wird richten. Jesus ruft jeden zu einer selbstkriti-
schen Uberlegung, zur wirklichen Bekehrung und
Nichstenliebe auf'?, Er selbst will dienen, nicht herr-
schen, und ist bereit, den Tod auf sich zu nehmen.

1.3 Der Jiingerkreis und die Armen

Jesus wihlt die meisten seiner Jiinger aus dem einfa-
chen Volk; es ist auch ein Zollner dabei. Man kann
nicht wie Belo sagen'®, daf} sie alle der Proletarier-
klasse angehdren. Vermutlich war Judas ein Zelot,
aber es kann sein, daff er Jesus gerade deswegen verriet,
weil dieser ihm nicht zelotisch genug war.

Jesus verlangt von seinen Jiingern im allgemeinen,
dafl sie ihr Eigentum aufgeben und ihm folgen, indem
sie von einem Tag auf den anderen, von Almosen und
Gastfreundschaft leben. Innerhalb des Jiingerkreises
gelten keine fritheren Besitzordnungen, sondern sie
haben eine gemeinsame Kasse, und diese dient an-
scheinend nicht nur zur Deckung der Lebenskosten,
sondern auch zum Almosengeben (vgl. Joh 13,29;
12,6).

Entgegen wirtschaftlichem Denken sendet Jesus
seine Jiinger mittellos aus, so dafl sie vermutlich nicht
von Reichen und Hochgestellten aufgenommen wer-
den, sondern nur von Kleinen und Unbedeutenden,
von denen, die wirklich auf das Heil warten.

Jesus gebietet den Jiingern, die Armen in thre Ge-
meinschaft aufzunehmen (Lk 14,12f.21). Er vermittelt
ihnen entsprechend der alttestamentlichen Frommig-
keit die Hochschitzung des Almosengebens (Lk
12,33; 6,30-34). Es war eine Zeit, in der man die Ar-
mut als mit dieser Weltzeit gegeben annahm. «Arme
habt ihr allezeit bei euch» (Mk 14,7 ; Mt 26,11; Joh
12,8). Die Frage, die Ursachen dieser Armut zu besei-
tigen, konnte noch nicht auftauchen.

In einem Riickblick kann man als Grundimpulse
herausstellen : Die Prioritit gebiihrt denen, die am be-
diirftigsten sind. Unter diesen kann man Jesu Vorliebe

fiir die wirklich Armen, die Kranken, Zuriickgestell-
ten, Benachteiligten usw. feststellen.

Nicht die Zugehorigkeit zu einer Gruppe, sondern
die Hilfsbediirftigkeit der Person ist ausschlaggebend.
Nie ist Jesus fanatisch, sondern er ist offen zu allen.

Die Evangelien prangern die soziale Ungerechtig-
keit an und warnen eindringlich vor den Gefahren des
Reichtums. Die beste Verwendung des Besitzes ist es,
ihn im Sinn des Wohltuns an den Armen zu verwen-
den.

Um wirklich barmherzig zu sein, ist eine Haltung
der Armut, wie sie Matthius in den Seligpreisungen
beschreibt, die notige Voraussetzung. Das Tun am ge-
ringsten Brunder ist entscheidend fiir den Eintritt in
das ewige Gottesreich.

Armut, Not und Verfolgung gehéren nach Meinung
der Synoptiker zur jetzigen Weltzeit und werden end-
giiltig erst am Ende der Zeit eliminiert. Die Frage, die
Ursachen dieser Armut zu beseitigen, stand noch nicht
zur Debatte im Unterschied zu heute.

2. Die judenchristlichen Gemeinden

2.1 Die Urgemeinde in Jerusalem nach der
Apostelgeschichte

In einem der beiden Sammelberichte, die das Leben der
ersten Christen in idealer Weise schildern, heifit es:
«Es gab unter ihnen keinen Notleidenden» (Apg 4,34).
Damit wird in dieser Gemeinde die alttestamentliche
Verheifflung von Dtn 15,4 wahrgemacht. Im Gottes-
volk sollen alle das Notige haben und einander helfen,
so dafl es keine Bediirfrigen gibt. Die Urgemeinde stellt
das messianische neue Gottesvolk in der Vollgestalt
dar. Die Christen teilen alles untereinander oder stel-
len den Besitz den andern zur Verfiigung. (Die Be-
richte widersprechensich ; vgl. 2,44 ;4,32 b c mit 2,45,
4,34f.) Und dieses praktische Verhalten im Alltag ist
eine Konsequenz der Feier des Brotbrechens. Einige
Textzeugen haben in Apg 4,32 hinzugefiigt: «Es gab
keinen trennenden Unterschied zwischen thnen.» Vor
der Bruderschaft in Christus wird der Rechtsanspruch
auf die Giiter relativiert. Diese werden zum Band der
Briiderlichkeit und Einheit.

In Apg 6,1-6 liest man, dafl die Apostel mit der
Wortverkiindigung den tiglichen Dienst an den Ti-
schen verbanden. Spiter werden Minner, «erfiillt vom
HI. Geist und von Weisheit» (Apg 6,3), nach Gebet
und Handauflegung (6,6) zu diesem Dienst aufgestellt,
— ein Zeichen fiir den Stellenwert, den dieser Dienst
(wahrscheinlich allgemein als Betreuung der bediirfti-
gen Gemeindemitglieder gedacht'*) in der alten Kirche
einnimmt.
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2.2 Der Jakobusbrief

Der Verfasser tadelt seine Gemeinde hart, dafd sie, wie
Jak 2,1-3 schildert, den Reichen entsprechend seinem
Ansehen behandelt und dem Armen einen geringen
Platz zuweist. « Armenliebe und Personenkult mit den
Reichen schlieflen sich gegenseitig aus.»'% Der gleiche
Brief ruft den Reichen ein hartes Wehe entgegen
(5,1-3) und tadelt, wie sie die Armen ausbeuten
(5,4-6). Aber es folgt kein Aufruf zur Rebellion, son-
dern zum Warten auf die Ankunft des Herrn, der nahe
ist (5,10). Gott wird sich der Entrechteten annehmen.
Wegen der Naherwartung kann nicht die Frage entste-
hen, wie man zu einer besseren Gesellschaftsordnung
kommen kann.

Mit folgenden Punkten lassen sich die Grundim-
pulse aus diesen Mitteilungen iiber die judenchristli-
chen Gemeinden umschreiben : In Gottes Volk soll es
keine Bediirftigen geben. Innerhalb der christlichen
Gemeinde sind alle eins, gilt kein Ansehen der Person;
die Giiter sollen geteilt oder zur Verfiigung gestellt
werden. Der Dienst an den bediirftigen Gemeindemit-
ghedern wird als sehr wichtig erachtet. Die Ungerech-
tigkeit der Reichen gegeniiber den Armen wird deut-
lich angeprangert.

3. Paulus und die Armen
3.1 Die Armen in der korinthischen Gemeinde

Paulus schreibt, dafl Gott Térichte, Menschen niedri-
ger Geburt, Verachtete, «Nichts-Seiende» erwihlt
habe (1 Kor 1,26-29). Er sieht in der Zusammenset-
zung der Gemeinde hauptsichlich aus den untern Be-
volkerungsschichten eine theologische Bedeutsamkeit.
Es ist die Freiheit der géttlichen Gnadenwahl (vgl. 1
Kor 1,18-25) und hingt zusammen mit dem Paradox
des Kreuzes, dafy Gottes Macht und Herrlichkeit sich
in menschlicher Ohnmacht und Niedrigkeit zeigt.
Niedrige und Ohnmichtige konnen Gott eher unter
den enttiuschenden Anzeichen der Schwachheit, der
Torheit und des Kreuzes erkennen. Durch die Erwih-
lung der Schwachen’geschieht die Umkehrung der
Werte: Das Niedrige wird erhtht, das Hohe ernie-
drigt. Hier ist jedes menschliche Rithmen ausgeschlos-
sen.

Es gibt in der Gemeinde auch einige (nicht viele:
1,26) Weise und Michtige. Aber alle bindet Gott in der
Gemeinschaft um den erhéhten Herrn zusammen, in
der koinonia der Eucharistiefeier. Paulus tadelt in 1
Kor 11,17-34 das Verhalten der Korinther. Zwar ist
die eucharistische Feier in sich intakt. Aber er bean-
standet, daf} sich bei der vorausgehenden Agape gesell-
schaftliche Unterschiede bemerkbar machen. Der eine
hat genug zu essen, der andere hungert. Der harte

Vorwurf trifft sie: «Liegt euch nichts an der Gemeinde
Gottes, und wollt ihr die Armen beschimen ?» (1 Kor
11,22). Die sozialen Unterschiede hochkommen las-
sen, —das ist ein unwiirdiges Essen des Herrenmahles.
Jeder nimmt das Eigene. Essen und Trinken sind so
Anlafl und Symbol der Trennung, wihrend sie doch
Einheit herstellen und bezeugen sollten. Die Christen
konnen die Liebestat Christi, der in seinem Leib Ein-
heit unter den Menschen schafft, nicht bezeugen,
wenn sie untereinander gesellschaftliche Barrieren auf-
richten. Das Mitteilen an die Armen ist Bedingung fiir
die rechtgliubige Feier des Herrenmahls'®. «Das Brot,
das wir brechen, ist es nicht koinoniz mit dem Leib des
Christus ? Weil ein Brot, so sind wir vielen ein Leib,
denn wir haben alle teil am einen Brot» (1 Kor 10,16f).
Die empfangene Liebe mufl weiterstromen zum Bru-
der, besonders im Dienst zum Bedirftigen hin. So
wird eine andere Rangordnung der Werte konstituiert.
«Da ist nicht mehr Jude oder Grieche, nicht mehr
Sklave oder Freier, nicht mehr Mann oder Frau, alle
sind eins in Christus» (Gal 3,28; vgl. 1 Kor 7,22;
12,13). Der Reiche hat keinen Vorrang vor dem Ar-
men, im Gegenteil, das Privileg soll dem Armen gel-
ten. So wird innerhalb der Gemeinde eine neue Ord-
nung geschaffen.

3.2 Panlus und die Handarbeit

Von manchen wird Paulus als erster Arbeiterpriester
beansprucht'?. Aber es ging ihm nicht darum, sich
durch die Arbeit in die Welt der Arbeiter (besser:
Handwerker) seiner Zeit einzugliedern; die Handar-
beit ist nicht Teil seiner apostolischen Tatigkeit. Er will
zum einen den Nachlissigen ein Beispiel geben, zum
andern braucht er die Unabhingigkeit fiir sein Aposto-
lat; und er will die Botschaft vor jedem Vorwurf si-
chern (vgl. 2 Thess 3,7-9; vgl. Apg 20,33-35). Sie soll
als glaubwiirdig erwiesen werden. Durch die unent-
geltliche Verkiindigung erscheint das Heil als ein un-
verdientes Geschenk (vgl. dagegen Annahme von Un-
terstiitzung, wo es der Glaubwiirdigkeit nicht schadet:
Phil 4,10-18).

3.3 Die koinonia der einzelnen Gemeinden
untereinander

Paulus nennt die Mitglieder der Jerusalemer Gemeinde
«Arme» (R6m 15,26 ; vgl. Gal 2,10). Ob hier eine Art
Wiirdetitel im Sinn der jiidischen Armenfrommigkeit
vorliegt'® oder ob die Gemeinde wirklich sozial arm
war (vgl. Apg 11,28-30), kann hier nicht entschieden
werden. Die Kollekte des Paulus ist aber mehr als nur
ein karitatives Hilfswerk, sie ist ein Zeichen der koino-
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nia zwischen Tochtergemeinden und Muttergemein-
den. Die einzelnen Kirchen sind in Christus eins und
fiireinander verantwortlich. Auch in der «weltweiten»
koinonia soll ein Ausgleich stattfinden, soll Gleichheit
herrschen (2 Kor 8,13f). Paulus sagt ausdriicklich, daf}
es nicht darum geht, daf} sich die Korinther arm ma-
chen, sondern der materielle Uberflufl der einen soll
den Mangel der andern ausgleichen. Es ist nicht nur ein
einseitiges Geben, denn auch die Korinther empfangen
in ithrem Mangel vom geistlichen Uberfluf} der Jerusa-
lemer Gemeinde (2 Kor 8,14). Das gleiche Prinzip wie
in der Ortsgemeinde gilt auch hier : beschenkt mit der
Liebestat Christi sollen sie aus innerem Bediirfnis
freiwillig der Armut der andern zu Hilfe kommen, ih-
nen mit threm Vermégen dienen und auf Austausch
und Ausgleich bedacht sein, wihrend sie wissen, daff
sie von den andern in anderer Weise beschenkt wer-
den.

In der paulinischen Briefliteratur stehen die Armen
und Sklaven auflerhalb der christlichen Gemeinden
nicht im Blickpunkt. Daf} die Christen sich bemiihen
sollen, allgemein eine bessere Gesellschaftsordnung zu
schaffen, ist noch unterbelichtet. Es liegt wohl daran,
dafl die Christen eine Minderheit sind, die sich haupt-
sichlich aus den unteren Schichten rekrutiert, und daf}
man das Ende der Welt bald erwartet, Das Problem der
Weltgestaltung liegt noch nicht im Blickfeld (vgl. 1
Kor 7,29-31). Ahnlich wie bei der Bruderliebe in den
johanneischen Schriften steht die Liebe innerhalb der
christlichen Gemeinden im Vordergrund. Das ist ver-
standlich, wenn man bedenkt, daf da eine zusammen-
gewiirfelte Schar sich als Bruderschaft in Christus ent-
deckt und gemeinsam erkennt, welche Konsequenzen
die ihr geschenkte Liebe Gottes nach sich zieht.

Als Hauptimpulse wiren festzuhalten : In der christ-
lichen Gemeinde darf es keinen Unterschied von Be-
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