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stel und Mihajilo Mesarovic, Momento de decisio (Ed. Agir, Rio de
Janeiro 1975), Ubers. des engl. Originals : ‘The Mankind at the Tur-
ning Point.

* In der Linie der von Max Weber erarbeiteten «verstehenden So-
ziologie».

® Niemand hat diese Erfahrung kraftvoller beschrieben als Elsa Mo-
rante in threm Buch: La Storia. Uno scandalo che dura da diecimila
anni (Einaudi, Turin 1974).

¢ Der Ausdruck stammt von Tibor Mende, zit. bei René Dumento,
A utopia ou la morte (Ed. Paz e Terra, Rio de Janeiro 1975) 124.
Ubers. des franz. Originals : L'utopie ou la mort.

7 Vgl. La parole et I'outil. Coll. Economie en liberté (Presses Uni-
versitaires de France, Paris 1975) 233.

8 Um sich eine Idee von den 6kologischen Kosten dieser Publizitit
zu bilden, braucht man sich nur eine von René Dumont zitierte An-
gabe vor Augen zu halten: jede Sonntagsnummer der New York Ti-
mes kostet 15 — 20 Hektar Wald in Kanada. AaO. 63.

® In der reichen Bibliographie tiber das Unternechmen Kontinental-
chinas ist das Werk, das diesen Punkt am besten zeichnet, Peyrefitte
Alain, Quand la Chine s’éveillera le monde tremblera (Payard, Paris
1974) 2 Bde.

1% Ed. Poliglotta Vaticana (1967) n. 49.

! Unter den ausgezeichneten Beispielen solcher Haltung von
Ortskirchen erwihnen wir die Erklirung der Bischéfe und Prilaten
Nordbrasiliens mit dem Titel: Ouvi o clamor de meu povo.

Ronaldo Munoz

Die Kirche in einer

Gesellschaft der Armen

Wenn man in einer Universalitit anstrebenden interna-
tionalen Zeitschrift itber ein Thema wie dieses
schreibt, muff man meines Erachtens zunichst deutlich
angeben, aus welchem Blickwinkel man schreibt. In
dieser unserer Welt, die auf der Grundlage der uns be-
kannten Ungleichheiten und ungerechten Strukturen
eine wirtschaftliche Einheit bildet, wirke ja der Ort, an
dem man sich befindet, zwangsliufig auf die Optik ein,
mit der man die Probleme des Ganzen betrachtet.

1. Koordinaten des Problems

Zweifellos kann und soll der «Logos», der rationale
Diskurs, auf allgemeine Giiltigkeit bedacht sein. Doch
wenn es sich dabel — wie in der ganzen christlichen
«Theo-logie» — um einen «Logos» iiber den Gott-
mit-uns handelt, treibt man bloff miiflige Spekulation,
falls dieser «Logos» nicht eine lebendige Erfahrung
wiedergibt. Und man erfihrt den Gott der Armen an-
ders, je nachdem man ihn als ein aus einer fremden
Welt Gerufener erlebt oder als Wirklichkeit, von der
man in der Welt der Armen selbst umgeben ist, so wie

12 Apost. Brief Pauls VI. Octogesima Adveniens (14. Mai 1971) N,
41,
3 Enzyklika Pacem in terris (11. April 1963) N.-159.

Ubersetzt von Dr. Hildebrand Pfiffner OSB
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1918 in Rio de Janeiro, Brasilien, geboren. Eintritt in die Gesellschaft
Jesu in Nova Friburgo, wo er auch seine Philosophiestudien absolvier-
te, Lizentiat in Theologie an der Pipstlichen Universitit Gregoriana in
Rom, Doktorat in Politik- und Sozialwissenschaft an der Universitit
Lowen. Griindete an der Katholischen Universitit in Rio de Janeiro,
deren Vizerektor er war, die Abteilungen fiir Soziologie und Wirt-
schaftswissenschaft und wirkte mit bei der Griindung der Zeitschrift
Sintese Politica Economica e Social (SPES). Mitglied der Internationa-
len Vereinigung fiir das wissenschaftliche Studium der Bevélkerungs-
probleme. Aufier zahlreichen Beitrigen in brasilianischen und auslin-
dischen Zeitschriften verdffentlichte er: L’immigration au Brésil
(Doktor-Dissertation) ; Economic Impacts of Migration (auch ins Ja-
panische iibersetzt) ; Neocapitalismo, Socialismo e Solidarismo ; In-
trodugdo a Sociologia ; Pensamento Social Cristao antes de Marx ; Pe-
quena Enciclopédia de Moral e Civismo. Anschrift: Centro Jodo
XXIII, Rua Bambina 115, Botafogo, 20.000 Rio de Janeiro R], Brasi-
lien.

jaauch die Erfahrung des Herrn der Kirche eine andere
ist, je nachdem ich sie an einer nordeuropiischen Kurie
oder in einer lateinamerikanischen Volksbasisge-
meinde mache.

Nun gut: Was mich betrifft, schreibe ich von einem
Arbeiter-«Volk» oder -viertel von Santiago de Chile
aus. Das heifdt, ich schreibe nicht von einem Land des
industrialisierten nordatlantischen Westens aus, von
der «Ersten Welt» der reichen Vélker her (obwohl da-
selbst mehr oder weniger an den Rand gedringte arme
Minderheiten leben), sondern aus einem Land des un-
terentwickelten Lateinamerika, das einen Teil der
«Dritten Welt» der armen Vélker darstellt, obwohl
sich hier reiche Minderheiten finden, die sich als nicht
zum Volke gehorig verstehen.

Und da wir in dieser «Dritten Welt» der armen V&l-
ker daheim sind, miissen wir sodann klarstellen, um
welchen Kirchentyp es sich hier handelt. Wenn nim-
lich die Frage, die uns hier beschiftigt, lautet: Welche
Funktion erfiillen die Armen in der Kirche oder kén-
nen sie in ihr erfiillen ?, so liflt sich diese Frage nicht
von der anderen trennen : Gegeniiber welchen Perso-
nen oder Sektoren der Kirche erfiillen die Armen diese
Funktion oder konnen sie diese erfiillen ? Und sowohl
die erste als auch die zweite Frage miissen verschieden
beantwortet werden je nach dem Typus der konkreten
Kirche, in der sich Arme finden.

Handelt es sich nimlich um eine Kirche von kolonia-
lem Typus, werden die Armen darin lediglich die
Kundschaft oder das Pfarrvolk eines gesellschaftlich-
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kulturell fremden Klerus sein. In diesem Fall werden
die Armen passive Nutzniefler der religiosen, karitati-
ven oder erzieherischen Dienstleistungen eines Kir-
chenpersonals sein, das dem Volke fremd bleibt. Es
wird hier kaum die Rede davon sein kénnen, daf} diese
Armen eine aktive Funktion oder einen aktiven Ein-
flufl austiben auf die Nichtarmen der Kirche, d.h. auf
den Klerus selbst und seine Hilfskrifte und auf die ko-
lonisatorischen Klassen oder Valker, denen sie ange-
horen®.

Handelt es sich hingegen um eine Kirche von au-
tochthonem Geprige, so werden die Armen in ihr —so
weit sie wirklich bodenstindig geworden ist — die ak-
tive Tragerschaft der Kirche bilden, auch wenn sich
unter den Seelsorgern Briider fremder Herkunft befin-
den, die sich gesellschaftlich-kulturell dem Volk anzu-
gleichen suchen. In diesem Fall werden die Armen
nicht nur von der Kirche empfangen oder sich in ihr
befinden, sondern selbst Kirche sein : eine Kirche, die
sich in der Situation dieses armen Volkes und mit den
Werten seiner Kultur neu schafft®>. Hier kénnen die
Armen, die zu einer Basiskirche oder Ortskirche kon-
stitutiert sind, gegeniiber den Nichtarmen dieser
Ortskirche und gegeniiber den nichtarmen Kirchen
der Welt eine hochst wichtige Funktion erfillen, und
sie erfiillen sie auch tatsichlich : die Funktion prophe-
tischen Einspruchs gegen den besitzgierigen Materia-
lismus, die Ungerechtigkeiten und Trennungen, die
heute die Menschheit zerreiflen, und vor allem die
Funktion einer evangelischen Ankiindigung eines er-
neuerten Zusammenlebens als Briider in Christus und
des titigen Einsatzes in einer von der Hoffnung auf die
Herrschaft Gottes beseelten Geschichte der Befreiung.
Um das Gesagte besser zu verstehen, miissen wir je-
doch ein wenig genauer untersuchen, wie in der Kirche
der hiesigen Regionen die Armen dazu gelangt sind,
diese Rolle zu spielen.

II. Der Beitrag der Kirche der Dritten Welt

In der Kirche der Dritten Welt kommt die Erneue-
rungsdynamik der Nachkonzilszeit vor allem darin
zum Ausdruck, daf} auf dem Weg von einer kolonialen
Kirche zu einer bodenstindigen Kirche ein bedeuten-
der Schritt getan wurde. In Lateinamerika kam dieser
Schritt durch eine Offnung und in vielen Fillen durch
cinen «Auszug» der Kirche aus den wohlhabenden
Sektoren auf die Welt der armen Mehrheiten hin zu-
stande. Bedeutsame Personen und Gruppen der Kir-
che, die gesellschaftlich-kulturell den wohlhabenden
Minderheiten angehéren — vor allem Priester und Or-
densgemeinschaften —, nihern sich dem Volk der Ar-
men auf eine neue Weise, und viele von ihnen reihen

sich in die stidtische oder lindliche Arbeiterschaft ein,
um die Lage, die Hoffnungen und Kimpfe der Welt
des Volkes zu teilen und ihm die befreiende Botschaft
des Evangeliums zu verkiinden. Und in Entsprechung
zu dieser Bewegung bilden sich unter den Arbeitern,
den Bewohnern der Elendsviertel und den Bauern
Gruppen und Gemeinschaftskerne, die einerseits ein
Netz zur Organisation des Volkes weben und anderer-
seits sich mit den Pfarreien und den sonstigen traditio-
nellen Rahmen der Kirche organischer verbinden. In
solchen Gemeinden verspiirt man wiederum die
Wirme der christlichen Bruderschaft, liest man die
Frohbotschaft Jesu an die Armen mit neuen Augen
und aus einer konkreten Situation heraus ; es reift das
Bewufltsein heran, einem Volk mit einer Geschichte
der Unterdriickung und einer Berufung zur Freiheit
anzugehdren, und man nimmt die Sendung auf sich,
Ferment des Gottesreiches in der Masse des Volkes zu
sein®,

Auf diesem Weg gelangen wir hierzulande zu einer
mehr oder weniger artikulierten Koexistenz von zwe:
Kirchenmodellen, von zwei Modellen, die eben durch
den Typus der Beziehung der Kirche zum Volk der
Armen und durch die Funktion, die diesen darin zu-
kommt, charakterisiert werden. Es handelt sich dabei
gewil} nicht um zwei Kirchen, sondern blofl um zwei
Ebenen oder Sektoren ein und derselben Kirche, nur
daf} sie ihr Kirchesein unterschiedlich leben und eine
eigene pastorale Praxis haben, was zu zwei verschiede-
nen ekklesiologischen Denkweisen fiihrt.

Auf der einen Seite finden wir das Modell einer Kir-
che als «Grofiinstitution». Diese Kirche hat ihr sozio-
logisches und kulturelles Zentrum auflerhalb der Welt
der Armen in den reichen Sektoren des Landes und in
den reichen Lindern der Welt; sie legt mehr auf die
Disziplin Wert und strebt einen starken funktionellen
Zusammenhang an, praktiziert die Hilfe an die Armen
systematisch und besitzt Macht, um mit den politi-
schen und militdrischen Autorititen zu verhandeln,
auf sie einen gewissen Druck auszutiben und zu errei-
chen, daf8 die unsozialen Auswirkungen des Regimes
gemildert werden ; sie legt autoritativ eine Lehre vor
und weifd sich durch die Massenmedien Gehor zu ver-
schaffen.

Auf der anderen Seite finden wir das Modell einer
Kirche als «Netz von Gemeinschaften». Diese Kirche
hat ihre soziologische und kulturelle Mitte in der Welt
der Armen, in den Sektoren der Mehrheit, die von den
Armen des Landes und den armen Lindern der Welt
gebildet wird ; sie legt mehr Wert auf die Briiderlich-
keit und strebt eine grofere Mitverantwortung aller
an; sie lebt und fordert die Solidaritat inmitten des
Volkes ; sie iibt darin einen prophetischen Einspruch
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gegen die Ungerechtigkeit aus, zwar zuriickhaltend,
doch die unvermeidlichen Risiken auf sich nehmend,
um in den Armen das Wissen um ihre Wiirde und die
Hoffnung auf eine andere Welt zu nihren ; sie sucht in
der Welt der Armen und aus ihr heraus das Evangelium
zu bezeugen, hat aber dabei fiir gewohnlich keine an-
deren Kommunikationsméglichkeiten zur Verfiigung
als den direkten Kontakt mit Personen und Gruppen.

Somit liegen zwei verschiedene Schemata fiir die
Beziehung zwischen Kirche und Welt vor. In beiden
Fallen handelt es sich um Beziehungen, die mit der Zu-
gehorigkeit zu einer bestimmten Gesellschaft oder
Kultur oder mit der Angleichung an sie sowie mit ei-
nem gesellschaftlich-politischen Engagement und
Aufeinanderwirken gegeben sind. Doch wird die
«Welt» hierzulande charakterisiert durch den schrei-
enden Gegensatz zwischen dem Lebensniveau der pri-
vilegierten Minderheiten und dem des Volkes, durch
ein Wirtschaftssystem, das die Naturschitze und das
Menschenpotential unserer Linder in den Dienst des
Profitstrebens und des Wohllebens dieser Minderhei-
ten stellt, durch eine Uberlagerung von Kulturen und
ein politisches System, das den Mehrheiten die Mog-
lichkeiten, sich zum Ausdruck zu bringen und sich an
den die Allgemeinheit betreffenden Entscheiden zu be-
teiligen, beschneidet. Deshalb diirfen wir nicht dar-
iiber verwundert sein, daf} die Inkarnation der Kirche
in einer so geprigten Welt eine deutlich differenzierte,
ja konfliktgeladene kirchliche Wirklichkeit hervor-
bringt. So stellt sich auf jeder der beiden besehenen
Ebenen der Kirche die Bezichung zwischen Kirche
und Welt je anders dar und wird von zwei verschiede-
nen Seiten her artikuliert.

Im ersten Fall erscheint die Kirche als Grofinstitu-
tion auf die «Welt» oder auf die als «Nation» organi-
sierte Gesamtgesellschaft bezogen, indem sie von de-
ren Spitze ausgeht: von den wohlhabenden Kreisen
und dem Staat. Die Beziehungen der Kirche zum Volk
und zu den Volkskreisen reproduzieren hier gewis-
sermafien das Schema der Zentralisierung und des Pa-
ternalismus, das in Lateinamerika die Beziehung zwi-
schen der Spitze und den Basen innerhalb jeder Nation
charakterisiert. Es handelt sich um eine Kirche, die
lehrt, vorschreibt, Giiter und Dienstleistungen frir das
Volk der Armen liefert, doch weder von seiten der
Armen nochmit den Armen. Im zweiten Fall hingegen
erscheint die Kirche als Netz von Gemeinschaften auf
die Gesamtgesellschaft bezogen, indem sie von ihrer
Basis, dem Volk der Armen ausgeht. Aufgrund ihrer
solidarischen Prisenz unter den Armen bestrebt sich
ihr Wort, in erster Linie prophetischer Einspruch ge-
gen die Ungerechtigkeit und evangelische Ankiindi-
gung der Briiderlichkeit unter den S6hnen zu sein, und

thre Titigkeit geht vor allem darauf aus, unter den
Briidern Gemeinschaft zu schaffen und mit vereinten
Kriften eine Welt aufzubauen, die dem Willen des Va-
ters besser entspricht. Die Beziehungen der Kirche zu
den wohlhabenden Schichten und zum Staat liegen hier
innerhalb des Schemas der Randstindigkeit, das die Si-
tuation der armen Mehrheiten gegeniiber den gesell-
schaftlichen, wirtschaftlichen und politischen Spitzen
unserer Nationen charakterisiert, und ihre Haltung zu
ihnen liegt im Umraum der Gesellschaftskritik, des
Befreiungskampfes und des Anstrebens einer neuen
Gesellschaft durch die bewuflteren Schichten des Vol-
kes. Daraus erklirt sich, daff auch die Reaktion der
wohlhabenden Schichten und des Staates gegeniiber
der Kirche als Netz von im Volk verwurzelten Ge-
meinschaften immer mehr die distanzierte Toleranz
oder die Repression reproduziert, die in unseren Na-
tionen ihre Reaktion gegeniiber jeder Volksorganisa-
tion charakterisieren, die das Wissen um die Unter-
driickung weckt und sich fiir die Zuriickgewinnung
der Rechte und die Befreiung titig einsetzt.

III. Der wechselseitige Einflufl zwischen
GrofSinstitution und Basisgemeinden

Doch wenn hier von zwei Kirchenmodellen die Rede
ist, die zwei Schichten oder Ebenen ein und derselben
konkreten Kirche entsprechen, so mufl auch die Ver-
bindung sind Wechselwirkung zwischen diesen beiden
Ebenen zur Sprache gebracht werden. Und dies miis-
sen wir selbstverstindlich auch in einer geschichtlichen
Sicht tun, welche die Erneuerungsdynamik der Nach-
konzilszeit in Lateinamerika hervortreten laft. Das
Aufkommen und der Ausbau eines «Netzes von Ge-
meinschaften» konnten —wo dies der Fall gewesen ist—
nicht vor sich gehen, ohne die Haltung der Kirche, die
als «Groflinstitution» im Zentrum bleibt, bedeutend
zu andern. Und dieser Aspekr ist fiir das Thema, das
uns in diesem Aufsatz beschiftigt, von grofier Bedeu-
tung, weil von ihm in hohem Maf} die Méoglichkeit ab-
hingt, dafl die aktive Funktion der Armen in der Kir-
che sich auch iiber die Volksschichten unserer Linder
hinaus auswirkt und zu einer Liuterung und Bereiche-
rung der Gesamtkirche beitrigt.

Nun aber verlief seit dem lateinamerikanischen
Kleinkonzil, der Bischofsversammlung von Medellin
(1968), die Entwicklung der Ortskirchen auf unserem
Kontinent sehr ungleich, wenn nicht divergent.

In manchen Fillen hat Medellin auf der Ebene der
«Groflinstitution» zu einer ziemlich tiefgehenden Hal-
tungsinderung und zu einer bedeutsamen Neuausrich-
tung der pastoralen Titigkeit gefithrt; dieser Wandel
und diese Neuausrichtung haben sich zu einer wirksa-
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men Unterstiitzung des Wachstums und der Befrei-
ungspastoral des Netzes von Gemeinschaften, die aus
dem Volk hervorgehen, konkretisiert und gleichzeitig
haben sie sich von der Erfahrung und dem Zeugnis die-
ser Basisgemeinden genihrt. Je mehr dies der Fall war,
desto weniger hat sich die Kirche mit den wohlhaben-
den Klassen und dem Staat eingelassen und mit ithnen
zusammengewirkt, was zu einer mehr oder weniger la-
tenten oder erklirten Konfliktsituation gefithrt hat.
Hingegen hat sich die Prisenz der Kirche unter den
Armen vertieft und gefestigt, weil die Gemeinden bes-
ser miteinander verbunden und durch ein organische-
res und ausgeglicheneres Wachstum gekriftigt sind
und vor dem Volk nicht nur als Randgruppen, sondern
als Prisenz und Engagement der Grofikirche dastehen
kénnen, die sich selbst zur Stimme der Stimmlosen
und zur Verkiindigerin des Evangeliums an die Armen
macht.

In anderen Fillen hingegen ist die Selbstverpflich-
tung auf das Zweite Vatikanum und auf Medellin von
seiten der im «Zentrum» bleibenden Schichten der
Kirche oberflichlicher, wenn nicht rein verbal. Der
«Auszug» zur Welt der Armen und die Bildung neuer
kirchlicher Gemeinschaften werden nur «grundsitz-
lich» gutgeheiffen, ohne dafl sie wirklich angestrebt
werden, ohne dafl man auf die Neuentzifferung des
Evangeliums hort, die in dieser Situation geschieht,
und ohne dafl man die Verpflichtungen auf sich nimmt,
die sich daraus ergeben. In dem Maf, als dies der Fall
war, droht das Randdasein, in der diese Gemeinden
von der Groflinstitution gelassen werden, zu einem
Konfliktsfall oder zu einem Sonderdasein zu werden.
Damit bleiben einerseits diese Gemeinden der Ver-
wurzelung in der Kirche und der Riickendeckung be-
raubt, die ihr Bestreben ldutern und legitimieren soll-
ten, und andererseits bleibt die «Groflinstitution» des
prophetischen Atems beraubt, der ihr behilflich sein
sollte, aus eigener Kraft aus ihren jetzigen Verbindun-
gen herauszukommen, um sich auf die Welt der Armen
hin zu 6ffnen und ihre Praxis in einer evangeliumsge-
mifleren Ausrichtung zu erneuern.

IV. Drei Faktoren bedingen den Einfluff der Armen
auf die Kirche

Im Licht dieser lateinamerikanischen geschichtlichen
Erfahrung konnen wir — zusammenfassend — sagen:
Damit die Armen tatsichlich zu einer Erneuerung der
Kirche im Geist des Evangeliums beitragen kénnen,
miissen dret Faktoren zusammenspielen : die Werte des
Volkes der Armen, die christlichen Gemeinden als
Zeichen und Ferment im Volk und die Groffinstitution
Kirche im Dienst der Gemeinde im Volk.

a) Die Werte des Volkes der Armen

In Lateinamerika leiden die Volksmehrheiten bekannt-
lich darunter, dafl durch Gesellschaftsstrukturen und
konkrete Fille von Unterdriickung die Gerechtigkeit
vorenthalten und die Briiderlichkeit schwer beein-
trichtigt wird. Was manchmal auferhalb des Konti-
nents weniger bekannt ist, ist dies, dafl diese Volker —
in ihrem religitsen Glauben — ein zwar unklares, doch
tiefes Bewuftsein haben, von Gott geliebt und zu einer
Gemeinschaft mit thm berufen zu sein, in der es nicht
auf den Reichtum, das Wissen und die Macht dieser
Welt ankommt, sondern auf die Bruderlicbe und die
gleiche Sohneswiirde. Dieses in der christlichen Evan-
gelisation wurzelnde Bewufltsein, daff alle Menschen
Briider und zur Freiheit berufen sind, liegt zweifellos
in der Linie der biblischen Uberlieferung des Bundes,
den der Heilsgott mit seinem unterdriickten Volk
schloft und der im Kreuze Christi seine Fiille erreicht
hat. Wir konnen Auflerungen dieses Bewufitseins
wahrnehmen in den kollektiven Praktiken des Volkes—
an den religiosen Festen wie in den Arbeiterkimpfen
und der tiglichen Solidaritat mit Nachbarn und Kame-
raden —, sogar in solchen, die mit der christlichen Or-
thodoxie und Orthopraxis nicht viel zu tun zu haben
scheinen. Doch handelt es sich dabei um eine mehr-
deutige und unvollkommene Praxis, die infolge der
Unterdriickungsstrukturen und der herrschenden
Kultur die geschichtliche Dynamik des christlichen
Glaubens zur integralen Befreiung des Menschen und
zum Aufbau einer gerechten, briiderlichen Gemein-

schaft behindert.

b) Die christlichen Gemeinden als Zeichen und
Ferment im Volke

Die Osterdynamik des christlichen Glaubens kann im
Volk nur dadurch geschichtsmichtig werden, dafl sich
in ihm Gemeinden bilden, die diesen Glauben in einem
klareren Bewufitsein und einem engagierteren Ver-
antwortungssinn leben. In einer Situation des Gefan-
genseins, der Zerstreuung und des Bewufltseinsman-
gels, worin ein objektives Fernsein vom Gott des Aus-
zugs und des Paschageschehens liegt, stellt die christli-
che Gemeinde im unterdriickten Volk eine propheti-
sche Kritik und ein konkretes Zeichen fiir eine neue
Briiderlichkeit dar, fiir eine Briiderlichkeit, die in der
Erfahrung wurzelt, dafl der Gott Jesu Christi der Vater
aller ist. Doch damit diese Gemeinden eine solche
Funktion erfiillen, diirfen sie nicht von auffen aufge-
dringt und programmiert werden. Auch wenn es pa-
storale Krifte von auffen braucht, miissen sich diese
Gemeinden doch im Volk der Armen selbst bilden und
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in thm Gestalt annehmen, denn nur dadurch, dafl sie
zu diesem Volk gehéren und sich mit ihm zusammen
einsetzen, konnen ihnen diese neue Briiderlichkeit und
diese prophetische Sendung aufgehen in einer ge-
schichtlich situierten Neuentzifferung der Frohbot-
schaft Jesu und in einer Deutung der Unterdriickungs-
situation, der Werte und der Berufung des Volkes im
Licht des Evangeliums.

¢) Die GrofSinstitution Kirche im Dienst der
Gemeinden im Volke

Andererseits konnen sich die christlichen Gemeinden
im Volk nur unter Beiziehung und mit Unterstiitzung
von Pastoraltrigern bilden, die aus den nationalen
Zentren und den Nationen der Welt entsandt werden,
wo die Kirche iiber ein institutionalisierteres Wissen
um die auf Jesus Christus zuriickgehende Uberliefe-
rung verfugt. Nur vermittels dieser « Groflinstitution»
kénnen die Gemeinden und Gruppen, die sich im Volk
bilden, mit der groflen christlichen Uberlieferung (Ka-
tholizitit der Zeit nach) und der Universalitit der Kir-
chen, die in der Welt pilgern (Katholizitit dem Raume
nach), verbunden bleiben. Und — was unser Thema
spezifischer angeht —: nur vermittels dieser «Grofiin-
stitution» kénnen die Erfahrung und die prophetisch-
sakramentale Sendung der Volksgemeinden iiber die
Zerstreuung und das Randdasein hinausgelangen,
worin sich das Volk der Armen selbst befindet, so daf§
dann auch die wohlhabenden Schichten evangelisiert
und zur Anderung der gesellschaftlichen, wirtschaftli-
chen und politischen Strukturen, die heute auf natio-
naler, kontinentaler und Weltebene in Geltung sind,
bewogen werden konnen. Doch kann umgekehrt die

! Wir erinnern daran, daf die Zweite Generalversammlung des La-
teinamerikanischen Episkopats, die 1968 in Medellin (Kolumbien)
stattfand, in ihrer Analyse der gesellschaftlich-wirtschaftlichen, politi-
schen, kulturellen und religiosen Wirklichkeit dieses Kontinents die
Kategorien «unnerer Kolontalismus» und <iuflerer Neokolonialismus»
verwendet hat, obwohl es sich um Nationen handelt, die schon an-
derthalb Jahrhunderte in der Unabhingigkeit verbracht haben (vgl.
Medellin, Conclusiones, Cap. 2, 4 und 6).

? Erinnern wir uns, welch wichtige Stellung in den Beratungen der
letzten Bischofssynode (1974) das Thema der antochthonen Kirche
einnahm, hauptsichlich dank den afrikanischen Bischéfen. Der Ge-
danke wurde dann in der Schluffdeklaration diskret angetént (Nr. 9) ;
in «Evangelii Nuntiandi» (Nr. 62-63) kam neulich Paul VI. ausfiihrli-
cher darauf zu sprechen.

3 Seit Jesus die Frohbotschaft von der Liebe des Vaters verkiindet
und die vom Judentum seiner Zeit festgesetzten Grenzen iiberschrit-
ten hat, um zu den Armen und Siindern zu gehen, wird die Kirche Jesu
wihrend des ganzen Laufs ihrer Geschichte bestindig herausgefor-
dert, ihr Establishment zu verlassen, um zu der fremden Welt der Au-
[flenstehenden zu gehen. Und dies nicht nur dazu, um dieser Welt das
Evangelium in seiner der Kirche bereits bekannten Form zu bringen,

Kirche als «Groflinstitution» diesen Dienst der Unter-
stiitzung, Verbindung und Lancierung der Volksge-
meinden nur in dem Maf} leisten, als sie sich weitsichtig
auf deren Sendung einlifit und sich durch deren evan-
gelische Erfahrung, die in den Werten und der ge-
schichtlichen Situation der Armen der Erde wurzelt, in
Frage stellen und erneuern lifit.

Zum Schluff méchte ich zwei wesentliche Aspekte
der Botschaft hervorheben, die die Armen — soweit die
eben dargelegten Bedingungen vorhanden sind — heute
fiir die katholische Kirche und ihr Zeugnis an die Welt
beitragen. Diese Aspekte lassen sich in zwei Worten
zusammenfassen: Briiderlichkeit und Hoffnung®. Im
Randdasein, in der Vermassung und im Individualis-
mus, die thnen durch die herrschenden gesellschaftli-
chen, wirtschaftlichen und kulturellen Strukturen auf-
gezwungen werden, teilen die Armen dennoch ihre
Giiter, ihre Leiden und Freuden mit Nachbarn und
Kameraden, und gleichzeitig machen sie bisher unbe-
kannte Gruppierungs- und Gemeinschaftsformen aus-
findig, worin jede Person ihr Antlitz und thr Wort zu-
rickgewinnt und die Christen die konkrete Briider-
lichkeit der Jiinger Jesu wiederentdecken, die dessen
Erfahrung des Vaters teilen.

In den ungerechten, bedriickenden und versklaven-
den Verhiltnissen, die ihnen durch die herrschenden
politischen und Polizeisysteme aufgezwungen wer-
den, geben die Armen ihren Glauben an die Méglich-
keit einer Welt der Gerechtigkeit und Freiheit nicht
auf; viele von ithnen fithren den Kampf weiter, um eine
solche Welt aufzubauen, und die Christen lassen sich
wiederum geschichtlich auf den Gott ein, der mit sei-
nem unterdriickten Volk einen Bund geschlossen hat
und ihm auf seinen Weg die Aussicht auf Gerechtigkeit
und integrale Befreiung mitgibt®.

sondern um den eigentlichen Kern seiner Botschaft wiederzuentdek-
ken, der sie in ihrer geschichtlichen Wirklichkeit interpelliert und sie
ihre Grenzen zu durchbrechen heifit, um mit dem Beitrag der anderen
eine neue Katholizitit aufzubauen. Dazu kam es mit den Heidenchri-
sten zur Zeit des Paulus, mit den germanischen und slawischen Barba-
ren zur Zeit des Bonifatius und des Cyrillus und Methodius, mit den
Eingeborenen Amerikas zur Zeit des Las Casas und jetzt mit den Ar-
men der Dritten Welt (vgl. Bischofssynode 1971, Die Gerechtigkeit in
der Welt, vor allem Einleitung und Schluffkapitel).

* Vgl. Bischofssynode 1971, Die Gerechtigkeit in der Welt,
Schlufikapitel.

5 Erinnern wir uns daran, dafl zusammen mit der autochthonen
Kirche und der Volksreligion die kirchliche Basisgemeinde und die in-
tegrale Befreiung des Menschen die spezifischen Hauptthemen waren,
die auf der letzten Bischofssynode (1974) im Zusammenhang mit dem
allgemeinen Thema der Evangelisation der heutigen Welt behandelt
wurden. Diese Themen wurden vor allem von den Bischéfen der Drit-
ten Welt zur Sprache gebracht und von Paul VI. in «Evangelii Nun-
tiandi» (Dezember 1975) ausfiihrlicher behandelt.

Ubersetzt von Dr. August Berz
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DIE AUFGABEN DER KIRCHE ANGESICHTS PSYCHISCHER VERELENDUNG

RONALDO MUNOZ
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der papstlichen Universitit Gregoriana in Rom. 1963 Zulassung zum
Doktorat der Theologie am Institut Catholique in Paris. Seit 1964 zu

Yorick Spiegel, Klaus Winger

Die Aufgaben der Kirche
angesichts psychischer
Verelendung

Relative Unbemitteltheit in den industrialisierten Lan-
dern, aber auch jede andere Art von Benachteiligung
durch physische, soziale, psychische, ethnische Fakto-
ren fithren zu jener Form von Armut, bei welcher so-
ziale Isolation, Mangel an Beziehungen und Kommu-
nikation im Vordergrund stehen. In diesem nur allzu
reichen Spektrum wird hier eine einzige Linie heraus-
gegriffen : die psychische Verelendung durch entfrem-
dende Strukturen der Arbeitswelt; dazu werden para-
digmatisch Verhiltnisse in der heutigen Bundesrepu-
blik Deutschland untersucht. Die Verfasser erhoffen
sich von dieser Konkretheit eine grofiere Priagnanz der
Aussagen, zugleich aber auch die Moglichkeit der
Analogieschliisse fiir andere Regionen und andere
Armutssymptome.

1. Zum Begriff der «psychischen Verelendung»

Der Begriff der «psychischen Verelendung» setzt die
Neurezeption der Marxschen Theoriebildung voraus,
wie sie sich in der BRD seit der Mitte der 60er Jahre
vollzieht. Im «Kommunistischen Manifest» war davon
gesprochen worden, daff die Proletarier nichts als ihre
Ketten zu verlieren haben’, und im «Kapital» hief§ es:
«Die Akkumulation von Reichtum auf dem einen Pol
ist also zugleich Akkumulation von Elend, Arbeits-
qual, Sklaverei, Unwissenheit, Brutalisierung und mo-
ralischer Degradation auf dem Gegenpol, d.h. auf Seite
der Klasse, die ihr eigenes Produkt als Kapital produ-
ziert.»?

Nachdem der Wirtschaftsaufschwung der BRD
nach 1945 der Arbeiterschaft einen nicht unbetrichtli-
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gleichen Teilen mit Lehrritigkeit (seit 1966 an der Theologischen Fa-
kultit der Katholischen Universitit von Chile) und mit theologischer
Beratung von verschiedenen Gemeinschaften und kirchlichen Organi-
sationen in Chile und auf gesamtlateinamerikanischer Ebene befafit.
1972 Doktorat in Theologie an der Theologischen Fakultit der Uni-
versitit Regensburg mit einer Dissertation zum Thema «Nueva Con-
ciencia de la Iglesia en América Latina», die 1973 in Santiago de Chile
veroffentlicht wurde. Anschrift: Casilla 723, Santiago, Chile.

chen materiellen Wohlstand gebracht hatte, erhob sich
die Frage, ob dieser Teil der marxistischen Theorie
nicht durch die geschichtliche Entwicklung iiberholt
sei®. Dabei wurde die Gegenthese aufgestellt, daf} trotz
der unstreitbar verbesserten materiellen Reproduk-
tionsbedingungen der Lohnabhingigen die Verelen-
dung durch die Arbeit fortschreite. Sie habe sich nur
vom physischen auf den psychischen Bereich verla-
gert. Die materielle Verelendung sei zwar vorliufig
iiberwunden, die psychische Verelendung aber werde
immer intensiver. Dafiir sprachen zwei zunichst nicht
in Verbindung miteinander stehende Beobachtungen :
1. Das offentliche Bekanntwerden der Tatsache, in
welch erschreckend hohem Ausmaf} psychische Er-
krankungen in der BRD verbreitet sind, und 2. die
Verlagerung von einer mehr die physischen Krifte be-
anspruchenden Arbeit auf eine Arbeit, die intensive
psychische Anforderungen stellt.

Uber das Ausmaf} und den Entwicklungstrend psy-
chischer Storungen in der BRD gibt es bisher kein aus-
reichend gesichertes Zahlenmaterial. Psychische
Krankheiten und Behinderungen sind jedoch kein
quantitativ unbedeutendes Problem. Zum anderen
stellten Arbeitsphysiologen und Arbeitssoziologen
iibereinstimmend fest, dafl in der Organisation der
Arbeit die psychische Beanspruchung stark zunimmt.
Dies I3t sich an drei Punkten feststellen: Erhchung
der psychischen Anforderungen, erhthte Arbeitsin-
tensitit, Dequalifikation in der Verwaltung durch Ein-
fiihrung der Datenverarbeitung.

Psychische statt physischer Arbeitsanforderungen

Geht man von dem weitverbreiteten Modell einer drei-
stufigen technologischen Entwicklung aus, so tritt die
industrielle Produktion in der BRD nach der stark
handwerklich geprigten Phase und der Phase der Mas-
senfertigung unter Einsatz spezialisierter Einzelma-
schinen und der Flieffbandtechnik in die Phase der au-
tomatisierten Produktion ein. Charakteristisch ist
hierfiir der Einsatz von sich selbst regulierenden Ma-
schinen. Der Arbeiter wird zum Wichter und Regula-



