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im Kulturraum anderer Religionen nicht feststellen.
Das unpersonlich Gottliche legt eine unverinderliche
Weltordnung nahe, die den Abglanz des Ewigen in der
Zeitlichkeit darstellt. Die fatalistische oder resignative
Hingabe an das Ewig-Gleiche hemmt die produktive
Verdnderung der Gesellschaft und macht den Men-

! Zur niheren Begriindung der Brauchbarkeit dieser Hypothesen
vgl. G. Wildmann, Das personale Gottesverstindnis als Bedingung
der Freiheitsgeschichte : K. Krenn (Hrsg. ), Die wirkliche Wirklichkeit
Gottes (Schéningh, Paderborn 1974) 15-17.

* Wir beziehen uns hier nur lose auf die Theorie vom «cultural lag»,
wie sie ihr Schépfer, W.F. Ogburn, konzipiert hat.

* A. Mirgeler, Kritischer Riickblick auf das abendlindische
Christentum (Freiburg 1969) 145.

* H. Blumenberg hat die These aufgestellt. die Ideengeschichte der
Neuzeit bestehe nicht in der Dialektik sikularisierter christlicher Ide-
en, sie stelle vielmehr einen Ideenbruch dar und habe daher ihre eigene
Legitimitit (vgl. Die Legitimitit der Neuzeit, 1966). Die Neuzeit sei
die Emanzipation der Vernunft im Sinne einer humanen Selbstbehaup-
tung gegen den Begnadigungs- und Verwerfungsabsolutismus der vo-
luntaristischen Theologie des Spitmittelalters. Demgegeniiber hat W.
Pannenberg zu Recht behauptet, daff der besagte Voluntarismus die
Freiheit Gottes und des Menschen gegen das geschlossene kosmische
Zwangssystem des extremen linken Aristoteles verteidigt habe. Die
Neuzeit sei charakterisiert durch das Bestreben des Menschen nach
Emanzipation von der Bevormundung durch religiése und politische
Autorititen. Sie sei ein Prozefl der Sikularisierung im Dienste der
Miindigkeit (vgl. Gottesgedanke und menschliche Freiheit, Géttingen
1972, bes. 124,127). Sikularisierung bedeute, dafl christliche Themen
(Ideen, Motive, Wertvorstellungen usw. ) weiterwirken, aber ihre reli-
giose Form verlieren, da sie der Bevormundung durch die Kirche ent-
zogen oder ohne direkten Riickgriff auf Gotr begriindet werden.

George Maloney

Das Gebet und das
«personal Gottliche>

In allen Menschen ist ein innerer Drang, eine treibende
Kraft zur Vereinigung mit dem anderen wirksam. Die
ganze Menschheitsgeschichte hindurch hat man den
transzendenten Anderen «Gott» genannt. Alle endli-
chen Wesen sind letztlich unfahig, dieses tief liegende
Sehnen nach tieferer, innigerer wechselseitiger Durch-
dringung zu befriedigen.

Man hat Religionen und Arten des Gebetes auf ver-
schiedenste Weise dargestellt und voneinander unter-
schieden. Bei einigen von thnen hat man als Charakte-
ristikum herausgestellt, daf sie vornehmlich den
transzendenten, ganz «anderen« als Gott und Quelle,
aus der alle anderen Geschépfe hervorgehen, in den

schen in einem allgemeinen Sinne «unpolitisch». Vom
personlichen Gottesverstandnis her erscheint der Ge-
staltungssinn der Geschichte im Fortschritt zum freie-
ren, liebenderen und gebildeteren Menschen, kurz : in
der Evolution des Menschen zu hoherer geistiger
Komplexion.

* Das zweieinhalb Jahrhunderte dauernde Experiment der ange-
wandten Menschenrechte im Jesuitenstaat von Paraguay scheint eine
bloff geduldete Einrichtung gewesen zu sein.

¢ Zuden Details vgl. G. Wildmann, 2a0. 34-37, und die dort ange-
gebene Literatur.

7 «Im christlichen Zeitalter ist der gottliche Geist in die Welt ge-
kommen, hat im Individuum seinen Sitz genommen, das nun voll-
kommen frei ist, substanzielle Freiheit in sich hat.» G.W.F. Hegel,
Vorlesungen iiber die Philosophie der Weltgeschichte, Bd. I, hrsgg.
von Hoffmeister, Phil. Bibl. Bd. 171 a (Hamburg 1955) 157.
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Vordergrund stellen. Er ist transzendent und jenseits
des menschlichen Bereiches, unverstehbar; kein
Mensch kann ihn sich aneignen; er ist unwandelbar
und ewig in seiner vielfachen Vollkommenheit, ganz
und gar heilig und unabhingig von allen auflerhalb sei-
ner selbst liegenden Kriften. Er ist das Feuer, von dem
alle Funken kommen ; ein Abgrund von Unendlichkeit
trennt ihn von der geschaffenen Welt. Judentum und
Islam betonen in diesem Sinne besonders Gottes
Transzendenz.

Andere Religionen dagegen, namentlich die fernést-
lichen wie der Hinduismus und der Zen-Buddhismus
betonen die Immanenz des Gottlichen. Advaita, die
Nicht-Zweiheit, iberbriickt den Abgrund zwischen
dem Menschen und dem transzendenten Gott «aufler-
halb» und «dort oben» in dem Mafle, in dem der My-
stiker durch jahrelange Selbst-Disziplin und seelische
Reinigung entdeckt, daf} er mit Gott und der Gesamt-
heit der Schépfung eins ist.

Im Hinblick auf die Fiille Gottes singt die Isha
Uphanishad von dem Alles-in-Allem, das so tief im
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Menschen liegt und dennoch auf8erhalb des Menschen,
dafl es keinen Ort gibt, an dem der Mensch Gott nicht
entdecken konnte.

Fiille iiberall ; Fiille dort; Fiille hier.

Aus der Fiille entstromt Fiille, und iiberall

eins mit sich selbst, bleibt Fiille.
Wissenschaftler wie Bischof Soderbloom, Friedrich
Heiler und M. Conrad Hyers haben zur Unterschei-
dung von Religionen und Gebetsformen die Katego-
rien prophetisch und mystisch eingefithrt. Die prophe-
tische Religion betont die Ehrfurcht und Scheu, die
den Anbeter eines hoch transzendenten Gottes in dem
von Rudolf Otto beschworenen «mysterium tremen-
dum» iiberkommt, wihrend die mystische Religion
das «mysterium fascinans» oder die Bewegung zur ek-
statischen Vereinigung oder Identitit hervorhebt®,

Die Synthese im Christentum

Das Christentum ist jenseits aller anderen Religionen
bemiiht, eine gliickliche Spannung zwischen diesen
beiden Stréomen herzustellen : dem Gott, der personal
ist, doch jenseits des Bereiches des anbetenden Men-
schen bleibt, und jenem, der mit dem erleuchteten
Menschen, dem Mystiker, eins ist; durch das mensch-
gewordene Wort Gottes und des Menschen in einer
Person, die beiden scheinbar einander widerstreiten-
den Akzentsetzungen zu einer Synthese zu bringen.
Gott bleibt stets der dem Menschen gegeniiber ganz
«andere», doch in einer fortschreitenden mystischen
Vereinigung werden Gott und Mensch eins durch die
Gnade. Gottes lebendiges Einwohnen im Menschen
macht diesen dem trinitarischen Leben dhnlich durch
die Liebe, die den subjektiven Charakter des Men-
schen nicht zerstort, sondern seine Individualitit der-
art differenziert, dafl er seines Einsseins mit Gott be-
wuflt wird.

In der Mystik des Ostens ist die coincidentia opposi-
torum von Heilig und Profan eine Identitit von Entge-
gengesetztem. Die profane Wirklichkeit hért auf, sich
zu regen, oder verschwindet ganz, wenn sie mit dem
Heiligen identisch wird, Es gibt dann keine Gegen-
iiberstellung, keinen Gegensatz mehr zwischen Heilig
und Profan; was einst Maya war oder Tduschung
durch die Sinnenwelt, wird nun transzendiert im Pro-
zefl der Erleuchtung, dem sogenannten samadhi oder
satori.

Doch das Christentum hilt, wie Nikolaus von Cues
und Bonaventura lehren, fest an der coincidentia oppo-
sitorum, die sich in einem Spannungsverhiltnis befin-
den, das nicht zerstért wird, wenn beide sich in Rich-
tung auf eine groflere Einheit bewegen. Dr. Thomas
Altizer hat die christliche Dialektik zwischen Heilig

und Profan, zwischen Gott als Ungeschaffenem und
dem Menschen in seiner geschaffenen Welt, treffend
geschildert:

«Werden Heiliges und Profanes als einander dialek-
tisch Gegeniiberstehendes verstanden, dessen wech-
selseitige Negation in einem Ubergang oder einer Me-
tamorphose des einen in sein Gegeniiber kulminiert,
dann muff man den Eindruck gewinnen, daff eine
christliche und eschatologische coincidentia opposito-
rum in diesem Sinne letztlich ein Zusammentreffen
oder eine dialektische Vereinigung in einem ur-
sprungshaft Heiligen und in seiner Wurzel Profanen
ist. Folglich muf} ein konsequent christlicher Dialektik
folgendes Verstindnis des Heiligen letztlich zur Auf-
erstehung des Profanen in einer verklirten und somit
letztlich geheiligten Form hin tendieren.»?

Der heilige Andere

In den 2000 Jahren seines Bestehens hat das Christen-
tum stets danach gestrebt, seine Existenz im Span-
nungsfeld zwischen Gottes Transzendenz und Gottes
Immanenz, seiner im Gliubigen wohnenden Gegen-
wart, zu wahren. Der Mensch vermag Gott nicht zu
sehen, noch kann er Ihn so erkennen, wie Er wirklich
ist. Nur Gott selbst kann den Schleier von seiner Ver-
borgenheit heben und zu uns sprechen durch seine
Propheten, vor allem durch sein menschgewordenes
Wort, das besonders vollkommen in Wort und Han-
deln die Attribute der Person Gottes offenbart. Die
Heilige Schrift offenbart Gottes ehrfurchtgebietende
Gegenwart als schopferische Kraft, aus deren Hinden
alle Geschépfe hervorgehen. «Preise meine Seele,
Jahwe; Jahwe, mein Gott, wie bist du iiberaus grof !
Gekleidet bist du in Hoheit und Wiirde, wie ein Man-
tel umhiillt dich das Licht. Den Himmel hast du ausge-
spannt wie ein Zelt» (Ps 104,1-2).

Um seinem transzendenten Gott zu begegnen, darf
der Christ nicht voranschreiten in seiner eigenen
Kraft ; doch wenn er — paradoxerweise — in Demut nie-
derfallt vor dem heiligen Gott, sieht er durch den
Glauben, wihrend er nicht sieht durch seine eigenen
Gedanken und Vorstellungen. Gott ist kein Land, das
durch des Menschen Kraft erobert werden muf}, son-
dern Heiliges Land, dem der Christ, so wie Moses dem
brennenden Dornbusch, naht mit bloflen Fiifien als
Zeichen volligen Leerseins von eigener Macht. Ist der
Christ im Gebet bereit, auf eigene vorgefafite Vorstel-
lungen von Gott endgiiltig zu verzichten, dann wird
Gott sich offenbaren. Der Mensch steht vor Gott wie
Moses vor dem Dornbusch. Er sagt nichts, — denn was
kann er sagen angesichts des Unaussprechlichen ? Wel-
chen Gedanken kann er denken, dessen wiirdig, der
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der Unbegreifliche ist? In Anbetung bringt der
Mensch sich diesem verzehrenden Feuer dar, um sich
reinigen zu lassen von allem, was unabhingiges Ich ist.

Das erste Element, das christliches Beten im Juden-
tum, Islam und anderen «prophetischen» Religionen
teilt, ist daher, dafl Gott sich mitteilende Person ist. Er
besitzt héchste Freiheit und ist absolut unabhingig
von seiner Schopfung. Doch um diesen personalen
Gott zu erkennen, mufs der Mensch offen sein fiir Got-
tes Wort, den Weg seiner Selbstmitteilung an den Men-
schen, sein Geschopf.

Durch das eine Wort Gottes ist jegliche Schopfung
ins Dasein gerufen. Berge, und Ozeane, Vogel und an-
deres Getier, Blumen und Gras strémen in {iberquel-
lender Fiille aus der Hand des Schépfer-Gottes :

Vom Wort Jahwes sind die Himmel geschaffen,

vom Hauch seines Mundes ihr ganzes Heer.

Wie im Schlauch sammelt er die Wasser des Meeres,

in Kammern faflt er die Fluten. (Ps 33,6.)

Gott pulst mit seinen schweigenden Kriften in der ge-
samten belebten und unbelebten Natur der Pflanzen,
Bdume und Tiere, die unablissig den geriuschvollen
Pilgern auf der Strafle zurufen: «...in Thm leben wir,
bewegen wir uns und sind wir» (Apg 17,28). Gott hat
alles in dem Wort und durch das Wort geschaffen, und
ohne dieses Wort kann nichts Geschaffenes existieren
(vgl. Joh 1,2).

Gottes Offenbarung in der Schrift zeigt uns Gott als
Liebe. Einen Akt der Liebe fordern, aus Liebe erschaf-
fen, bedeutet ein erkennendes und liecbendes Wesen
sein. «Gottist Liebe... Dadurch ist die Liebe Gottes an
uns offenbar geworden, dafl Gott seinen eingeborenen
Sohn in die Welt gesandt hat, damit wir durch ihn le-
ben» (1 Joh 4,9-10). Die Licbe Gottes ist daher der ei-
gentliche Grund fiir die menschliche Existenz. Wenn
der Mensch Person ist, deren grofite Erfiilllung durch
die sich selbst hingebende Liebe zu einem andern ge-
schieht, so ist dies nur deshalb méglich, weil «Gott die
Liebe ist, und wer in der Liebe bleibt, in thm bleibt» (1
Joh 4,16).

Der Mensch ist das Uberfliefen der Fiille Gottes.
In seiner duflersten Selbstlosigkeit, wo er doch alles
war, schuf Gottes Giite den Menschen, — nicht um
dafiir von thm Liebe zu empfangen, deren er bedurft
hitte, sondern um aus dem unendlichen Uberfluf}
seines Seins Mitgeteiltes-Leben-in-Liebe auszuschiit-
ten. Dieses Mysterium, uns offenbart durch das ewige
Wort des Vaters, gibt uns die Sicherheit, dafl wir von
Gottaus Liebe und in Liebe geschaffen sind, bestimmt
zur Liebe durch die Teilnahme an Gottes eigenem Le-
ben. Dieses lebendige Wort kam, damit wir Gotees ei-
genes Leben hétten und es in gréflerer Fiille hitten
(vgl. Joh 10,10).

Das gesamte Universum hat seinen Sinn, seinen [o-
gos, seinen Daseinsgrund nur in dem géttlichen Logos
und durch ihn, Das volle Wesen des Menschen ist : der
Mensch, in dem der Logos lebt. Der Mensch ist ge-
schaffen «nach dem Bild und Gleichnis» (Gen 1,26),
das Jesus Christus ist. Das Abbild Gottes im Men-
schen besteht letztlich im Besitz der geistigen Fihig-
keiten des Intellekts und Willens als menschliche Per-
son, durch die der Mensch sich als ein Ich darstellen
kann, das abhingig ist von dem absoluten Ich Gottes.
Gott schafft den Menschen nicht als total unabhingi-
ges Wesen, sondern eben als sich selbst voraussetzen-
des, das in einer Bezogenheit auf einen Prototyp lebt.
Dieser Prototyp ist das gottliche Wort, das «Abbild
des unsichtbaren Gottes», wie Paulus Christus charak-
terisiert (Kol 1,15).

Emil Brunner schildert den diesem Verhiltnis zwi-
schen Gott, dem Schopfer, und dem Menschen als Ge-
schopf innewohnenden Personalismus sehr treffend,
wenn er schreibt, Gott schaffe den Menschen derart,
daf} eben in dieser Schépfung der Mensch aufgefordert
sei, in titiger Weise das Wort zu empfangen, das heif3t:
dafl er gerufen sei, zu horen, zu verstehen und zu glau-
ben; Gott schaffe des Menschen Sein derart, daff der
Mensch erkennt, dafl er von Gott determiniert und
konditioniert und eben darin wahrhaft menschlich ist.
Die Existenz des Menschen als ein «Ich» — so schreibt
er weiter —rithre her von und bestehe in dem géttlichen
«Du» oder, genauer gesagt, von dem und in dem Gott-
lichen Wort, dessen Anspruch den Menschen ins Da-
sein «rufts... Die charakteristische Eigenart des Men-
schen aber entfalte sich nur auf der Grundlage gottli-
cher Bestimmtheit, als Antwort auf einen Ruf und
vermittels einer Entscheidung. Die hinter der Ent-
scheidung stehende Notwendigkeit, eine Verpflich-
tung, der er sich niemals entziehen kann, liege in dem
spezifischen Bild des Menschen als Mensch... Es be-
stehe — so Brunner — in dem Geschaffensein von Gott,
um ithm gegeniiberzustehen als jemand, der Gott zu
antworten vermag und der in dieser Antwort allein
Gottes Absicht mit der Schopfung erfiille — oder zer-

store.*

Gott wohnt im Menschen

Doch gerade weil der christliche Gott so vollkommen,
so ganz und gar transzendent und heilig ist, ohne jede
Notwendigkeit, durch eine von auflen kommende
handelnde Kraft vollendet zu werden, wird er durch
seinen eigenen freien Liebesakt dem Menschen imma-
nent gegenwartig auf eine neue und héchst personale
Weise : « Wenn einer mich liebt, wird er mein Wort hal-
ten, und mein Vater wird ihn lieben, und wir werden
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zu ihm kommen und Wohnung bei thm nehmen» (Joh
14,23). Das ist die Frohe Botschaft, die von den Haus-
dachern verkiindet werden soll. Der Mensch ist Tem-
pel Gottes, der in ihm wohnt (vgl. 1 Kor 3.16). Der
Mensch kann nie wieder einsam sein, wenn er einmal
durch den Glauben des Heiligen Geistes erfahren hat,
daf} er ein Kind Gottes ist und «Abba — Vater» rufen
kann (vgl. Rom 8,15,17 ; Gal 4,6), da er durch Christus
Erbe Gottes ist.

Das Reich Gottes ist im Menschen (vgl. 17, 21). Des
Menschen Zweck ist, den im Menschen wohnenden
Gott zu betrachten und so zu lernen, ihn, der imma-
nent in der gesamten Schopfung wohnt, anzubeten
und ihm zu dienen. In dem Mafle, wie der Mensch sich
der Gegenwart Gottes als dem Menschen nicht fern
und auflerhalb von ithm vorhanden, mehr bewufit
wird, bewegt er sich zu auf eine tiefe Einheit, in der
sein wahres Selbst zu einem Sein wird, das in liebender
Verbindung zu dem ihm einwohnenden Gott steht.

Die zentrale Lehre des Christentums besagt, daf}
Gott gnadenhaft in der Seele des Menschen gegenwiir-
tig ist; doch nur die, die in die Tiefen des Betens vor-
stoflen, beginnen in bewufiter Erkenntnis dieser my-
stischen Einigung mit Gott zu leben. Das ist keine
Einheit, die die menschliche Identitdt zerstort. Teil-
hard de Chardin beschreibt das Wesen christlichen
Gebetes ganz richtig im Sinne von Liebe. «Liebe ver-
eint, wahrend sie differenziert.» Das Wesen christli-
chen Glaubens und Betens, das beides von allen iibri-
gen Religionen unterscheidet, liegt darin, daff Gott
nicht nur eins ist im Wesen, sondern zugleich eine
Dreiheit voneinander verschiedener Personen : Vater,
Sohn, Heiliger Geist. Der Vater giefit in sich selbst ent-
duflernder Liebe die Fiille seines Seins in sein Wort,
seinen eingeborenen Sohn, der vollkommenes Abbild
(ezkon) des Vaters ist. Er tut dies durch den schweigen-
den Hauch der Liebe: den Heiligen Geist. Der Sohn
wiederum unterwirft sich dem Vater durch denselben
Heiligen Geist, der das Band der Liebe des Vaters zum
Sohn und des Sohnes zum Vater ist.

Diese Dretheit der zwar verschiedenen, aber nicht
geschiedenen Personen lebt im Christen. Der Vater
zeugt weiter in dem Christen seinen Sohn durch seinen
Geist. Der hochste Grad der Kontemplation, wie ihn
die griechischen Viter, namentlich Maximus Confes-
sor, schildern, ist dietheoria theologica oder die wahre
Theologie. Gott offenbart sich nicht mehr durch die
logoi in den Geschopfen, vielmehr entfaltet das trinita-
rische Leben sich in der Seele des Christen, der es in der
Kontemplation erfihrt. Es geschieht eine Vereinigung
der Menschheit des Menschen mit der Gottheit Got-
tes, ahnlich der perichoresis, der gegenseitigen Durch-
dringung und Einwohnung der géttlichen und

menschlichen Natur in der hypostatischen Union.
Doch ist dies nicht die hypostatische Union, sondern
die Union zwischen Gott, der Dreieinigkeit, und dem
Menschen als Anbetendem durch die gottliche Gnade,
die ungeschaffenen Krifte der ihm einwohnenden
Dreieinigkeit, die den Menschen vergéttlicht zu einem
geliebten und liebenden Kind Gottes.

Dann aber offenbart Gott sich nicht mehr durch der
menschlichen Vernunft entnommene Begriffe, son-
dern durch ein unmittelbares Gewahrwerden der lie-
benden und heiligen Gegenwirtigkeit Gottes, das dem
Menschen geschenkt wird. In diesem Gewahrwerden
durch eine in Erfahrung gewonnene Erkenntnis wird
der Mensch durch die Vergéttlichung (theosis), eine
gnadenhafte Teilhabe, das, was Jesus von Natur aus
war. Gott ist fiir den Menschen dann nicht mehr Ob-
jekt. Es beginnt eine vollkommene innere Kommuni-
kation und gegenseitige Durchdringung. Der Mensch
tritt ein in Gott. Und obwohl er weiter existiert als
menschliches Wesen, lernt er jetzt schon eine neue Exi-
stenzform kennen. Zwei Willen sind virtuell eins in der
Liebe.

Je mehr der Christim Gebet die Einheit und das Vie-
le, die Vereinigung zwischen der Dreieinigkeit und
ihm selbst erfahrt, die ihn in das einmalige 7ch hinein-
ruft, das er selbst ist, jenes Ich, das durch das Du von
Gottes aktivierender Prisenz der Liebe in thm zu im-
mer héherem Sein gerufen ist, desto mehr wird er fi-
hig, Gott kontemplativ zu erfassen als durch seine
«ungeschaffenen Krifte» in immanenter Weise in das
Innere des schopferischen Prozesses einbezogen. Der
Bereich der Geschichte ist ein Raum, in dem Gottes
liebende Wirkkraft titig wird. Durch den gekreuzigten
Christus, sein Wort, das gehorsam wurde bis zum
Tod, ja bis zum Kreuzestod (vgl. Phil 2,8), hat Gott
thn verherrlicht, indem er thn auferweckte als den
Neuen Adam, und ihn in die materielle Welt hineinge-
senkt als den Sauverteig, der alle Dinge in die grofie Ein-
heit hineintreibt, die vom Vater von Ewigkeit her ge-
plant war.

Gott ist dem Menschen und der Schépfung durch
seine Wirkkrifte gegenwirtig, dariiber hinaus aber
noch auf eine wahrhaft erregende neue Weise: durch
die Auferstehung. Die Welt ist stindig umspiilt von
der Gnade der gottlichen Krifte. Alles ist Geschenk.
Gott schafft nicht einfach, wie es sich der Deismus vor-
stellt, und 148t die Welt sich dann «natiirlich» aus sich
selbst weiterentwickeln. Gott bleibt vielmehr weiter in
die Schépfung einbezogen und bekundet seine Liebe
durch seine Wirkung frei setzenden Krifte. Es ist die
ganze Trinitit, die sich selbst nach auflen hin dem
Menschen gibt. Doch ruft Gott durch Jesus Christus
und seinen Geist den Menschen in dieses dynamische
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Handeln hinein, das zum Ziel hat, die Welt der Ge-
schichte in die vollendete neue Schépfung einzubrin-
gen.

«Wenn einer in Christus ist, so ist er Neuschépfung.
Das Alte ist vergangen, siche ein Neues ist geworden.
Alles aber kommt aus Gott, der uns durch Christus mit
sich verséhnt und uns den Dienst der Verschnung ge-
geben hat. So war es also Gott, der in Christus die Welt
mit sich verséhnt und statt ihnen ihre Fehltritte anzu-
rechnen, unter uns das Wort von der Versohnung auf-
gerichtet hat. An Christi Statt also walten wir des Am-
tes...» (2 Kor 5,17-18).

Entpersonlichte Gottheit

Manche der ferndstlichen Religionen bedienen sich in
so nachdriicklicher Weise einer apophatischen Aus-
drucksform, daf es den Anschein hat, als bestritten
ithre Anhinger die wirkliche Personalitit Gottes. Das
«Leersein», das heifdt der Zustand, den die Mystiker
des Ostens zu erreichen suchen, um mit dem Absolu-
ten identifiziert zu werden, ist oft nicht so sehr eine
theologische Bestimmung als eine psychologische
Schilderung eines in der Vereinigung mit dem Absolu-
ten weit fortgeschrittenen Mystikers. Fiir den Men-
schen des Westens impliziert eine derartige Aus-
drucksweise einen Bereich, in dem der Mystiker und
Gott in ein Eines eintauchen, das keine Individuation
tibriglafit, weder auf seiten Gottes noch auf seiten des
Mystikers. Doch wenn wir C.G. Jungs falsches Ego
oder das Verhaftet-Sein an das eigene Selbst, wie Ma-
ximus der Bekenner es formuliert, dafiir einsetzen,
dann besagt die negative Seite einer solchen Gebets-
form vielleicht, dafl es nichts gibt, das vollig isoliert
vom iibrigen Universum existiert. Alle Lebewesen und
die nicht-lebende Umwelt wirken zusammen als Teile
eines Ganzen. Konkret gesagt geht ein Mystiker in die-
sem Sinne aus von einem solchen Einssein mit seinem
wahren Ego und dem Mitgefiihl mit jedem Teil des
Universums als einem Teil seiner selbst.

Das Christentum rettet durch seine Offenbarung,
die noch besonders konkretisiert wird durch das
menschgewordene Wort, den Christen davor, durch
die Annahme einer coincidentia oppositorum eine psy-
chologische Darstellung auf die objektive Wirklichkeit
zu projizieren. Es behauptet, dafl wir alle zueinander
in Beziehung stehen durch Gottes Logos, in dem und
durch den alles geschaffen ist. Indem es erklirt, wir
seien alle eins, offenbart das Christentum uns niche all-
ein, dafl wir immer, auch in der gréfiten Vereinigung
mit Gott und als Geschopf mitanderen Geschépfen, in
einer einzigartigen Weise verschieden und geschieden
sind von Gott und von allen anderen Geschopfen —
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vielmehr gibt Jesus Christus uns durch die Kirche sei-
nen Heiligen Geist, der allein dieses spannungsreiche
Paradox zu einer gelebten Realitit macht.

Liebe und Demut

Was immer auch andere Religionen iiber eine personli-
che oder unpersonliche Gottheit sagen : das Leben des
Einzelmenschen als Person, die betet und jener Gott-
heit begegnet, zeigt der Welt nicht allein, ob er nur
glaubt, daff Gott Person ist, sondern auch, daf} er die-
sem anderen als Person begegnet ist. Sein Leben wird
zeigen, daff im Herzen des Personseins die Bewegung
nach aufien hin erfolgt, hin zu anderen sich frei darstel-
lenden Personen, durch Liebe und demiitiges Dienen.
Jesus Christus lehre, dafl der Mensch an seinen Friich-
ten als sein Jinger zu erkennen ist.

Der Christ erfihrt im Gebet, dafl Gott ein Gott in
drei Personen ist, die in einer liebenden Gemeinschaft
vereint sind, daf} diese Gemeinschaft den Christen ver-
gottlicht zu der gleichen Gemeinschaft von Einem und
Vielen. Der Christ, der sein Christsein voll verwirk-
licht hat, ist der Mensch, der von allen siindhaften
Neigungen und Anhianglichkeiten vollstindig losge-
16st ist, so dafl er unter der Erleuchtung des Heiligen
Geistes die verschiedenenlogoi in dem einen Logos Je-
sus Christus betrachten kann. Indem er sucht, sein Le-
ben dem Logos gemaf zu fithren, begreift er den Sinn
menschlichen Lebens. Daher unterscheidet sich seine
Einstellung zu Krieg, Abtreibung, Armut, Arbeit,
Ehe, Umweltproblemen usw. von der des Nichtchri-
sten, Ein solcher in der Personalitit des dreieinigen
Gottes wurzelnder Mensch erkennt in der Betrachtung
die Kraft Jesu Christi, die im Leben aller Menschen,
gleich welcher Kultur oder Religion, und nicht im Le-
ben der Christen allein wirksam ist. Er wird zum Biir-
ger des gesamten Universums. Er zerbricht die getto-
haften Vorstellungen, wie Jesus Christus in seiner
Welt wirken sollte und miifite, da er ihn in dem stindi-
gen Prozef erblickt, der das Universum durch die im
Menschen zutiefst vorhandene Giite zu seiner Fiille
und Erfiillung hin entwickelt. Er beginnt zu erkennen,
wie Gott mit Hilfe der Technologie im Geist aller
Menschen auf der ganzen Welt ein kosmisches Be-
wufltsein weckt. Psychologisch gesehen kénnen sol-
che Christen nicht linger in ihrer eigenen Klein- oder
Grofistadt oder Nation leben, sondern beginnen, als
Biirger der einen gigantischen «Welt-Stadt» zu den-
ken.

Ein solcher Christ sieht, dafl die «Materie heilig ist»
in dem Sinne, dafl sie der Ort der Begegnung mit einer
dynamischen Trinitit ist, die aus Liebe zur Menschheit
und dem Verlangen, ihr géttliches Leben mit den Men-
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schen zu teilen, als in das «Innen» aller geschaffenen
Wesen eingepflanzt gefunden wird. Gottes materielle
Welt ist von Gott nicht fiir die Zerstérung gedacht,
sondern fiir die Verklirung und Erfiillung in und
durch Jesus Christus.

Gott ruft uns zur Liebe, dazu, einmalige Personen
zu sein in der Erfahrung seiner einzigartigen Liebe zu
einem jeden von uns. Wir sollen unsere Ewigkeit damit
verbringen, dafl wir wachsen in der Liebe Gottes, die
sich widerspiegelt in anderen Geschopfen. Der Him-
mel soll diese ganze wunderbare Welt werden, die ver-
kldrt ist durch die Gegenwart Gottes in einem stindig
wachsenden Grad bewufiter Aufnahme seiner person-
gewordenen Gegenwart und Liebe, Dafl Gott uns in
der Betrachtung der in uns wohnenden Trinitdt wirk-
lich zu einer echten Erfahrung gebracht hat, kénnen
wir aus unserer Fihigkeit erkennen, Person zu sein,
aus uns heraus zu gehen und andere als einmalige Per-
sonen zu lieben, so wie Gott uns geliebt hat. Der Kon-
templative erkennt sich als von Gott auflerordentlich
geliebt und entdeckt sich in dieser Gnade mehr auf
Gott zentriert, mehr eins mit Gott und dabei doch
auch mehr eins mit allen anderen Wesen. Hier ist kein
Platz mehr fiir Angst oder ein Gefiithl der Unsicher-
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heit. Der Kontemplative wurzelt in der persongewor-
denen Liebe Gottes zu ihm und kann somit weiter ge-
hen und die Welt lieben, wie Gott sie liebt, und mit
Gottes wirkender, persongewordener Liebe, die in
thm lebt.

Wir entwickeln uns nach dem Maf§ selbstloser Lie-
beskraft in uns zu einmaligen Personlichkeiten. Doch
zeigt sich diese Liebe in demiitigem Dienst an anderen,
die wir durch Gottes Erleuchtung in uns als einmalige
Personen erkennen, da Gottes je einmaliges Liebes-
wirken in ihrem Leben am Werk ist. Wahre Liebe, das
heifit Gottes agape im Menschen, zeigt sich durch die
Bereitschaft, Person zu werden, indem man die Gren-
zen der Selbstbezogenheit vergiflt und in Demut dem
anderen zu dienen sucht. Christliches Beten ist Erfiil-
lung dessen, was Jesus uns gelehrt hat: unser Leben
verloren geben, um es zu gewinnen. So werden wir in
hoherem Mafl jene einmaligen Personen, als die Gott
uns von Ewigkeit her gewollt hat, als er uns in seinem
Logos schuf, wenn wir uns von den in uns wohnenden
einmaligen liebenden Personen der Dreieinigkeit be-
wegen lassen, die koinonia, den Leib Christi, zu schaf-
fen durch die Kraft des Heiligen Geistes, der allein ver-
eint, indem er differenziert.
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