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Die Volksreligiositat

in Spanien in der heutigen
theologischen Diskussion

In Spanien ist das theologische Interesse am Thema der
Volksreligiositit verhiltnismaflig neueren Datums.
Nach einer Periode der Begeisterung tiber die Entdek-
kung der Theologie der Sikularisierung’ ist man bei ei-
ner neuen Etappe angelangt, in der die Theologen, die
Seelsorge- und die Liturgiewissenschaftler das Pha-
nomen der Volksreligiositit mit neuen Augen ansehen.

Wie Fernando Urbina® aufzeigt, haben sich gegen
Ende der sechziger Jahre einige Strémungen von sehr
verschiedenen Richtungen her darin getroffen, daf} sie
das Thema der Formen der Volksfrommigkeit zur
Sprache brachten : 1. eine Bewegung von seiten latein-
amerikanischer Theologen und Pastoralwissenschaft-
ler im Sinn einer Riickkehr zu der Volksbasis; 2. die
europiische Linie der kritischen Uberpriifung fritherer
Pastoralkonzeptionen; 3. die Wiederentdeckung der
sakralen und religiosen Werte durch die neuen Stro-
mungen der Spiritualitit. Dies alles wirktauf die spani-
schen pastoralen und theologischen Kreise ein, dufiert
sich in Zeitschriften, auf Studien- und Gesprichsta-
gungen und schligt sich sogar in der Themenliste eini-
ger Bischofskonferenzen nieder.

Den grofiten Einflufl iibt wohl die bei den lateiname-
rikanischen Theologen und Pastoralwissenschaftlern
herrschende Strémung aus. Im Sommer 1972 fanden in
El Escorial Studientage iiber das Thema «Der Glaube
und die Gesellschaftsverinderung in Lateinamerika»
statt, auf der die neuen Tendenzen einer Wiederauf-
wertung der Volksreligiositat machtig zutage traten,
und 1974 waren die von der Zeitschrift «Pastoral Mi-
sionera» in Avila veranstalteten Neunten Gespriche
vollstindig dem Thema der Volksreligiositit gewid-
met, wobei einige Konzeptionen den lateinamerikani-
schen sehr nahe kamen.

Ein kurzer Aufsatz von Segundo Galilea® skizziert
kurz den Prozef}, der die lateinamerikanische Pastoral
dazu gebracht hat, die «Kritik der Kritik» der Religio-
sitdt zu machen. Bei diesem Prozef} spielen sowohl die
Bewegung der Volkskultur als auch die Theologie der
Befreiung entscheidend mit: «Die Theologie der Be-
frefung und die sie inspirierende Pastoral nehmen eine
neue Standortbestimmung vor und sehen das religiose

Volkserbe nicht unbedingt als entfremdend und kon-
formistisch an, da sie die kulturelle Befreiung, von der
dieses religiose Erbe einen Bestandteil bildet, hoch
bewerten.»

Zur Wiederaufwertung der Volksreligiositit mag
auch die Haltung gewisser Kreise von «Rechtsstehen-
den» beitragen. Diese mochten, dafl das Volk sich wei-
terhin an religiose Formen von einst klammert und so
weniger auf den Gedanken kommt, seine Krifte zu re-
gen, um das bestehende Gesellschaftssystem, das auf
Herrschaft und Unterwiirfigkeit basiert, zu verin-
dern. In den erwihnten Gesprichen von Avila haben
bezeichnenderweise gerade die andalusischen Teil-
nehmer, die in Dérfern und armen Stadtvierteln in ei-
ner wahrhaften Volkspastoration tatig sind, am mei-
sten davor gewarnt, das Thema der Volksreligiositit
allzu begeistert und unkritisch zu behandeln.

Die theologische Reflexion iiber die Volksreligiosi-
tit hat, zumal in Spanien, noch nicht einen solchen
Reifegrad erreicht, daff wir ihre Wesensziige genau an-
zugeben verméchten. Man kann blofl von Absichren,
Ansitzen, Anfangskonzeptionen sprechen. Dariiber
wollen wir im vorliegenden Bulletin berichten, wobei
wir uns bewuflt sind, dafl wir noch keine endgiiltigen
Ergebnisse vorlegen kénnen. Obwohl simtliche Auto-
ren, die wir vorstellen werden, von der Theologie her
an das Thema herangehen, so tut dies jeder von thnen
auf seine besondere Weise. Diese verschiedenen An-
marschwege werden uns als Grundlage zu einer ele-
mentaren Einteilung dienen.

Phinomenologischer Ansatz

Vor allem Juan de Dios Martin Velasco nihert sich
dem Phinomen der Volksfrommigkeit im Bestreben,
es phanomenologisch zu erhellen und die Begriffe zu
kliren*. Im letzten der in der Anmerkung angefiihrten
Aufsitze sucht Martin Velasco das Phinomen der
Volksreligiositit genau zu beschreiben, wobei er die
dauernde dynamische Entwicklung, der sie unterliegt,
mitberiicksichtigt.

Martin Velasco unterscheidet drei mégliche Bedeu-
tungen, die der Begriff «Volk» haben kann, wenn man
ihn auf die Religiositit anwendet. Erstens kann es die
«Arbeiter» bedeuten. Wenn man in diesem Sinn von
Volkschristentum spricht, denkt man an eine Kirche,
die sich fiir das Volk einsetzt, sein Schicksal teilt und
mit ihm fiir seine Befreiung kimpft. Da die Religiositdt
bei denjenigen, die «Volk» in diesem Sinn gebrauchen,
in schlechtem Rufe steht, spricht man kaum von
«Volksreligiositit» in dieser Bedeutung. Zweitens
kann «Volk» gleichbedeutend sein mit Tradition und
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Folklore. Drittens kann es den Durchschnittsbiirger,
den gewohnlichen Menschen bezeichnen, der keine
besondere Ausbildung erhalten hat und keine speziel-
len Funktionen ausiibt.

Inseiner Beschreibung der Volksreligiositit hilt sich
Martin Velasco an diese beiden letzten Bedeutungen
des Begriffs «Volk». :

Erstens definiert er die herkdmmliche Volksreligio-
sitat als die Gesamtheit der religiosen Vermittlungen
und Auflerungen, die das Volk zum Triger haben und
somit fir gewohnlich von Mund zu Mund auf dem
Wege der Tradition weitergegeben werden. Die Aufle-
rungen dieser Religiositit lassen sie in das einordnen,
was einige Typologien als kosmisch-biologische Reli-
gion bezeichnen, d.h. als Religion, in der das Sakrale in
sehr engem Zusammenhang mit der Natur und ihren
Kreislaufen gesehen und das menschliche Leben als in-
tegrierender Bestandteil dieser Kosmen erlebt wird.
Die Bekundungen des Sakralen erscheinen deshalb an
die Naturphinomene gebunden, wihrend die Ge-
schichte des Menschen und die Faktoren der Freiheit
und Initiative, die sie vorwirts treiben, nicht stark her-
vortreten. Die herkémmliche Religiositit in diesem
Sinn befindet sich offensichtlich in einem immer ra-
scheren Prozeff des Erloschens, obwohl festzustellen
ist, dafl die Formen der unpersénlichen Massenkultur
der neuesten Zeit bereits Ermiidungserscheinungen
aufweisen und dafl Anzeichen fiir ein Wiederauferste-
hen der Volksreligiositit in mehr oder weniger «ro-
hen» Formen auftreten, die sich an die herkémmlichen
Themen anzuschliefen suchen.

Zweitens beschreibt Martin Velasco das, was er
«popularisierte Religion» nennt, d.h. die Religion des
Durchschnittsmenschen, des Gliubigen der Masse, im
Gegensatz zum unterrichteten und militanten Glaubi-
gen oder zu dem, der in einer religisen Institution eine
fithrende Rolle einnimmt, Sie wird durch verschiedene
Ziige charakterisiert : Sie ist eine praktische Religiositit
mit starker sakraler Dichte von devotionalem Gepri-
ge, die ein tiberaus starkes Bediirfnis nach Sicherheiten
hat. Da sie mehr auf Gewohnheit als auf Tradition be-
ruht, enthilt sie alle Elemente einer Routinereligion.
Sie ist offensichtlich im Niedergang begriffen, was sich
sehr deutlich darin zeigt, dafl die sogenannte religiose
Praxis abnimmt. Doch sind neue Formen einer Reli-
giositit dieses Zuschnitts zu entdecken; sie werden
von bestimmten Spiritualitits- oder Pastoralbewegun-
gen aufgebracht, die von mehr oder weniger hohen In-
stanzen der offiziellen Religion ausgehen.

Martin Velasco disqualifiziert diese «popularisierte
Religion», die nach ihm eine von der «Offizialisie-
rung» der religiosen Institution hervorgerufene Ab-
weichung von der echten Volksreligion darstellt. Hin-

gegen sucht er die echte Volksfrommigkeit positiv zu
bewerten. Er sagt: «Die religiose Bewertung der
Volksreligiositit hat vom Unterschied zwischen Reli-
giositit und Religion oder Religiositit und Glauben
aus zu erfolgen. Auf diesen Unterschied haben sich ei-
nige Theologen und Pastoralwissenschaftler leichthin
berufen, um simtliche Formen der Religiositit in
Bausch und Bogen zu verwerfen. Wenn wir uns dieser
Unterscheidung bedachtsamer bedienen, kénnen wir
feststellen, daff weder die Religion noch der Glau-
be mit der Religiositit ohne weiteres identisch sind.
Gleichzeitig aber sind wir festzustellen gezwungen,
dafl es ohne Religiositit weder Glauben noch Religion
gibt, Der Mensch als leibliches, expressives Wesen, das
in notwendiger Verbindung mit den Gegenstinden
steht, kann seine Beziehung zum Mysterium, die fiir es
keine bloff objektive Beziehung sein kann, nicht leben,
aufler er verwendet eine Reihe von Vermittlungen, die
seinen vielfaltigen Dimensionen und Fihigkeiten ent-
sprechen und zu den verschiedenen Auflerungen der
Religiositit Anlafl geben. Diese Auflerungen sind mit
Gott, den sie anzielen, nicht identisch, aber ohne sie
konnte der Mensch seine Beziehung zu Gott nicht auf
menschengemifle Weise leben.»

Soziologisch-historischer Ansatz

Wir befassen uns nicht mit spezifisch soziologischen
oder historischen Untersuchungen — von denen im er-
sten Teil unseres Berichtes die Rede ist —, sondern mit
theologischen Reflexionen iiber die Ergebnisse der von
den Soziologen und Historikern durchgefiihrten For-
schungsarbeiten,

Die packendsten Reflexionen in diesem Sinn sind die
von Aurelio L. Orensanz’. Der erste angefiihrte Titel -
nicht ein umfangreiches, doch ein gehaltvolles Buch —
ist ein objektiver Beitrag zum Studium der religiésen
Tendenz des Spanien der Nachkriegszeit, «einer der
Tendenzen, die am spirlichsten behandelt werden,
doch dringlich behandelt werden sollten». Es befafit
sich mit den fiinfundzwanzig Jahren der Geschichte
Spaniens zwischen 1940 und 1965. Die erste Periode,
die der vierziger Jahre, wird in bezug auf die Religion
als die dertotalen Religiositit bezeichnet ; ihr Ideal be-
steht in der Abhaltung einer Volksmission, wie sie in
den diesbeziiglichen Direktorien vorgesehen war. Das
Religiése, in diesem Fall die Missionspredigt mit dem
ganzen damit zusammenhingenden pastoralen Ein-
satz, durchdrang das ganze Leben in allen seinen
Aspekten. Die zweite Periode, die der fiinfziger Jahre,
wird die der persinlichen Religiositit genannt; ihr
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Ideal ist der christliche Glaubenskurs. Bevor Orensanz
dieses Bestreben analysiert, legt er drei charakteristi-
sche Phinomene der fiinfziger Jahre dar : die Selbstkri-
tik, die Intellektuelle — namentlich Aranguren —an der
spanischen Religiositit iiben; die optimistische, auf
das Volk abgestimmte Erneuerung, die in der Literatur
die Linie PPC (Propaganda Popular Catélica) dar-
stellt, und die neue religiose Kunst, die Echtheit und
Schlichtheit in den Materialien und Formen anstrebt.
Diese drei Phinomene bilden gleichsam Risse, die im
Block der fiir das Nachkriegsspanien charakteristi-
schen totalen Religiositit eintraten, und Elemente, die
den Ubergang zur persénlichen Religiositit ermogli-
chen. Die dritte Etappe, die der Jahre 1960 bis 1965,
wird durch den Willen zu einer realistischen Haltung
charakterisiert: Evangelium und Wirklichkeit. Das
vorgelegte Ideal ist die ].O.C. (Christliche Arbeiterju-
gend) mit all dem, was sich damit an Folgen und Ein-
fliissen ergibt. Man hat eine eigene Auffassung von den
Pastoralstrukturen und denkt sich namentlich die
Pfarrei als Gemeinschaft.

In seinem an zweiter Stelle angefiihrten Aufsatz ver-
vollstindigt Orensanz seine Reflexion iiber die Ver-
gangenheit durch den Blick auf die Zukunft. Nach ihm
konnte diese Zukunft in dem bestehen, was er «Angli-
kanisierung des spanischen Katholizismus» nennt.
Aufgrund der Tatsache, daff der Anglikanismus einen
der intensivsten Industrialisierungs-, Verstadterungs-
und Demokratisierungsprozesse erfahren und im Un-
terschied zum franzgdsischen und italienischen Katho-
lizismus und zum zentraleuropiischen Protestantis-
mus eine einzigartige religiose Position in der Nation
bewahrt hat, glaubt Orensanz, dafl der spanische
Volkskatholizismus einen zhnlichen Weg einschlagen
konnte.

Dieser wiirde darin bestehen, dafd die Synthese zwi-
schen der nationalen Psyche und dem Katholizismus
bestehen bleibt und der katholische Glaube weiterhin
ein Element der globalen nationalen Identifikation bil-
det; dafl die gelegentliche religise Praxis weiterhin ei-
nen hohen Stand aufweist, auch wenn die regelmifige
Beteiligung sinkt ; daff die Weisungen von Bischéfen in
bezug auf die Sitten, die politischen Optionen usw. in
der Gesellschaft keine Beachtung finden, wihrend es
zu einer Menge aufsehenerregender Haltungen, Mani-
festationen und Gesten von Gruppen, Bischéfen und
Klerikern kommt (die beriichtigten «anglican extrava-
gancies»); dafl die Kultur, die Gesellschaftsordnung,
das politische System sich festigen unter totalem Abse-
hen von den spezifisch katholischen Werten und Be-
langen ; daf} der Katholizismus noch eine unbestimm-
te, verdiinnte Bedeutung hat, von der man nur noch in
den groflen Momenten der Prachtentfaltung Gebrauch

macht. Kurz : Der Katholizismus wird zu einem Wert
des «Reservefonds», zu einem den Verlusten und Ge-
winnen des Tages enthobenen Immobilienwert wer-
den. Will man diesen Anglikanisierungsprozef§ verhii-
ten, muf nach Meinung von Orensanz die Pastoral den
pfarreilichen Rahmen sprengen ; man mufl in der intel-
lektuellen, literarischen und kiinstlerischen Welt zu-
gegen sein und zu ihr einen Beitrag leisten ; man muf}
sich an einen Geschichtsentwurf binden, der wirklich
dem Morgen und nicht dem Gestern oder Vorgestern
entspricht.

Ein weiterer Autor griindet seine Reflexion eben-
falls auf die soziologischen Gegebenheiten. Es ist Juan
Antonio Bernard®, der deutlich die Tendenz verfolgt,

die echten christlichen Werte zu betonen, die in vielen -

Auflerungen der spanischen Volksreligiositit enthal-
ten sind.

Pastoraler Ansatz

Damit kommen wir geradewegs zu den Theologen, die
sich vor allem fiir die pastoralen Werte der Volks-
frommigkeit interessieren. So z.B. der bereits ange-
fithrte Fernando Urbina’, der es fiir dringend nétig
hilt, in dialektischer Weise den beiden Ebenen Rech-
nung zu tragen, auf denen sich die Pastoral bewegt.
Die erste Ebene ist die der Gruppen, die von einem le-
bendigen, engagierten, militanten Glauben beseelt
sind ; ihr mangelnder Sinn fiir Religion, Kontempla-
tion und Sakramente ist durch eine Synthese zwischen
Glauben und Religiositit, prophetischer Haltung und
liturgischem Leben, Aktion und Kontemplation zu
kompensieren. Die zweite Ebene ist die des Bevélke-
rungssektors, der sich in dem bewegt, was man fiir ge-
wohnlich Volksreligiositit nennt; er ist von seiner jet-
zigen religidsen Situation aus zu einem miindigen
Glauben zu erziehen.

Ein weiterer sehr wertvoller Beitrag — diesmal mehr
von seiten der liturgischen Pastoral - ist der von Dioni-
sio Borobio®. Er bewegt sich auf dem Feld der Anre-
gungen, wobei er sich auf die Grundsitze stiitzt, die in
der Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanums und
in der Apostolischen Exhortation «Marialis cultus»
Pauls VI. verkiindet worden sind, und bietet einige
Kriterien zur richtigen Bewertung der verschiedenen
Ausdrucksformen der Volksreligiositit, nicht in der
Absicht, «Leichen wieder zum Leben zu erwecken»,
sondern um das religidse Volksempfinden von innen
her zu verstehen.

Borobio weist vor allem auf folgende Kriterien hin:
Die Volksreligiositit muff die Objektivitit assimilier-
barer, aussagekriftiger Inhalte zur Grundlage haben.
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Wenn der Inhalt, auf dem sie aufruht, magisch und ta-
buistisch, in seiner Konzeption falsch oder in seinen
Sinnbeziigen einseitig ist, haben wir es mit einer ent-
stellten oder verkiirzten Form von Religiositdt zu tun.
Andererseits mufl dieser Inhalt, damit er vom Volk an-
geeignet werden kann und ihm etwas sagt, mit dessen
religidsem Empfinden in Einklang stehen.

Um echt zu sein, hat die Volksreligiositit aus dem
Leben hervorzugehen und zum Leben hinzufiihren.
Wenn es sich bei ihr um eine Evasion, um eine Flucht
aus dem Leben mit seinen Tragédien und Hoffnungen
handelt und wenn das, was man zum Ausdruck bringt,
und das, was man erlebt, voneinander getrennt sind,
spielt sie eine falsche Rolle. Doch die Volksreligiositit
ist nicht mit einer Ideologie, einem Denken und auch
nicht mit der politischen Praxis oder Aktion identisch.
Sie enthilt zwar diese beiden Dimensionen, ist aber vor
allem Gefithl, Empfindung, Symbol, Spontaneitit,
Uberschwang. Die Volksreligiositit ist vor allem reli-
gioses Fest.

Die Volksfrommigkeit ist zu iiberpriifen und mit
neuen Kriften zu erfiillen, indem man sich folgende
Kriterien vor Augen hilt: a) das biblische Kriterium:
in erster Linie hat sie das Gotteswort zu verwenden,
sich von den in der Schrift enthaltenen Riten und Ge-
beten inspirieren zu lassen und sich an die grofien
Themen der christlichen Botschaft zu halten ; b) das li-
turgische Kriterium: die Auflerungen der Volksfrom-
migkeit sind harmonisch auf die sakramentalen und li-
turgischen Feiern hinzuordnen, zu denen sie hinfiih-
ren sollen und deren notwendige Erweiterung sie sind ;
c) das 6kumenische Kriterium : die Bestrebungen und
Zielsetzungen der 6kumenischen Bewegung sind zu
beriicksichtigen, und es ist eine Haltung zu fordern,
die sich nicht abschlieflt, sondern die Gemeinschaft
mit anderen Briidern sucht; d) das anthropologische
Kriterium : man mufl die sicheren, erhirteten Ergeb-
nisse der Humanwissenschaften beachten, so daf die
Volksfrommigkeit mit den genannten Werten iiberein-
stimmt.

Damit die Volksreligiositit richtig zur Geltung
kommt, ist eine kreative Aufgabe zu leisten und zwar,
wie Borobio betont, «nicht ohne das Volk, sondern
mit dem Volk, innerhalb seines Lebens. Die Aufgabe,
kreativ zu sein, mufl méglichst vielen iibertragen wer-
den. Sie ist wieder dem Volk zuriickzugeben, damit
sich dieses mitverantwortlich fiihlt. Darum ist das Kle-
rikermonopol aufzuheben, die Spontaneitit in threm
Reichtum und ihren Risiken zu bejahen, das Volk
nicht als willfahriges kleines Kind anzusehen, das ein-
fach auszufiihren hat, was man ihm auftrigt, sondern
als jemand, der schépferisch titig zum Ausdruck
bringt, was er aus seinem Glauben heraus empfindet.»

Globaler Ansatz

Ein eigenes Kapitel verdient der theologische Beitrag
zum Thema der Volksreligiositit, den vor kurzem Luis
Maldonado geleistet hat, beabsichtigt er doch, sich
global und umfassend damit zu beschiftigen. Er hatte
bereits bei den Neunten Gesprichen von Avila eine
Skizze seines Denkens vorgelegt” ; dieses war herange-
reift im Lauf der drei Kurse eines von thm im Rahmen
der Theologischen Fakultit Salamanca geleiteten For-
schungsseminars tiber das Thema und hat sich schlief3-
lich zu einem wichtigen Werk verdichtet™.

Der Ansatzpunkt von Maldonado liegt in der Stré-
mung eines neuen Interesses, das die Frage nach der
Volksreligiositit iiberall geweckt hat und nicht einfach
einer bloflen Mode entspringt, sondern auf sehr ent-
scheidende Faktoren der heutigen Situation zuriick-
geht. Denken wir z.B. an den Wandel des politischen
Denkens, welches das Zentrum der Politik wieder ins
Volk zuriickverlegen will; an die Kulturkrise einer
technisch-industriellen Zivilisation, die ihre schwer-
wiegenden Mingel entdeckt und die Suche nach einem
neuen Menschentyp auf Ebenen verlegt, die vorher
vom Rationalismus der Aufklirung geringgeschatzt
worden waren, Dieser Rationalismus hat bis heute ge-
herrscht, in unseren Tagen aber beginnt er offensicht-
lich eine geradezu aufsehenerregende Krise durchzu-
machen, und eine parallele Wende scheint sich auch in
der Theologie anzubahnen, die nach einer Epoche
deutlicher Hinneigung zum Sikularen und Politischen
einerseits und zum «nackten Glauben» andererseits die
Notwendigkeit einsieht, ihren Horizont einmal mehr
zu erweitern, um nach einer neuen Synthese zwischen
Glaube und Religion, Profanitit und Sakralitdt zu su-
chen.

Als Exponenten dieser Schwenkung der Theologen
fithrt Maldonado den Haupturheber der politischen
Theologie, ].B. Metz, an, der in einem Vortrag, den er
im Frithjahr 1975 zu Madrid hielt, sagte: «Es gibt
nichts, was die Theologie so dringend benétigt wie die
religiose Erfahrung, die in den Sinnbildern und Erzih-
lungen des Volkes enthalten ist. Nach ihnen muf} sie
greifen, wenn sie nicht vor Hunger sterben will...
Mehr als je bedarf die Theologie des Brotes der Reli-
gion, der Mystik und der religiosen Erfahrung des ein-
fachen Volkes.»

Das Buch von Maldonado umfafit drei Teile. Im er-
sten Teil bietet es eine Beschreibung und Sichtung der
hauptsichlichen religiésen Volksfeste Spaniens. Im
zweiten analysiert es die verschiedenen Schliissel zur
Deutung der Volksreligiositit, die deren viele Seiten
ansichtig machen : das Magische, das Symbolische, das
Imaginire, das Mystische, das Festliche, das Scherz-
hafte, das Theatralische, das Gemeinschaftliche und
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das Politische. Und im dritten Teil schlieflich bietet es
einen geschichtlichen Uberblick tiber die Beziige zwi-
schen der Volksreligiositit und dem liturgischen Kult.
Eine aufschlufireiche semantische Notiz zur Bedeu-
tung des Begriffes «Volk» vervollstindigt das Ganze.

Der vor allem synthetische Charakter des Werkes
von Maldonado verwehrt es uns, eine umfassende Syn-
these seines Denkens vorzulegen, hindert aber niche,
wenigstens die Hauptabsicht hervorzuheben: einen
konkreten Beitrag zur Entdeckung und zum Ver-
standnis des Volkshaften im Umkreis der Religion zu
leisten. Der Autor glaubt allen Ernstes, daf§ die Theo-
logie ebenso wie die offizielle Kultur unserer Gesell-
schaft sich wieder dazu bequemen muf, vom Volk zu
lernen. «Nicht als ob wir das Volk ein weiteres Mal zu
einem Mythos machen oder vergottlichen wollten.
Man hat das schon zur Geniige getan ! Wir haben blof§
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den Wunsch, es etwas besser kennenzulernen und von
neuem iiber einige seiner Werte nachzudenken, die
von der biirgerlichen Kultur so sehr iibersehen und
von ihr so sehr zerstort worden sind, daff sie zu ver-
schwinden drohen.»

Es lifit sich schwer voraussagen, welche Richtungen
die theologische Reflexion iiber die Volksreligiositit in
Spanien einschlagen wird. Gegenwirtig bemerken wir
erst ein Erwachen des Interesses fiir das Thema, und es
liegen einige anfingliche Analysen aus verschiedenen
Standorten sowie einige schiichterne Systematisie-
rungsversuche vor. Ob sich alles zu einem spezifi-
schen, zusammenhingenden Denken verdichtet oder
nicht, hingt zum grofien Teil von dem ab, was auf dem
Gebiet der Pastoral getan wird ; die pastoralen Aktivi-
titen aber sind zur Stunde noch reichlich divergent, ja
widerspriichlich.

® Luis Maldonado, Sugerencias preliminares para una valoracién
teolégica de la religiosidad popular: Pastoral misionera 11 (1975)
67-83.
10 T uis Maldonado, Religiosidad popular, Nostalgia de lo migico
(Madrid 1975).
Ubersetzt von Dr. August Berz

JOAN LLOPIS

1932 in Barcelona geboren. Studium an der Universitit Salamanca, an
der Gregoriana und am Liturgischen Institut von Sant’Anselmo in
Rom. Doktorat in Theologie und Diplom in Psychologie. War Profes-
sor fiir Liturgie an der Universitit Salamanca und an der Theologi-
schen Fakultit von Barcelona. Mitbegriinder des Centro de Pastoral
Litfirgica von Barcelona; stindiger Mitarbeiter an der Zeitschrift
«Phase» und an verschiedenen Forschungsberichten und populirwis-
senschaftlichen Verdffentlichungen. Er publizierte u.a.: La Sagrada
Escritura, fuente de inspiracién de la liturgia de difuntos del antigo rito
hispanico (Barcelona 1965); Itinerari litdrgic (Barcelona 1968 ins
Spanische und Tschechische iibersetzt) ; La indtil liturgia (Bargelona
1972) ; El entierro cristiano (Madrid 1972) ; De la fe a la teologia (Bar-
celona 1973). Anschrift: Entenza 59, 9° 28, Barcelona 15, Spanien.

131



