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Die Grundlage der
soziologischen Forschungen

In Spanien hat sich in den letzten Monaten ein offen-
kundiges Interesse an der Volksreligiositat gezeigt. Die
Bischofe im Siiden haben ihr ein wichtiges Dokument
gewidmet. Mehrere Zeitschriften haben zu diesem
Thema monographische Nummern herausgebracht.
Versammlungen und Gespriche von Pastoralwissen-
schaftlern und Soziologen sind abgehalten worden und
haben sich mit der Analyse der Volksreligion befafit.
Zwei wichtige Biicher zu diesem Thema sind erschie-
nen und haben nicht zu unterschitzende synthetische
Arbeiten geboten’.

Die Verschiedenheit der Perspektiven, mit denen
man an das Studium der Volksreligion herantritt, und
ihre pastoralen und dogmatischen Voraussetzungen
verlangen eine Erklirung des Gesichtspunktes, den
unser Beitrag einnimmt. Wir verstehen unter Volksre-
ligiositit in erster Linie die religiosen Auferungen der
Volksmassen, insofern sie sich von der kulturell oder
religids besser ausgebildeten Minderheit unterschei-
den. Sodann bezeichnen wir als «volkstiimlich» Aufie-
rungen, die im «Volk» mehr oder weniger am Rand der
instituionellen und offiziellen Formen entstehen und
sich erhalten. Es sind daher zwei Punkte, die diese Ar-
beit abgrenzen: das Volkstiimliche als Gegensatz zu
dem, was kleineren Kreisen eigen ist, und als verschie-
den vom offiziell Angeordneten.

Bevor wir die Beitrige der soziologischen For-
schung untersuchen, wollen wir noch sehen, welche
allgemeinen Kennzeichen das Leben der spanischen
Kirche aufweist, in deren Rahmen die Volksreligiositit
steht, und welche Faktoren in ithr das Interesse fiir un-
ser Thema wecken.

Die Volksreligiositit im Rahmen des kirchlichen
Lebens in Spanien

Die letzten zehn Jahre des kirchlichen Lebens in Spa-
nien sind durch eine grofle Dynamik konziliarer Er-
neuerung gekennzeichnet. Diese Dynamik erstrebt
eine Anniherung der Institutionen einerseits und der

Wirklichkeit des christlichen Volkes andererseits, eine
Anniherung zwischen der Hierarchie und dem tbri-
gen Gottesvolk, zwischen der religios gebildeten Min-
derheit und der Masse des Volkes. Bis heute bilden das
Volk und seine Religiositit das Objekt, nicht das Sub-
jelt der Erneuerung. Das durchschnittliche Ergebnis
dieser Versuche weckt nun das Interesse fiir das Volk
und seine spezifischen religiosen Auflerungen. Wir
wollen versuchen, diese Lage noch besser zu kliren.

Die beschleunigte soziale Umstellung und das kol-
lektive Bewufitsein einer modernen Einstellung, die
vom Konzil ibernommen und angespornt worden ist,
haben ans Licht gebracht, wie sehr die offiziellen Ein-
richtungen der Kirche am Rand des neuen Empfindens
des christlichen Volkes standen. Die liturgische Re-
form ist die sichtbarste Anniherung des «Offiziellen»
an das neue Volksempfinden. Die soziologische For-
schung hat die weitgehende Annahme der neuen Li-
turgie festgestellt, aber gleichzeitig auch gesehen, daf}
sie noch nicht imstande ist, als Vorkimpferin bei der
Prigung eines neuen religiosen Ausdrucks zu wirken.
Der Mangel an volkstiimlicher Initiative und schopfe-
rischer Teilnahme hat zu einem neuen «Formalismus»
gefiihrt, dem man dadurch entgehen méchte, dafl man
die Fucharistie in Privathiusern oder mit kleinen
Gruppen oder in besonderen Feiern fiir Jugendliche
gestaltet. Leider haben diese Initiativen in den meisten
Fillen wiederum keinen volkstiimlichen Charakter, so
daf} ihre Triger von neuem kulturelle und religics bes-
ser gebildete Minderheiten sind. Lassen wir daher die
Liturgie als Musterknospe beiseite und sehen wir uns
nach einer anderen Linie um, die den-Zugang zur volks-
tiimlichen Wirklichkeit 6ffnen konnte. Wir denken
dabei an die apostolischen Bewegungen.

Die apostolischen Bewegungen mit volkstiimlicher
Orientierung (JOC, HOAC) haben in Spanien be-
trichtlich Wurzel gefafdt. Thr missionarischer und pro-
phetischer Eifer hat sich den Massen zugewandt, und
ihr Bemiithen, sich in die volkstiimliche Kultur und
Welt einzupfropfen, ist offenkundig. Vielleicht war
ihnen eher Zeugen- und Eroberungsgeist eigen denn
Neigung zum Dialog, und das verhinderte einen
fruchtbareren gegenseitigen Einflufl in bezug auf
volkstiimliche Religiositit. Sie besaflen mehr Solidari-
tit mit dem Gefiihl fiir Gerechtigkeit als mit der Suche
nach dem Transzendenten. So wurde das Gleichge-
wicht zwischen Glaube und Gerechtigkeit zerstort,
und ihr Handeln zielte vor allem auf ein politisches
Vorkimpfertum. Dadurch wurde das Bild eines im Re-
ligisen verkapselten Christentums korrigiert, aber
andererseits der Glaube dem religitsen Ausdruck ent-
fremdet. Die soziologischen Untersuchungen bieten
eine geniigende Grundlage fiir diese Deutung.
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Die wichtigste Erfahrung im Leben der Kirche Spa-
niens in den letzten fiinf Jahren ist vielleicht die Anni-
herung von Hierarchie und Volk. Sie zeigte sich in er-
ster Linie zwischen Bischéfen und Priestern, sodann
zwischen den Priestern und den Volkskreisen. Die
Nihe zwischen Priestern und Bischéfen fand ihren
hervorragendsten Ausdruck in der allgemeinen Ver-
sammlung vom September 1971. Das Angstbild einer
gefahrlichen Demokratisierung der kirchlichen Struk-
turen hat die tiefen Spuren nicht zu verwischen ver-
mocht, welche das damalige Erlebnis der gemeinsamen
Suche nach Erneuerung des priesterlichen Dienstes
zum Wohl des christlichen Volkes in der spanischen
Kirche hinterlassen hat. Drei Jahre Uberlegung und
Studium auf Grund einer weitgespannten, strengen
Analyse der Wirklichkeit weckten neue Haltungen
und Auffassungen vom Priesterdienst. Der verhilt-
nismaflig zahlreiche junge Klerus Spaniens fand hier
einen weiteren Ansporn, sich dem Volke auf eine we-
niger klerikalisierte Art zu nihern und groflere Bereit-
schaft zur Annahme seiner Wirklichkeit zu zeigen,
nachdem das Konzil auf die neuen Méglichkeiten der
Erneuerung hingewiesen hatte. Die Beziehungen zwi-
schen Klerus und Volk zeigen sich in einer groflen
Vielfalt von Handlungen, die von einer wohlwollen-
den, nachgiebigen Viterlichkeit bis zum offenen Kon-
flikt mit den iiberlieferten volkstiimlichen Formen der
Religiositit reichen.

Kurz gesagt : das Grundproblem der Anniherung an
die volkstimliche religiose Wirklichkeit bestand in
dem Bestreben, die Spitze der Pyramide ihrer Grund-
fliche nahezubringen, aber die Pyramide trotzdem zu
erhalten. Diese Einstellung behielt etwas vom alten
Grundsatz : «Fiir das Volk, aber ohne das Volk herr-
schen.» Dadurch sind im allgemeinen die religisen
Ausdrucksformen, die aus dem Volk erwachsen oder
mit ihm verwachsen waren, an den Rand gedriickt
worden. Diese aber leisteten Widerstand gegen ge-
wisse Neuerungen, weil sie zu drastisch und tber-
stiirzt waren und daher ein Attentat auf das religiose
Gefiihl darstellten. (Ein Beispiel dafiir bilden Kirchen
in volkstiimlichen Stadtvierteln ohne Heiligenbilder
und symbolhafte plastische Elemente, die fiir die
Volkskultur verstandlich waren.) Aber es fehlte auch
nicht an Widerstand gegen das Neue, der aus der Rou-
tine und der Uberlieferung stammte.

Neue Einstellungen zur Volksreligiositat

Es scheint nun, die Geringschitzung und Miflachtung
der volkstiimlichen Auflerungsformen habe ihren Ho-
hepunkt erreicht und sowohl die Hierarchie als auch
die Theologen und Pastorallehrer schickten sich an,

ausgeglichenere und positivere Urteile abzugeben.
Man scheint gelten zu lassen, dafl in der volkstiimli-
chen Religion nicht alles Magie, Festlichkeit oder
Folklore ist und dafl das Magische und Festliche dem
Ausdruck des Glaubens nicht durchaus fern liegt. Zur
Entstehung dieser Verinderung der Werturteile und
Haltungen haben verschiedene Faktoren mitgewirkt.

An erster Stelle sei erwihnt, daff die Auffassung, die
Kirche sei das Volk Gottes, immer tiefere Wurzeln
schligt. Dadurch entsteht ein Bild der Kirche, das we-
niger auf ihre Spitze schaut, sondern mehr auf die ge-
samte Wirklichkeit des gliubigen Volkes achtet. Infol-
gedessen wir dieses nicht nur als Gegenstand der Be-
achtung angesehen, sondern als Triger der Erneue-
rung, als Bewahrer des Glaubens, der vom Geist Got-
tes geleitet wird. Die Ausdrucksformen seines Glau-
bens sind — trotz der Mingel, die jeder Kategorie in der
Kirche anhaften kénnen — ureigener Ausdruck der Be-
gegnung des christlichen Menschen mit seinem Gott.
Die Versuchung des Volkes, Gott magisch aufzufas-
sen, ist nicht weniger schwer als die der Philosophen,
ihn rein metaphysisch zu sehen.

Ein zweiter Umstand, der zur Verinderung in der
Haltung zur Volksreligiositit mitgewirkt hat, ist eine
anthropologischere, den menschlichen Wirklichkeiten
niher stehende Theologie, die — mit anderen Worten —
weniger rationalistisch und puritanisch, weniger nur
dem Wesentlichen verhaftet ist. In seinem Leben zieht
das christliche Volk seinen Glauben gerade so sehr auf
eine niedrigere Stufe wie der Theologe mit seinen
Uberlegungen, und wenn die beiden einander ignorie-
ren oder verachten oder sich ungerecht iiberheben, er-
leiden beide einen Verlust. Das Streben nach diesem
Gleichgewicht stellt den Wert der Volksreligion in die
richtige Mitte.

Ein weiteres Element, das zur Schaffung der neuen
Lage beigetragen hat, ist die Krise einer aufgekldrten
Pastoral, die darauf beruhte, daff die Modelle, nach
denen der Glaube ausgedriickt und gelebt werden soll-
te, «von oben her» gegeben wurden. In dem Mafe, wie
diese Pastoralauffassung die Ausdrucksformen der
Volksreligion an den Rand dringte, wurde sie von ih-
rem eigenen religiosen Puritanismus verschlungen.

Andere Faktoren, die am heutigen Interesse an der
Volksreligiositit in Spanien mitwirken, sind das Echo
in der Kirche Spaniens auf die letzte Bischofssynode
und ihr Thema der Evangelisierung, und im Zusam-
menhang damit die pastorale Sorge der lateinamerika-
nischen Kirchen sowie das neue Empfinden fiir die
Wiederaufwertung der Volkskultur und ihrer mensch-
lichen und festlichen Ausdrucksformen gegeniiber
dem Rationalismus und Sikularismus der technischen
Kultur.
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Die neuen Haltungen gegeniiber der Volksreligion
haben die Suche nach neuen Hermeneutikmethoden
angeregt, um ihren menschlichen Gehalt und ihren
Wert als Ausdruck des Glaubens ans Licht zu heben?.

Die soziologische Forschung

In diesen allgemeinen Rahmen, in dem die spanische
Kirche die Volksreligion behandelt, ist nun die sozio-
logische Forschung iiber die Religiositit des spani-
schen Volkes zu stellen.

Die Sammlung der Erfahrungsgegebenheiten und
ihre soziologische und pastorale Auswertung wurde
durch diesen allgemeinen Bezugsrahmen bedingt. Daf§
die Soziologie in die Pastoral eingebaut wurde, ist
nunmehr eine offensichtliche Tatsache, Es gibt kaum
mehr Bistiimer oder kirchliche Einrichtungen (Pfarrei-
en, Orden, apostolische Vereinigungen usw.), die
nicht Gegenstand einer religionssoziologischen Unter-
suchung geworden sind. Es hat nicht an besorgten
Gruppen gefehlt, die fiirchteten, das Ubernatiirliche
und Dogmatische verschwinde, wenn man die Auf-
merksamkeit auf die empirische Feststellung der Wirk-
lichkeit richte.

In einer ersten Etappe erhielt die soziologische For-
schung einen vorwiegend beschreibenden Charakter
und war als Unterstiitzung fiir die pastorale Planung
gedacht. Thr Studium befafite sich vor allem mit der
Religionspraxis. Die Volksreligiositit wurde unter
dem Gesichtspunkt der «offiziellen» Ausdrucksfor-
men studiert, aufferhalb und jenseits dessen, was man
als «Volkskultur» bezeichnen kénnte. Mit anderen
Worten : man untersuchte die Ubernahme der offiziel-
len religiésen Auflerungen durch das Volk, ohne sich
die Frage zu stellen, was eigentlich ihm selber eigen sei.
Bilanz und Ausdruck dieser Etappe waren die Biicher
von D. Duocastella und J.M. Vizquez, die 1967 er-
schienen®.

Eine zweite Etappe der soziologischen Forschung
verkorpert ausdriicklicher die Deutung der Wirklich-
keit und wird als Unterstiitzung der Entwicklung der
pastoralen Mitverantwortung aufgefafit. Das christli-
che Volk mit seiner Religiositit ist nun nicht mehr blof§
Objekt der Forschung, sondern Subjekt, das seine
Wirklichkeit im Lichte des Glaubens deutet und an
seiner Umgestaltung teilnimmt. Die Ergebnisse der
Forschung werden nicht mehr in einem gelehrren Buch
herausgegeben, das als Schutzmauer fiir die Mitarbeit
des Volkes dient, sondern bieten sich als Arbeitsdo-
kumente fiir das Mitwirken verschiedenster Personen
in kleinen Gruppen dar. In diese Richtung gehen die
Vorbereitungsdokumente der gemeinsamen Ver-

sammlung der Bischéfe und Priester sowie die soziolo-
gische Untersuchung der religiosen Lage des Volkes in
der Vorbereitungsetappe der Di6zesansynode von Se-
villa (1970-72). In letzter Zeit sind diese Forschungen
auch als Unterstiitzung der pastoralen Beurteilung und
Weiterbildung entwickelt worden; entsprechende
Studien wurden in Teneriffa, Albacete, Santander und
auf den Kanarischen Inseln durchgefiihrt.

Eine Richtung mehr anthropologischer und phino-
menologischer Natur verfolgen andere Denker wie
Orensanz, Maldonado, Mateos und Martin Velasco.
Ihr. Interesse gilt mehr der Hermeneutik und der dog-
matischen und pastoralen Erwigung als den Feststel-
lungen empirischer Art.

Besondere Ziige der Volksreligion Spaniens

Gestiitzt auf die religionssoziologischen Forschungen
und die Deutungsschliissel der Theologen und Pasto-
rallehrer wollen wir nun einige Ziige der Volksreligio-
sitit Spaniens hervorheben. Zwar bezieht sich die Re-
ligion unmittelbar cher auf die personlichen und gesell-
schaftlichen Eindriicke, die als Mittelglied dienen, um
die Verbindung mit dem Transzendenten zu offenba-
ren. Trotzdem werden wir einige Angaben iiber die
Glaubensansichten und die sittlichen Werte einfliefien
lassen, weil sie mit der Religiositit des Volkes aufs eng-
ste verbunden sind.

Der Glaube an Gott ist die Grundlage der religidsen
Auflerungen und wird in den Volkskreisen fast aus-
nahmslos angenommen (nur 3 bis 5 % bezweifeln oder
leugnen ihn). Ein beachtlicher Teil jedoch (15 — 20 %)
betrachtet Gott als etwas Transzendentes, das hoch
tiber der Welt steht und nicht eigentlich personlich ist.
Der Rest bekennt sich zu einem Gottesbild, das thn
vorwiegend als Richter (40 %) oder als Vater auffafit
(40 %). Die, welche den personlichen Gott annehmen,
fassen Christus als Sohn Gottes auf.

Die Kirche wird vorwiegend als wohltitige, leh-
rende Einrichtung angesehen, die Gottesdienste feiert
weniger faflt man sie als christliche Gemeinschaft auf.
Man unterstreicht mehr ithren gesetzgeberischen als ih-
ren spontanen Charakter. Man kann ein guter Christ
sein, ohne eifrig zu «praktizierens.

Etwa 15 bis 20 % glauben nicht an die Auferstehung,
etwa 25 % nicht an die Hélle. Das ist aber nicht unver-
einbar mit der Teilnahme an religiosen Handlungen zu
gewissen Zeiten des Jahres oder bei gewissen Anlissen
des Lebens.

In der Moral betont die Volksreligiositit vor allem
Ehrlichkeit und Gerechtigkeit. Die Treue zur Familie
wird streng gefordert; doch lassen immer weitere
Kreise in Fillen der Unvertraglichkeit die Eheschei-
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dung gelten; auch ist man gegen vorehelichen Ge-
schlechtsverkehr duldsam.

Der Sakramentenempfang ist, was die Taufe, die er-
ste Kommunion und die Eheschliefung betrifft, in den
Volkskreisen weiterhin ziemlich bestindig. Die Kran-
kensalbung hingt mehr von der Ubung der Geistlichen
als von dem Verlangen der Gliubigen ab. Normaler-
weise wird der Priester im Hause eines schwer Er-
krankten angenommen. Die Begribnisgottesdienste
finden grofie Teilnahme beim Volk, und die liturgi-
schen Riten fiir die Verstorbenen werden allgemein ge-
feiert. In Galizien geniefit der Kult fiir die Toten be-
sondere Entfaltung und Feierlichkeit.

Die Segnungen und andere sakramentale Symbol-
handlungen haben viel von ihrer traditonellen Verbrei-
tung verloren. Nur ein Drittel des Volkes bleibt diesen
Gebriuchen treu; mehr als die Hilfte zeigt sich ihrer
tiberdriissig. Eine dhnliche Bilanz kann man fir die
Verehrung der Heiligen und die entsprechenden
Ubungen ziehen. Die Heiligenlegende ist eine Welt,
. die der Volksreligion vertraut war ; die Flirsprache der
Heiligen ist eine hilfreiche Zuflucht, um die Ferne zu
iiberbriicken, die man Gott gegentiber empfindet. An
besonderer, bevorzugter Stelle steht noch die Gottes-
mutter, die man in vielen Heiligtiimern und mit from-
men Ubungen verschiedener Art und Bedeutung ver-
ehrt.

Die Prozessionen — vor allem die der Karwoche —
bewahren ihre &rtliche Lebendigkeit und gewinnen in
halblandlichen Kreisen und in den Stidten des Stidens
ihre Kundschaft wieder. Das Interesse an den Bruder-
schaften ist bei der Jugend immer noch wach. Gewisse
Pilgerfahrten sind sowohl Ausdruck typischen kultu-
rellen Brauchtums und religioser Uberlieferung. Die
Fronleichnamsprozessionen sind in Stadtkreisen stark
zuriickgegangen ; die zu Ehren der Heiligen oder bei
anderen liturgischen Feiern sind beinahe verschwun-
den.

Die religiosen Feste zu Ehren der Ortspatrone sind
stark verweltlicht, und von gewissen religiosen Zere-
monien, die das Brauchtum vorschrieb, hat sich in den
Festprogrammen nur wenig erhalten. Der Widerstreit
zwischen dem religisen und dem profanen Element
ist an den Patronatsfesten der Gemeinden fast zur Ge-
wohnheit geworden.

Von anderen Festen des liturgischen Kalenders st zu
bemerken, dafl in Spanien eine betrichtliche Anzahl
religidser Feste Werktage geworden sind (Neujahrs-
tag, Josefstag (19. Mirz), Griindonnerstag und Kar-
freitag, Christi Himmelfahrt, Fronleichnam, Jakobs-
tag, Peter und Paul, Mariae Himmelfahrt, Maria del
Pilar (12. Oktober), Unbefleckte Empfingnis, Aller-
heiligen, Weihnachten und die Ortspatrone). Viele

dieser Feste sind im Volk mehr wegen der Arbeitsruhe
als wegen ihres religiosen Gehalts bekannt.

Gewisse ibliche Andachten (Novenen, erster Frei-
tag, Maiandacht...) bestehen weiter, aber ihre Teil-
nehmer werden immer weniger zahlreich, obwohl ge-
wisse konservative Geistesbewegungen sie zu fordern
suchen. Diesen liegt mehr daran, den Gliubigen die Si-
cherungen des iiberlieferten Brauchtums zu erhalten,
statt die Kirche auf den vom Konzil erdffneten neuen
Wegen zu begleiten. ;

Entwicklungsfaktoren und Deutungsschliissel

Die Religiositit des Volkes hat sich in Spanien dank
verschiedener Faktoren entwickelt, die machtvoll auf
das Leben des christlichen Volkes eingewirkt haben.
Die einen stehen eindeutig mit dem erfolgten sozialen
Umschwung in Zusammenhang, andere mit der Pasto-
ral, die von den neuen Priestergenerationen gefordert
worden ist.

Diesoziale Verinderung hat ihren Einfluf} vor allem
auf die Zusammensetzung der Ortsgemeinden, der
Triger der Uberlieferungen und der kollektiven Aus-
drucksformen der Religion ausgeiibt. Die Hauptkrifte
dieses Wandels liegen in der geographischen Beweg-
lichkeit mit thren massiven Verschiebungen der Bevol-
kerung teils im Lande selbst, teils ins Ausland, und in
der Entwicklung der sozialen Kommunikationsmittel.

Die Wanderungen haben eine deutliche Entwurze-
lung des gesellschaftlichen Zusammenhangs der Orts-
gemeinschaften hervorgerufen, weil sie die Bindungs-
elemente des religiésen Ausdruckes gelockert haben.
Die Anonymitit, die durch die beschleunigte Verstid-
terung gefordert wurde, beraubte den kollektiven reli-
giosen Ausdruck seiner Stiitze in der Gemeinschaft.
Andererseits haben die Massenmedien im Betragen
und in den religisen und weltlichen Anschauungen
unserer Zeit rasch einen Pluralismus verbreitet, wel-
cher die Auffassung, die Welt miisse notwendig auf
Gott und den christlichen Glauben bezogen sein, zer-
storte. Sodann hat die technische Entwicklung manche
Probleme gelést, in denen man sich frither gewdhnlich
— in kollektiven religiosen Formen — an Gott wandte
(Gebete um Regen usw.).

Eine andere Reihe von Faktoren stammt aus der pa-
storalen Praxis. Der Nachdruck, mit dem man die
Zeugnisaufgabe des Christen und den prophetischen
Charakter des christlichen Lebens betonte, hat den
Kult und den gemeinschaftlichen religiésen Ausdruck
beiseite gelassen. Nicht selten haben sich Geistliche im
Namen des personlichen Charakters des Glaubens
oder wegen des Gegensatzes zwischen dem Lebens-
zeugnis der Teilnehmer an religiésen Funktionen und
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ihrer Teilnahme an diesen Ubungen geweigert, die
volkstiimlichen religitsen Feiern vorzunehmen. Ein-
zelne fanden es sogar laufend fiir besonders anziehend,
zwischen Glauben und Religion einen Gegensatz her-
vorzuheben. Und wenn man angesichts der menschli-
chen Probleme auf das Transzendente Bezug nahm
und auf die gottliche Vorsehung hinwies, so erhob sich
in gewissen Képfen der Verdacht, da herrsche eine
feige fliichtende, wenn nicht gar eine entfremdende
Religion.

Die Wiederaufwertung der volkstiimlichen Religio-
sitit — die nicht unangefochten ist — entsteht aus dem
Heimweh nach gewissen verlorenen Werten oder sol-
chen, die in der heutigen Kultur, oder konkreter : von
der heutigen Kirche an den Rand gedriangt sind. Der
Verlust der Feierlichkeit der liturgischen Riten, der
Formalismus der symbolischen Elemente, die dem
Volksempfinden so gut wie nichts sagen, die neuen

! Die wichtigsten Werke sind : El Catolicismo Popular en el Sur de
Espana (Documento de trabajo para la reflexién presentado por sus
obispos) 47 S., (PPC, Madrid 1975) ; L. Maldonado, Religiosidad Po-
pular, nostalgia de lo magico. 365 S. (Edic. Cristianas, Madrid 1975) ;
A.L. Orensanz, Religiosidad Popular Espariola 1940 — 1965 (Ed. Na-
cional Madrid 1974). Folgende Zeitschriften haben monographische
Nummern herausgegeben : Pastoral Misionera, Januar—Februar 1975
Proyeccién, Mai—Juni, 96, 1975 ; Phase 89, 1975.

2 L. Maldonado entwickelt im erwihnten Werk folgende herme-
neutische Schliissel : das Symbolische, das Magische, das Phantasie-
volle, das Mystische, das Festliche, das Possenhafte, das Theatrali-
sche, das Gemeinschaftliche, das Politische. Seine Gelehrsamkeit hin-
sichtlich dieser Deutungsschliissel und seine treffenden Bemerkungen
machen aus diesem Buch ein Schliisselwerk fiir die Untersuchung der
volkstiimlichen Religion.

* R. Duocastella, J. Marcos, ].M. Diaz Mozaz, Anilisis Sociols-
gico del catolicismo espaiiol (Ed. Nova Terra, Barcelona 1967) ; .M.
Vazquez, Realidades Socio-religiosas de Espana (Ed. Nacional, Ma-
drid 1967).

Ubersetzt von Dr. Hildebrand Pfiffner OSB

Formen, mit denen die Jugend in der neuen Kultur des
Vollkes einen religiosen Ausdruck sucht, die anziehen-
den Moglichkeiten, mit denen man den Konventiona-
lismus der alten Einrichtungen brechen will, die Wie-
dergeburt des Mystischen und Phantasievollen und
endlich das kollektive Bewufitsein, nach dem das
Volkstiimliche wieder aufgewertet werden und als
Vorkimpfer in die Erneuerung der Kirche einziehen
mufl : all das liegt dem neuen Interesse an der volks-
tiimlichen Religiositat zugrunde.

Wir haben das Anekdotische und Ausgefallene ge-
wisser volkstiimlicher religiser Ausdrucksformen in
dieser Untersuchung absichtlich beiseite gelassen. Un-
ser Anliegen bestand darin, dem Volkstiimlichen sei-
nen genauen und edelsten Sinn als Empfinden des
christlichen Volkes zu geben, der ithm in der theologi-
schen Uberlegung, in der soziologischen Forschung
und in der Seelsorge einen Ehrenplatz sichert.
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