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Riten und Symbole in der
Industriekultur am Beispiel
der Riten im Bereich des
Sozialismus

Zur Frage nach den Bedeutungssymbolen in der
Industriekultur

Die Bedeutungssymbole der Industriekultur bediirfen
dringend einer griindlichen Kenntnisnahme durch die
Liturgiewissenschaft, wenn wir erfahren wollen, wel-
chen Stellenwert Symbol und Ritus in unserer Gesell-
schaft haben und welche Symbole heute iiberhaupt
verstanden werden kénnen. Die Suche nach solchen
Zeichen, die das moderne Leben und die gesellschaftli-
chen Strukturen unserer Zeit auch fiir die Liturgie er-
schlieflen, hat eben erst begonnen. Zweifellos trifft zu,
«dafl immer noch Fahnen gehifit und heruntergerissen,
Haare demonstrativ lang oder kurz getragen, Blumen
zum Geburtstag geschenkt, Siegermedaillen und Po-
kale ausgeteilt und angenommen, Paraden gehalten
und abgenommen, Kerzen gekauft und angeziindet
werden»'. Doch muf} es den Forschungen der Sozio-
logie, der Sozialpsychologie, der Kommunikations-
wissenschaften und insbesondere der Semiotik, von
der die Liturgiewissenschaft bisher kaum Kenntnis ge-
nommen hat?, iiberlassen bleiben, hier das notwendige
Material zur Verfiigung zu stellen. Es gibt durchaus
bemerkenswerte Untersuchungen. Beispielhaft seien
genannt Robert Bellah mit seiner Arbeit tiber die von
ihm so bezeichnete biirgerliche Religion Amerikas,
sein Vergleich der Antrittsreden aller amerikanischen
Prisidenten, um einer zusammenhingenden nicht-
kirchlichen Religion in der amerikanischen Geschichte
nachzugehen®. Thomas Luckmann formuliert klar die
Herausforderungen, die sich fiir die Theologie daraus
ergeben, dafl in der industriellen Gesellschaft die Reli-
gion nicht mehr das Monopol sozialer religicser Insti-
tutionen hat*, Werte und Sinndeutungen werden von
verschiedensten Sozialisationstrigern vermittelt. Es
gibt gewissermafien ein breit gefichertes Angebot, aus
dem der einzelne frei auswihlen kann. Peter Berger
fordert von der Theologie sogar eine Untersuchung
der «Zeichen der Transzendenz», die sich in der mo-
dernen sikularisierten Industriegesellschaft entdecken
lassen®. Den Zugang dazu finde man in jener ewigen

Erfahrung des Menschen, fiir die es keine mefibare
empirische Grundlage gebe. Berger erwihnt das Spiel,
die Hoffnung, unseren Sinn fiir Ordnung, fiir das Bose
und das Komische. Josef Pieper und Harvey Cox ha-
ben in Erinnerung gerufen, dafl das Bediirfnis des
Menschen zu feiern unter die Zuginge zur Transzen-
denz zu rechnen ist®.

Die komplexe Kategorie des Symbols sprengt die
traditionellen Grenzen einer wissenschaftlichen Dis-
ziplin. So analysieren Psychologen die Bedeutung von
Symbolen fiir die Person unter Zuhilfenahme projekti-
ver Methoden, Anthropologen untersuchen die Funk-
tion der Symbole in den jeweiligen Kulturen, Archi-
tekten befassen sich mit der symbolischen Bedeutung
von Plitzen. Eine einheitliche Methode fiir die Sym-
bolanalyse gibt es offensichtlich noch nicht.

Den meisten Untersuchungen gemeinsam ist die Er-
kenntnis, dafl die Weitergabe von Werten — Weltan-
schauungs- und Glaubensinhalten — nicht nur als ein
soziologischer Vorgang beschrieben werden kann. In
dem fiir jede gesellschaftliche Gruppierung erforderli-
chen Sozialisationsprozef, in dem die Weitergabe des
spezifisch sozio-kulturellen Erbes erfolgt, spielen
Symbole eine entscheidende Rolle”. Im Sozialisations-
prozefl werden die entsprechenden Wertsysteme,
Normen, Symbole und die allgemein wertorientierten
Verhaltensformen durch die verschiedenen Sozialisa-
tionstriger der Gesellschaft an den einzelnen weiterge-
geben, von ihm erlernt und verinnerlicht®.

Im Rahmen der jeweiligen Institutionalisierung, die
fiir das Fortbestehen der Werte und Normen unver-
zichtbar ist, konnen Handlungen zum Ritual mit sym-
bolischem Charakter werden. Das Symbol — Wort,
Geste, Handlung usw. — ist dann als Medium der
Kommunikation tragendes Element der Werterfah-
rung des einzelnen in einer Gruppe®.

Wie solche Symbolhandlungen in gleichsam religié-
ser Dimension heute noch unmittelbar erfahren wer-
den konnen, darauf macht Heinrich Bsll aufmerksam :
«Die Heiligkeit> einiger Ziige an einer Zigarette, die er
an sich selbst erfihrt, die ihm aber aus dem Mund eines
kriegsgefangenen deutschen Hauptmanns zu einer
hymnisch intonierten Litanei wird, weil Rauchen fiir
thn mehr ist als Tabak fiir den Siichtigen : es ist Briider-
lichkeit, Barmherzigkeit, Liebe in ihrer Verkorpe-
rung... Es gibt andere Situationen ihnlich sakramenta-
ler Art, die Verteilung von Brot und Wasser im Ge-
fingnis von Brest etwa, die unter Kopelews Leitung
und Aufsicht stattfindet: er wird zum Priester, fast
Hohenpriester des Brotes und des Wassers. Wer je in
einem Lager oder in einer Zelle safl, wird sich erinnern,
welche von absolutem, fast geheiligtem Vertrauen ge-
tragene Bedeutung der Brotverteiler hatte (wer gegen
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dieses Vertrauen verstofit, begeht wirklich ein Sakri-
leg.»1°

Der Ritus darf als Antwort des Menschen auf Situa-
tionen bezeichnet werden, fiir die sonst kein wirksa-
mes Verhalten zur Verfiigung steht''. Das Ritual min-
dert die Unsicherheit. An die Stelle unkontrollierter
Ausbriiche etwa angesichts des Todes treten sozial ge-
regelte Akte. Sind solche Riten, durch die der einzelne
oder die Gemeinschaft sinnhaft reagieren kénnen,
nicht sozial vorgegeben, kann es zu oft pathologischen
Zerstorungen der personalen Stabilitit kommen oder
gar zur Kreierung individueller, persénlich geschaffe-
ner, neurotischer Ersatzhandlungen anstelle von kol-
lektiv vorgegebenen standardisierten Riten'?.

Jede gesellschaftliche Gruppe braucht typische Ver-
anstaltungen, kommunikative Handlungsgefiige, in
denen sie ihr eigenes Profil ausdriickt und findet. Eine
Partei ist ohne programmatische Parteiversammlungen
nicht denkbar. Es geht dabei um das reale Zusammen-
kommen, in dem sich die Partei konstituiert. Gleiches
gilt fiir die Feiern einer Familie oder die Vollversamm-
lung der UNO. In diesen fundamentalen typischen
Veranstaltungen kommt jeweils die eigentliche Sache
zum Ausdruck, um die es in der betreffenden Gruppe
geht. Diese Sache bestimmt die Gestaltung der Veran-
staltungen und bringt die Teilnehmer in eine be-
stimmte soziale Beziehung zueinander. Diese fiir cine
Gruppe konstitutiven und kommunikativen Hand-
lungsgefiige stehen in enger Beziehung zu den For-
men, in denen sich das alltigliche Leben dieser Gruppe
ereignet. Die Symbolik grofier Parteitage niitzt nichts,
wenn die tigliche Offentlichkeitsarbeit, Mitglieder-
werbung usw. fehlen. Doch bleibt auch diese tigliche
Arbeit orientierungslos, wenn die reprisentativen
Veranstaltungen fehlen.

Es sind nun vor allem die Uberginge von einer Le-
bensphase zur anderen — z.B. vom Junggesellen zum
Verheirateten, vom Verheirateten zum Verwitweten,
vom Gesunden zum Kranken, vom Schuldlosen zum
Schuldigen usw. —, die ein besonderes Problem darstel-
len und nach sozial anerkannten Regelungen verlan-
gen. Die diesen Ubergingen entsprechenden Riten
werden deshalb seit langem als rites de passage be-
zeichnet®.

Sind die Riten einerseits auch Handlungsfolgen als
Antworten auf Nichtalltigliches, so durchbrechen sie
selbst doch auch die Routine des Alltags. Das gilt fiir
Riten, die der Erzeugung von Ekstasen und Rauschzu-
standen dienen. Derartige Formen des sozial standar-
disierten Auflersichseins entlasten von den das nor-
male Handeln bestimmenden Regeln. Im christlichen
Abendland ist eine derartige rituelle Aufhebung des
alltdglichen Daseins etwa im Karneval vorgesehen.

Der Mensch ist angesichts der unendlichen Fiille von
Reizen gerade und besonders in der Industriegesell-
schaft darauf angewiesen, «die unendliche Zahl an-
thropologisch méglicher Handlungsformen auf eine
begrenzte Zahl sozial normierter, gebilligter und somit
vorhersehbarer und berechenbarer Akte» zu reduzie-
ren*, Nur dadurch kénnen Sicherheit und Stabilitit
geschaffen werden. Nur insofern auch die Industriege-
sellschaft derartige Riten ausbildet, kann sie angstfrei
bewiltigt werden. Wie wenig dies tatsichlich der Fall
ist, kann an der sprunghaft ansteigenden Zahl neuroti-
scher Erkrankungen leicht abgelesen werden.

Nach wie vor bleibt festzuhalten, daf} es in den west-
lichen Industriegesellschaften keine oder doch nur
schwach entwickelte sikularisierte Riten fiir die ent-
scheidenden Lebensphasen gibt. Geburt, Eheschlie-
Bung, Schuld, Krankheit, Tod sind nach wie vor hin-
sichtlich des rituellen Aspekts nahezu ausschliefilich
Dominen der Kirchen, die hier ein Ritenmonopol be-
sitzen. Im Bereich von Trauung und Bestattung gibt es
zumindest in USA konkurrierende gesellschaftliche
Institutionen, die mit ihrem geschiftlichen Erfolg erst
recht deutlich machen, wie sehr der Mensch des im Ri-
tus aufgefangenen symbolischen Handelns bedarf.
Gleichzeitig scheinen derartige Unternehmungen fiir
die prinzipielle Ersetzbarkeit der Kirchen auf diesem
Gebiet zu sprechen. Wo derartige konkurrierende Ri-
tenanbieter bisher fehlen, erweisen sich die Kirchen
nach wie vor als durchaus funktional. Doch kénnte es
sein, dafl diese Nachfrage nach kirchlichen Riten we-
niger auf den christlichen Glaubensinhalten als auf
dem kirchlichen Ritenmonopol beruht.

Wo staatliche Interessen den Austritt aus der Kirche
priamiieren, wie z.B. in der DDR, wird zumeist der
Versuch unternommen, das kirchliche Ritenmonopol
zu brechen. Es werden eigene Symbolhandlungen ge-
schaffen, die die zentralen Daseinskrisen neben spezi-
fischen Sinndeutungen auch rituell bewiltigen sollen.

Riten im Bereich des Sozialismus

Wihrend es in unserer westlichen Welt offensichtlich
schwerfillt, Riten als «verleiblichte Phantasie» zu ver-
stehen, Handlungen, die «befreiend wirken» konnen'®
und notwendig fiir jegliche menschliche Gemeinschaft
sind, scheint es in der sozialistischen Staatengemein-
schaft weniger schwerzufallen, die Knotenpunkte des
menschlichen Lebens durch Feiern in den gesellschaft-
lichen Zusammenhang einzuordnen. So heifit es in ei-
nem partei-internen Bericht der Sozialistischen Ein-
heitspartei Deutschlands (SED) aus Stalinstadt, dem

" heutigen Eisenhiittenstadt, schon im Februar 1959:

«Die Arbeiterklasse der Deutschen Demokratischen
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Republik und ihre fiihrende Partei beginnen von ihrer
dialektisch-materialistischen Weltanschauung her und
mit Hilfe der sozialistischen Staatsmacht die Geburt,
die Eheschlieffung und den Tod feierlich als Ereignisse
des Lebens der werdenden sozialistischen Gesellschaft
zu wiirdigen»1°,

Wo immer bisher im Westen iiber diese rituellen
Ausprigungen in den sozialistischen Staaten gespro-
chen wurde, galt es als selbstverstindlich, daf sie nur
im Rahmen antikirchlicher und areligiéser Propaganda
gesehen wurden. Nach diesen Veréffentlichungen” ist
das Bestreben der Parteifiihrungen 6stlicher Prove-
nienz konsequent darauf gerichtet, Taufe, Kommu-
nion, Konfirmation oder Firmung, kirchliche Trauung
und Beerdigung durch atheistische Veranstaltungen zu
ersetzen : «Nicht mehr der Glaube und die im Indivi-
duum angelegten Bediirfnisse, sondern die vom kom-
munistischen Staat gesetzten Bewufltseinsformen und
politischen Forderungen sind zu befriedigen. Der in-
time Bereich des einzelnen ist zu einem 6ffentlich ver-
walteten Anliegen herabgewiirdigt und die Men-
schenwiirde radikal umgewertet worden. Die atheisti-
schen Zeremonien und Riten werden dabei als Aus-
druck eines neuen Selbstverstindnisses gerechtfer-
tigt»w.

Dieser westlichen Kritik am sozialistischen Ritual
entspricht in den letzten Jahren zunehmende Kritik
der Christen an ihrem Gottesdienst'®, So lauten vieler-
lei Forderungen an die gottesdienstlichen Handlun-
gen, die das Leben des Christen von der Wiege bis zur
Bahre begleiten : Sie sollen die Sprache von heute re-
den, mehr Mitmenschlichkeit lehren, méglichst wenig
zentral geregelt sein und zugunsten freier Formulie-
rungen auf feste Texte und Riten verzichten?®. Durch-
brochen werden miisse die Privatisierung des Gottes-
dienstes und der auch heute noch verbreitete Indivi-
dualismus, um gesellschaftliche Verantwortung sicht-
bar zu machen. Die offizielle Liturgiereform habe dies
nicht in gentigendem Mafle erreicht.

Gerade das aber ist es, was nach dem Willen ihrer
Schopfer-die sozialistischen Feierlichkeiten um Ge-
burt, Eintritt in die Gesellschaft, Eheschliefungen und
Tod grundlegend auszeichnen soll. Sicherlich wurden
derartige sozialistische Feiern auch eingefiihrt, um die
entsprechenden christlichen Kulthandlungen zu ver-
dringen oder doch zumindest fiir diejenigen zu erset-
zen, die den Glauben der Kirche nicht mehr mitvoll-
ziehen kénnen. So hief§ es im Zentralorgan der SED :
«Die Uberreste und Vorurteile der Vergangenheit le-
gen der Aktivitit der Werktitigen Fesseln an. Deshalb
(ist fiir die) Herausbildung des kommunistischen, ge-
sellschaftlichen Bewufitseins... die Propagierung und
Einfithrung never sozialistischer Traditionen und

Briuche wichtig, die immer weniger Raum lassen fiir
religiose Feste, Brauche und Rituale.»?! Und auch der
Vorsitzende der Christlich-Demokratischen Union
(CDU) in der DDR, Gerald Gétting, betrachtet es als
normal, dafl eine «miindige religionslose Welt auch ei-
gene Formen fiir besondere Ereignisse im Leben des
einzelnen entwickelt. Bislang hat ausschliefilich die
Kirche das Zeremoniell dafiir zur Verfiigung gestellt.
Diese Periode geht nun zu Ende. Die neuen sozialisti-
schen Zeremonien sind aber nicht einfach nur die
Antwort auf den nicht rechtzeitig erkannten Zerfall
der Volkskirche, sondern der Ausdruck der religions-
losen Welt,»?2

Diese Auflerungen entsprechen durchaus den Er-
kenntnissen der neueren Soziologie. Dafl der Sinn
mancherZeichen erst erlernt werden muf§ - im christli-
chen und im sozialistischen Ritual ebenso wie bei allen
anderen Vereinigungen —, ist nicht ein Mangel, son-
dern macht ihren Wert aus: «Wahrend des Sozialisa-
tionsprozesses, in dem ein Neuling in eine Grofi-
gruppe hineinwichst, lernt er auch, welche Bedeutung
die Symbole der Gruppe haben. Wer die Symbole
nicht kennt oder sie zwar kennt, ihre Sinngehalte aber
nicht akzeptiert und die etwa davon ausgehenden Ver-
haltensanspriiche gar nicht zu realisieren versucht, der
ist damit als Nicht-Mitglied gekennzeichnet. Soziale
Symbole und insbesondere religiése Symbole sind fiir
die Abgrenzung zwischen Mitgliedern und Nicht-
Mitgliedern einer Sekundirgruppe unentbehrlich.
Entfallen die Symbole, dann verschwimmt die Kontur
der Grofigruppe, und sie geht ins Stadium der Aufls-
sung iiber.»** Jede noch so freiziigige gesellschaftliche
Gruppierung hat nach kurzer Zeitihr Ritual, nach dem
thr Alltag verlduft, oder sie zerfallt. Es kann als sicher
gelten, dafl jede Gemeinschaft das gemeinsame Tun ih-
rer Mitglieder braucht, um die Zusammengehorigkeit
zu festigen und zu erhalten. Dabei vergewissert sie sich
in bestimmten Riten zu festgelegten Anlissen — eben
auch anlafilich von Geburt, Eheschliefung und Tod —
ihrer gemeinsamen Uberzeugung, der gemeinsamen
Lebensformen oder ihres Glaubens.

Unter diesem Aspekt ist Vorsicht geboten bei der
Behauptung, sozialistische Riten seien ausschliefflich
eine Form des offenen oder auch versteckten Kirchen-
kampfes. Wohl mag diese Komponente mitspielen und
von der politischen Fiihrung mehr oder weniger in den
Vordergrund gertickt werden. Dennoch ist auch der
Eigenwert und die auf die Bildung der sozialistischen
Gemeinschaft gerichtete Funktion derartiger Zeremo-
nien zu berticksichtigen. Als Moment im Kampf gegen
die Kirche diirfen sie wohl nur dort betrachtet werden,
wo der einzelne mehr oder weniger direkt gezwungen
wird, dieses Zeremoniell in Anspruch zu nehmen. Das
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giltin der DDR und den anderen Staaten des sozialisti-
schen Lagers bis heute eigentlich nur fiir die Jugend-
weihe.

Die Kirchen haben die Entwicklung sozialistischer
Riten als direkten Angriff auf ihren Einfluflbereich be-
trachtet. Dient das aber ihrem eigenen Sakramenten-
verstandnis ? Man wirft thnen ja auch bei uns vor, sie
wollten méglichst viele — unabhingig von ihrem ei-
gentlichen Glauben — zur Teilnahme an den Sakramen-
ten fithren. Stimmte dies, wo wiirde dahinter der Ver-
such stehen, dem kirchlichen Einflufibereich den Sta-
tus.quo und damit die volkskirchliche Situation zu er-
halten. Hitte dann Gotting nicht recht, wenn er das
Angebot kirchlicher Handlungen nur an die Christen
selbst gerichtet wissen will und eine kirchliche Verfei-
erlichung weltlicher Ereignisse wie Geburt und Hoch-
zeit ablehnt?

Kirche wie Partei begehen die Knotenpunkte des
Lebens gleichermafien feierlich. In diesen Ursituatio-
nen menschlicher Existenz erfihrt der Mensch einer-
seits, dafd er in die materielle, biologische und gesell-
schaftliche Welt hineingebunden ist. Zugleich aber
fragt er nach Sinn und Schicksal, letzter Herkunft und
Zukunft seines Lebens und damit nach dem Sinn seiner
Welt. Diese Ursituationen konnen verschieden gedeu-
tet werden : theistisch, atheistisch, fatalistisch ; imma-
nent-humanistisch und skeptisch-agnostisch kann
auch auf eine Deutung verzichtet werden. So wie der
christliche Glaube die verschiedenen Lebenssituatio-
nen von jeher in eigener Weise ausgelegt hat, lkann es
wohl auch der Gemeinschaft von Menschen soziali-
stisch-atheistischer Weltanschauung nicht verwehrt
sein, durch Ausprigung eigener Feiern zu diesen Stel-
lung zu beziehen: «Inhalt dieser Feierlichkeiten der
Werktitigen ist der sozialistische Humanismus, der
atheistisch ist und kein hoheres Wesen als die fiir Frei-
heit, Demokratie und Sozialismus arbeitende und
kimpfende Menschheit anerkennt... Gehaltvoll wer-
den diese Feiern, wenn das besondere menschliche
Streben sich mit dem allgemeinen zum Einklang fin-
det.»** Weil in der Ubergangsperiode zwischen Kapi-
talismus und Sozialismus eine Ubereinstimmung von
personlichem und gesellschaftlichem Interesse nicht
vorausgesetzt werden kann, komme der Staatsmacht
bei der Vorbereitung und Abhaltung dieser Feiern die
Aufgabe zu, auf Eltern, Brautleute oder Hinterblie-
bene sozialistisch erzieherisch einzuwirken.

Wie das zu geschehen habe, war jahrelang nicht
deutlich. Die einzelnen Riten wurden geradezu mit ei-
ner Arkandisziplin umgeben. Lediglich bei der Ju-
gendweihe war dies von Anfang an anders. Sie sollte
moglichst fiir alle 14jihrigen verbindlich werden®,
wihrend die iibrigen Riten zwar propagiert, niemals
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aber ernstlich fiir breitere Schichten durchgesetzt wur-
den. Erst seit einigen Jahren gibt es regelrechte Agen-
den, die — vergleichbar den Ritualien — Handlungsan-
weisungen und Textbiicher sind und Ansprachemo-
delle, Lieder sowie Musikstiicke, aber auch Sinndeu-
tungen bieten®®. Es scheint fast, als hitte sich die Partei
lange darum gedriickt, diese Dinge zu publizieren.
Von dem aufklirerischen, marxistischen Anspruch her
passen sie wohl nicht ganz in das Konzept eines wis-
senschaftlichen Sozialismus.

Die einzelnen Riten haben durchaus eine Entwick-
lung durchgemacht. In der DDR spielen sie seit etwa
Mitte der fiinfziger Jahre eine Rolle. Der anfangs vor-
handene kimpferische Anspruch ist in den neuen Bi-
chern nicht mehr zu finden — kein Wort iiber Kirche
oder Christentum. Auch in der Offentlichkeit wird
kaum noch dafiir geworben. Wihrend anfangs in gro-
fler Aufmachung iiber sozialistische Feiern berichtet
wurde, ist dies heute nur noch selten der Fall : mégli-
cherweise ein Zeichen dafiir, dafl der Zuspruch relativ
gering ist.

Eine Ausnahme davon ist die Trauerfeier. Wahrend
Geburt und Hochzeit angesichts zunehmender Siku-
larisierung — nach Schitzungen werden in der DDR
z.B. nur noch knapp 25 % der Kinder getauft®” —auch
im Familienkreis gefeiert werden kénnen, ist dies beim
Begribnis schwieriger. Sozialistische Grabredner
werden da auch von Biirgern in Anspruch genommen.
die an einer eigentlich «sozialistischen Beerdigung»
sonst nicht unbedingt interessiert wiren. Bemerkens-
wert ist, dal diese Grabredner in manchen Stadten
schon gleichsam seelsorgerische Funktionen wahr-
nehmen und oft Vertrauenspersonen der élteren Men-
schen sind. Dafiir kommen nur Personen in Frage,
«die sowohl in politisch-moralischer Hinsicht Vorbild
sind als auch die an sie gestellten Forderungen erfiil-
len kénnen, also wirkliche Rednerpersénlichkeiten»
sind?®. Zunehmend handelt es sich um jiingere Leute
mit einem Hochschulabschluff in Philosophie.

Bei der Namensweihe — sie findet im Unterschied
zur Namensgebung und Geburtseintragung etwa
12-18 Monate nach der Geburt statt — werden in der
Regel mehrere Kinder in die Feierstunde einbezogen.
Sie soll etwa 30 Minuten dauern und folgende Ele-
mente enthalten: Giste und Paten nehmen Platz. Zu
einem Musikstiick betreten die Eltern mit den Kindern
den Raum. Sie werden begleitet vom Festredner und
Funktiondren des Betriebes. Nach einer Rezitation
folgen Festrede und Unterzeichnung der Urkunden
durch Eltern und Paten sowie die feierliche Verpflich-
tung. Die Namensweihe hat einen deutlichen gesell-

“ schaftlichen Bezug: die Zusage kiinftigen Gliicks

durch die Gesellschaft als Wunsch fir das gegenwir-
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tige Leben. Es werden als Gestaltungselemente ge-
nannt: das Reichen eines Glases Wein, das Aus-
schmiicken des Raumes, festliche Musik, Gliickwiin-
sche der Anwesenden im Rahmen der Feier. Die Eltern
und Paten verpflichten sich, das Leben des Kindes so-
zialistisch zu orientieren : «Wir, die Eltern und Paten,
wollen alles tun, um das Kind im Geiste des Friedens,
der Volkerfreundschaft und zur Liebe zu unserem
Staat zu erziehen, um ihm eine gliickliche Zukunft im
Sozialismus zu sichern.» Mit diesem Gelobnis sollen
die Biirger emotional an den Staat und dessen Weltan-
schauung gebunden werden: Der einzelne verspricht
der Gesellschaft die Treue, die Gesellschaft gewihrt
ihm dafiir Schutz und ermuntert ihn zum Engagement
fiir den Sozialismus.

Voraussetzung jeder sozialistischen Trauung ist ein
vorbereitendes Gesprich, in dem auch die der Feier
zugrundeliegenden Prinzipien geklirt werden. In den
Richtlinien dafiir heifit es: «Methodik dieser Gespri-
che mufl die prinzipienfeste und geduldige marxi-
stisch-leninistische Uberzeugung sein. Diese Metho-
dik enthilt eine offensive Initiative des Sprechers und
eine Gewihrleistung der Entscheidungsfreiheit seiner
Gesprichspartner.» Die Feier selbst ist zweiteilig und
besteht aus Ehegelébnis und standesamtlicher Trau-
ung. Auf die Begriiflung folgen in Form von Fragen
und Antworten die eigentliche Eheschliefung, die
Ehebucheintragung, der Ringwechsel, die Ansprache
und das sozialistische Gelébnis. Dabei werden die
Partner auf die Ziele des Arbeiter- und Bauernstaates
verpflichtet: «Allen schaffenden Menschen, voreinan-
der und uns selbst verantwortlich, geloben wir..., un-
sere in beiderseitiger Liebe heute und hier begriindete
Ehe als Gemeinschaft fiir das ganze Leben zu gestalten.
Wir geloben den Schaffenden, mit gemeinsam titiger
Kraft die sozialistischen Errungenschaften und die
Staatsmacht der Arbeiter und Bauern zu mehren. Wir
geloben einander aufmerksame Achtung, Fiirsorglich-
keit und Nothilfe, gegenseitige Férderung zu berufli-
cher und kultureller Entwicklung, Gemeinsamkeit der
Entschliisse und unlésbare Treue.»

Zu den sozialistischen Riten gehort auch die Ju-
gendweihe. Auch sie wird durch Wort und Zeichen —
Lesen aus den Dokumenten der marxistischen Heils-
lehre, festliche Kleidung, Musik und Gesang, Raum-
schmuck, Fahnen etc. — vermittelt. Die Vorbereitung
auf diese Weihe — einen Initiationsritus zur Eingliede-
rung in die sozialistische Arbeitswelt — hat materialisti-
schen und atheistischen Charakter. Die Feier selbst
und ihr Gelobnis sind aber kein ausdriickliches Be-
kenntnis zum Atheismus. Bei diesem Ritus, zu dem
nahezu alle Jugendlichen gedringt werden, treten
Phinomene auf, wie sie im kirchlichen Bereich von der

Massen-Firmung oder der Erstkommunion her be-
kannt sind, vom Schenkzwang einer Wohlstandsge-
sellschaft bis zum Alkoholismus, von der Anpassung
an das Verhalten der Mehrheit bis zur inneren Gleich-
giiltigkeit derer, die das Fest nur erleiden.

Keine Frage also, dafl fiir Sozialisation heute Zei-
chenhandlungen von gréfiter Bedeutung sind, daff ri-
tuell gestiitzte Verhaltensformen in erheblich grofe-
rem Mafle als verbalisierte Erziehungsleitsitze von
Einfluff auf die Sozialisation in einer bestimmten
Gruppe sind. Dabei kommt es immer darauf an, daf}
diese rituell gestiitzten Verhaltensformen von denen,
die sie ausiiben und weitergeben, nicht durch ihren iib-
rigen Lebensvollzug Liigen gestraft werden.?® Zei-
chenhaftes Handeln ist nur dort glaubwiirdig, wo es
mit dem gesamten Leben iibereinstimmt. Die ent-
scheidende Frage ist aber, welches rituelle symbolische
Tun dem Menschen der industriellen und technisierten
Gesellschaft zuginglich ist. Hinzu kommt, daf} sich
frither iiber lange Zeitriume hinweg Riten bilden
konnten, die dann von gréfieren Riumen als tragfihig
erkannt und {ibernommen wurden. «Hier stellt sich
die Frage, ob unsere totale Kommunikationsgesell-
schaft, in der wir leben, die Entwicklung von Riten,
Symbolen und Festen... nicht dadurch erschwert, dafl
das, was in einzelnen Gegenden unter bestimmten
Voraussetzungen geschieht, bereits mit universellen
Mafistiben wahrgenommen und entweder unkritisch
libernommen oder voreilig als Wildwuchs verurteilt
Wil’ -»30

Die Problematik unserer Gesellschaft gegeniiber
fritheren besteht in der rationalen Planung, die rituali-
siertes Einleben kaum noch erméglicht. Die «rationale
Planung ist zeitintensiv, das ritualisierte Einleben, das
eben der Garant der Ausséhnung ist, dagegen sehr zei-
textensiv. Die ritualisierten Ubereinkiinfte einer Ge-
sellschaft machen erst im Erleben ihrer Mitglieder das
Leben lebenswert. Die Herausbildung dieser um-
schriebenen Gesetze erfolgt aber auf einer anderen
Ebene als der des planenden Bewufitseins, nimlich in
Vorgingen, die im Unbewufiten wurzeln. Der Riick-
blick auf die Geschichte zeigt die ritualisierten Verhal-
tensformen wesentlich bestindiger, wenn sie sich ein-
mal gebildet haben, als es der grofite Teil der kodifi-
zierten Ordnungen gewesen ist»>'.

Die Kirche aber wird sich schwerlich an den Bedeu-
tungssymbolen der Industriekultur orientieren kén-
nen, wie immer diese im einzelnen auch aussehen mé-
gen. Es geht in den christlichen Gemeinden um eigene
geistliche Erfahrungen. «Dies wire dann der Raum, in
dem neue Ausdrucksformen des Glaubens entdeckt
werden und sich entwickeln kénnen, in dem aber zu-
gleich auch alte Formen in neuen wiedergefunden und
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wiederentdeckt werden. Weder die einfache Repeti-
tion doktrinirer Aussagen noch die rationelle Planung
neuer Riten ... bringt die Losung, sondern einzig der
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