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Biblisch-theologische Aspekte

Angel Gonzalez
Ijob, der Kranke

Die Gestalt Ijobs

Jjob ist eine legendire, vielleicht erdichtete Gestalt, die
entworfen worden ist, um als Typus des dem Leiden
unterworfenen Gerechten zu dienen. Der Umstand,
daf} er zusammen mit Noach und Daniel erwihnt wird
(Ez 14,14.20), verleiht ihm keine geschichtliche Reali-
tit, sondern setzt ihn als prototypische Gestalt voraus,
die realer ist, als wenn sie geschichtlich wire. In dieser
Eigenschaft ist er tiber die Grenzen des Volkes der Bi-
bel hinaus bedeutsam. Die sumerischen, assyrischen
und igyptischen Weisen sprachen vom Leiden, ver-
kérperten es ebenfalls in einem Menschen und sahen in
ihm ein Problem der Theodizee. Sie zogen die Gottheit
in die Erklirung des Ubels hinein und erblickten in
diesem einen Schatten, der auf Gott selbst fillt. Die bi-
blische Version der archetypischen Person ist zweifel-
los die sinnreichste von allen, die wir kennen, und auch
die universalste. Kein Leser kann dieser Gestalt, die
etwas von ihm selbst darstellt, gleichgiiltig gegeniiber-
stehen.

Das Buch Ijob besteht aus einem Bericht in Prosa
(Prolog und Epilog) und aus einem Hauptteil, der sich
aus Gedichten in Form von Reden zusammensetzt.
[job wird als ein reicher, gerechter Mann vorgestellt.
Der Argwohn, seine Gerechtigkeit sei eigensiichtig,
will ihn auf die Probe gestellt sehen. Der Verlust seiner
Giiter, seiner Familie und seiner Gesundheit bringt
Tjob nicht aus der Ruhe. Er preist Gott in der Not wie
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im Gliick. Gott belohnt seine Haltung dadurch, daff er
ihm seine Giiter doppelt zuriickgibt. Im Hauptteil des
Buches erscheint Ijob als einer, der sich auflehnt und
sein Schicksal verflucht. Drei Freunde, die gekommen
sind, um ihn zu trésten, brechen ebenfalls das Schwei-
gen. Sie halten drei Reihen von Reden, auf die Ijob je-
desmal in einer Gegenrede antwortet. In der gespann-
ten Diskussion wendet sich Ijob von den Freunden
weg Gott zu, damit dieser sein Wort sage. Wihrend
der unerwarteten Rede eines weiteren Freundes
kommt es tatsichlich zum Eingreifen Gottes, das ein
Bekenntnis hervorruft und verstummen [af3c.

Der Bericht in Prosa ist der alteste Teil des Buches.
Er lost den Fall des menschlichen Leidens dadurch,
dafl er es gelassen hinnehmen lifit. Der Verfasser des
aus Gedichten bestehenden Hauptteils iibernahm die-
sen Bericht als Rahmen, um das Leiden des Gerechten
als Problem darzustellen. Die Rede des vierten Freun-
des sowie weitere, weniger umfangreiche Teile wurden
sicher erst spiter hinzugefiigt. Die Frage ist, ob in den
aufeinandergelegten Schichten ein und dieselbe Ein-
stellung zum Problem durchgehalten wird und ob der
geduldige und der sich auflehnende Ijob die gleiche
Person sein kénnen. Liest man das Buch als organi-
sches Werk, so weisen die verschiedenen Perspektiven
ihre Grenzen auf und laufen Lehren und Situationen,
die sich auszuschlieflen scheinen — wie z.B. die ge-
rechte Vergeltung angesichts der Realitit des Leidens
der Gerechten — in einem mittleren Punkt zusammen.

Um welche Frage geht es dem Verfasser des Buches
Tjob ? Sicherlich um mehrere, miteinander zusammen-
hingende Fragen. Es fiel den Weisen schwer, ihre Leh-
ren mit der konkreten Erfahrung in Ubereinstimmung
zu bringen. Der Verfasser des Buches Kohelet weif}
dies so gut wie der Autor von ljob. Sie beide setzen
voraus, dafl die Welt und das Schicksal des Menschen
auf einer von Gott, der in ihr zutage tritt, gewihrleiste-
ten Ordnung griinden. Ein wichtiger Bestandteil die-
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ser Ordnung ist die Lehre von der Vergeltung : Jedem
Menschen wird das Los zuteil, das seinen Taten ent-
spricht. Doch wie auch andere Fille liflt sich der Fall
Tjob nicht im Licht dieser Lehre erkliren. Wir konzen-
trieren uns auf folgende Reihe von Fragen: Welches
Leidensschicksal erleidet Tjob ? Aus welchen Griinden
kommt es iiber ihn? Und welche Wege zur Heilung
schligt dieses Leiden ein und zeigt es auf?

Eine ganze Kette von Leiden

ljob tritt auf die Biihne als einer, der im Glick
schwimmt und bei allen als rechtschatfen gilt; doch
bald wird er zu einem gequilten und verachteten Ijob.
Er kommt nach und nach um alles, auf simtlichen
Ebenen. Zuerst wird er seines Reichtums beraubt,
dann wird seine Rechtschaffenheit in Frage gestellt.
Wird er Gott auch dann noch preisen, wenn dieser ihn
nicht mehr mit Giitern segnen wird ? Der Argwohn,
sein gerechtes Verhalten entspringe nur eigenniitzigen
Motiven, bedroht die Ehre, die es dem Menschen und
Gott einbringen konnte, in der Wurzel.

Der Zweifel lieRe sich dadurch lésen, dafl Tjob aus
dem Paradies seines Wohlergehens vertrieben und
mancherlei Ungemach iiberlassen wiirde ; dann kénnte
man horen, was er dazu sagt. Die Bewdhrungsprobe
beriicksichtigt nicht, daf} es ungerecht ist, Ijob schuld-
los oder um eines bloflen Argwohns willen mit Leiden
zu tiberhdufen. Dies ist der satanische Faktor, der zur
Auflehnung fiihrt. In einer wahren Flut von Naturka-
tastrophen und von Angriffen von seiten von Men-
schen verliert Ijob Habe und Hof; sein Gesinde und
seine Kinder kommen um. Nur einer entrinnt jeweils,
um ihm das Ungliick zu melden. Der Ring schliefit sich
immer enger ; sogar Jjobs Gesundheit wird angegrif-
fen. Die Krankheit versehrt seinen Leib.

Trotz dieser Schlag auf Schlag eintretenden Kata-
strophen bleibt Tjob aufrecht, sein Glaube wird niche
zermiirbt, sein Gotteslob nicht zum Verstummen ge-
bracht. Bis zu diesem Punkt ist er der Priifung gewach-
sen. Er gibt Gott recht, weil er an ihn glaubt und den
Menschen, der ihn vertritt, respektiert. Dies ist der
volkstiimliche geduldige Ijob, der schlicht und unge-
zwungen die heldenhafteste Haltung zum Leiden ein-
nimmt. '

Doch diese Situation wird erstickt in einem lasten-
den Schweigen, worin Ijob den Schlag in sich auf-
nimmt und sich getroffen zeigt. Die anwesenden
Freunde werden voller Argwohn ; Gott, der sich gerne
lobpreisen lie, wird unerreichbar. Dies ist der Uber-
gang zu dem Ijob, der eine menschlichere Haltung
zum Leiden einnimmt. Als das Schweigen unertriglich
wird, explodiert Ijob und verflucht sein Dasein.

Das Verdachtsmoment gegen Ijob bilden nun nicht
mehr seine Giiter, sondern die Leiden, die iiber ihn
kommen. Die Freunde fragen sich nicht, ob Ijob auch
in der Priifung Gott lobpreisen wird, sondern zwei-
feln, ob er wirklich gerecht ist. Sie stiitzen sich dabei
auf die Lehre : Vor Gott gibt es keinen Gerechten, und
erst recht kann keiner, der leiden muf}, gerecht sein.
Leid ist ja Strafe fiir eine Schuld. Die herkémmliche
Vergeltungslehre wird nun Ijob vorgehalten. Die Wei-
sen, die sie vorbringen, sprechen ihm sein Bestes ab,
seine Rechtschaffenheit. Damit wird Gott fiir thn un-
ergriindlich, denn die Zeichen, die ihn als Schépfer-
und Heilsgott ausweisen, verstummen. Es bleiben *
blof die Leiden, die ihn als einen feindseligen Richter,
als den Zerstorer seiner Kreatur erscheinen lassen. ljob
macht in dieser ungerechten absoluten Isolierung einen
Todeskampf durch.

Der Leser hilt noch einen weiteren Schliissel in
Hinden, um das Leiden Ijobs zu verstehen. Es handelt
sich fiir diesen um ein ganzes Heilsdrama, das sich zu-
gleich im Himmel und auf Erden abspielt. Tjob weifl
nicht, dafl er einer Bewihrungsprobe unterzogen
wird, und auch nicht von einer Wette zwischen Gott
und Satan. Er weif} gar nicht, warum er leiden mufi. Sa-
tan ist in diesem Fall nicht der bése Geist, der Gott und
die Menschen haflt, nicht der Diamon. Er ist gewisser-
maflen ein Diener Gottes, der gegen Menschen, die
diesen tiuschen konnten, eifert. Er hat zur Aufgabe,
die Erde zu durchstreifen (s#t — Satan), um gleichsam
als Auge Gottes sich zu informieren und diesen zu in-
formieren (Sach 4,10). Er erhilt von Gott die Voll-
macht, begrenzten Priifungen zu unterziehen. Er ist
eine iibliche Personifikation, die dazu dient, wider-
spriichliche, dunkle Seiten sowohl Gottes wie der auf
Erden in das Drama verwickelten Personen aufzuzei-
gen. Er reprisentiert die irrationale Seite des Leidens
und personifiziert Argwohn, Verleumdung, Aufleh-
nung, Gegensitzlichkeit, Konflikt und ist somit be-
zeichnend fiir das Drama, das die verschiedenen Per-
sonen einander und sich selbst entgegenstellt. Thm
wird zugeschrieben, dafl er Gott aufhetzt, Tjob grund-
los zu ruinieren (Ijob 2,3). Ijobs Frau verkdrpert den
Argwohn Satans und ldstert ihren Mann, der Gott
preist. Die Freunde wissen nicht von Satan, halten aber
ihre Lehrrede, um auf Kosten der Gerechtigkeit Tjobs
von Gott jeden Verdacht, ungerecht zu sein, fernzu-
halten. Ijob ist nicht nur der konfrontierte, sondern
auch der gespaltene Mensch. Er klagt Gott an und
hofft doch auf ihn. Weder Satan, der um seine Recht-
schaffenheit nicht weiff, noch die Lehrreden, die ihm
seine Gerechtigkeit nicht zuerkennen, geben ihm den
Grund an, weshalb Gott ihn vernichtet. Er besitzt je-
doch keine Ersatzerklirung.
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Ijobs Leiden beginnt an sichtbaren Oberflichen und
senkt sich in immer tiefere Schichten. Es nimmt an
Schwere zu beim Ubergang von den dufleren zu den
personlichen, moralischen Giitern. Noch schlimmer
als die Leiden selbst ist die Ungewiflheit iiber deren
Grund. Die Lehre, die andere rettet, spricht Tjob die
Unschuld ab und verurteilt ihn. Der Heilsgott verbirgt
sich hinter Satan als seiner Verdoppelung. Kérperli-
ches, scelisches und theologisches Leid lastet auf Ijob.
Das geringfugigste Ubelist die Krankheit. Mehr als die
Gesundheit zihlt fiir ihn seine Gerechtigkeit, die er mit
dem Einsatz seines Lebens verteidigt. Er denkt, sie all-
ein konne thn mit der Lebensgrundlage verbunden hal-
ten. Das eigentliche Ubel ist fiir Ijob die bange Frage:
Wie soll man im Leid noch leben kénnen, wenn doch
das Leid besagt, dafl er ein Missetiter und deswegen
Gott fern ist? Wie kann man ohne Gott leben, wenn
man doch Gott braucht, damit das Leben wirklich Le-
ben ist?

Auf der Suche nach der Integritit

Nicht das Leid an und fiir sich ist das zentrale Thema
im Buche Ijob, sondern das Ringen um seine Uber-
windung. Wie soll man zu einem integralen Leben ge-
langen konnen, wenn das Leben desintegriert ist?
Ganz der gewohnlichen Abfolge der Heilsgeschichte
entsprechend ist Tjob eine soteriologische Aussage von
einer Unheilserfahrung her. Das Heil besteht fiir Ijob
nicht darin, dafl er das, was er verloren hat, wieder zu-
riickgewinnt. Das Leid lieff thn so tief in das Ubel blik-
ken, dafl nur das Heil Gottes es zu heilen vermag.

Die Suche nach der Integritit erfolgt in dialektischen
Beziehungen mit den gleichen Personen, die zur Des-
integration beigetragen hatten. Als Modell der sich
selbst richenden Selbstbehauptung sucht die Frau
Tjobs diesen auf den Gedanken zu bringen, Gott, der
ithn verflucht, seinerseits zu verfluchen. Auch Gott
vergelte den Menschen diesem Mafistab entsprechend.
Tjob weist diesen Weg sowohl fiir sein eigenes Verhal-
ten als auch fiir seine Theodizee zuriick.

Die Freunde Jjobs stimmen in ihrer Lehre wie in ih-
ren Ratschligen miteinander iiberein. Ihr Vergel-
tungsgedanke ist der Weisheitslehre geliufig; er er-
moglicht es, die Menschen nach threm Schicksal zu be-
urteilen und festzulegen, wie Gott seine Gerechtigkeit
an den Tag legen soll. Auf individueller Ebene ist die
Verifikation schwieriger als auf der kollektiven Ebene.
Jjob kann sich in der Lehre «Das Schicksal entspricht
dem Verhalten» nicht wiedererkennen, sonst wiirde er
sich selbst verleugnen und nicht zu Gott gelangen,
nach dem er sucht. Es muf} ein Leiden und einen Weg
der Gerechtigkeit Gottes geben, von denen seine

Freunde nichts wissen. Ijob stimmt mit ihnen darin
iberein, daf er seine Leiden auf Gott zuriickfiihre,
denn er kann ihnen keine Autonomie zuerkennen.
Doch nimmt er die Erklirung seiner Freunde nicht an.
Was ihr Ratschlige betrifft, so meinen sie, Ijobs
Schicksal wiirde sich wenden, wenn er sich bekehrte.
Wenn er Gott seine Siinden bekinnte, so wiirde dieser
sie ihm verzeihen ; wenn er das Leiden als Besserungs-
mittel annihme, so erhielte er seine Giiter wieder zu-
riick. Der vierte Freund bringt die erzieherische Funk-
tion des Leidens ins Spiel. Nicht nach dem Warum,
sondern nach dem Wozu des Leidens ist zu fragen.
Tjob verfehle sich, weil er diesen providentiellen Cha-
rakter des Leidens nicht akzeptiere. Doch all dies
wiirde den Argwohn Satans bestitigen, daf es sich bei
Tjob um eigenniitzige Tugend handle. Und Tjob sucht
das Leben nicht in Giitern noch in der Theorie, son-
dern im rechtfertigenden Gott.

[jobs Weg richtet sich nach seiner besonderen Erfah-
rung, dafl es ein Leiden gibt, das mit der Unschuld zu-
sammenbesteht. Beweis dafiir ist, dafl er Gott aus al-
lem Schlimmen heraus zu preisen vermag. Gott zeigt
sich darin nicht als ihm feind. Der aufbegehrende Tjob
wehrt sich fiir seine Unschuld mehr als fiir sein leibli-
ches Leben, weil er annimmt, daf sie es ist, die es ihm
erlaubt, den Gott seines Glaubens um Hilfe zu ersu-
chen gegen den, der sich hinter dem Leiden versteckt.
Diesen klagt er des Machtmifibrauchs, der Zerstérung
des von ihm selbst Erschaffenen an, und er sehnt einen
Richter herbei, der diesen Rechtsstreit schlichtet. In
Wirklichkeit ist dies der Kampf dessen, der nicht auf-
hort, an seine Rechtschaffenheit zu glauben, und es
notig hat, dafl Gott ihn fiir gerecht erklire, weil sein
Wort es ist, das rechtfertigt. In diesem Ringen gewinnt
das Vertrauen an den Gott die Oberhand, der sein
«Zeuge» ist (Ijob 16,19) und der «Erlser», der lebt
und lebendig macht (ljob 19,25f). Der Kimpfer er-
reicht, dafl Gott zu ihm spricht, und er gibt sich mit der
Antwort zufrieden.

Gott sprach einmal mit Satan, um fiir [job zu wet-
ten. Wie er nun ein weiteres Mal spricht, scheint er
durch Ijobs Herausforderung provoziert. Er greift je-
doch weder dessen Anklagen auf, noch antwortet er
auf dessen Fragen, sondern er selbst ergreift die Initia-
tive und stellt Fragen. Damit wird der in der Lehre sei-
ner Freunde befangene Ijob, der wie sie seine Gerech-
tigkeit belohnt sehen will, von seiner Heilsdialektik,
vom Thema der Vergeltung und vom Teufelskreis
Siinde — Leiden mit seinen ausweglosen Windungen
befreit. Mit seinen Gegenfragen iiberspielt Gott nicht
die Fragen Ijobs, sondern bringt diesen blof} dahin, wo
er ihn erkennen kann. Er spricht zu ihm von seiner
Schépfung, die auf diese Weise transparent wird. Gott
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ist bei ihr und liebt sie. Ijob mufl sich in dieser Welk, fiir
die jemand sorgt, behiitet fiihlen, und er muf} entdek-
ken, daf man nicht auf dem Weg des Begreifens, son-
dern auf dem des Anbetens zu Gott gelangt. Gott ant-
wortet nicht auf seine Fragen, sondern er selbst in sei-
ner Epiphanie ist die Antwort. Gott redet nun auch
und bezeichnet das, was [job sagte, als richtiger als das,
was seine gelehrten Freunde sagten.

[job wird indessen ein kurzes Wort gestattet, um
seinen Unverstand einzugestehen und um die Er-
kenntnis, die ihm aus der Begegnung erwuchs, freudig
zu begriifien : «Vom Hérensagen nur hatte ich von dir
vernommen ; jetzt aber hat mein Auge dich geschaut»
(Iliob 42,5). Dann verstummt Ijob. Er beklagt sich
nicht iiber sein Leiden und verteidigt nicht mehr linger
seine Unschuld. Diese diente ihm nur, bis Gott ihn als
gerecht bezeichnete. Auf unerwarteten Wegen heilte
ihn Gott und machte ihn gerecht, indem er sein Wort
an ihn richtete.

Das heilige Drama von Ijob lifit das Leiden als theo-
retisches Problem ungelst. Der Autor will sagen, daf§
man lernen muf, dieses Geheimnis und weitere Ge-
heimnisse, die den Menschen und Gott betreffen, in
gelassenem Zusammenleben mit thnen zu ertragen.
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Die Urteile iiber den Kohelet umfassen ein Spektrum,
das von seiner Charakterisierung als «Quintessenz der
Skepsis» (. Heine) bis zur entgegengesetzten als
«Quintessenz der Frommigkeit» (F. Delitzsch) reicht.
Anhinger des Hedonismus, des Epikureismus, des
Determinismus — sie alle haben einmal mit diesem so
viele Ritsel aufgebenden Buch argumentiert und sich
darauf berufen. Man sollte unsere Uberschrift viel-
leicht noch ein wenig nuancieren und schreiben : «Ko-

Und sicherlich wire zum Leid vieles zusagen. Der Au-
tor kennt es als etwas, dasin der Natur liegt und mit ihr
gegeben ist, und als eine unstete Aggression von seiten
Satans; als widerspriichliche, dunkle Miene Gottes
und als bosen Argwohn, der im Namen von Lehrmei-
nungen Zwietracht unter die Menschen bringt. Er
kennt es auch als Stitte einer Bewdhrungsprobe, worin
Gott fiir den Menschen, an den er glaubt, eine Wette
eingeht ; als ein Mittel, das von Irrtiimern und Stinden
heilt, und als eine Erziehungsschule, worin der
Mensch reift.

Die Gestalt Ijobs will nicht — wie die des Gottes-
knechtes oder die Christi — ausdriicklich darauf hin-
weisen, daff man auch «fiir andere» leiden kann, doch
macht sie einen licht- und hoffnungsvollen Prozeff an-
sichtig. Das Leiden kann dazu verlocken, sich selbst
aufzugeben, kann aber auch zum Suchen nach dem
Leben antreiben und zur Begegnung mit Gott als dem
goel oder Erléser fithren. Dies eben ist der Prozeff der
Heilsgeschichte. Ijob ging mutig seinen Weg; er litt
und frug fiir die Menschen, die leiden und fragen.
Darin besteht sein Dienst und sein Dasein fiir andere.

Ubersetzt von Dr. August Berz

lichungen sind zu erwiihnen : Abraham, padre de los creyentes (Ma-
drid 1963), ins Englische und Italienische iibersetzt ; El libro de los
Salmos (Barcelona 1966); La oracion en la Biblia (Madrid 1968), ins
Italienische ibersetzt ; Profetismo y sacerdocio (Madrid 1969) ; Natu-
raleza, historia y revelacién (Madrid 1969) ; Qué es la Biblia y cémo
leerla (Madrid 1971). Anschrift: Mota del Cuervo, 2-8°—4, Madrid 33,
Spanien.

helet, der gliubige Skeptiker» (im Anklang an die
Formulierung «der freundliche Zyniker» bei M. Ja-
strow) ; das wiirde besser zutreffen. Der Autor dieses
Beitrages erinnert sich noch lebhaft an eine Szene, die
er 1972 beim Treffen der Internationalen Organisation
der Gesellschaft des Alten Testamentes in Bonn erlebe
hat. Wihrend einer angeregten Diskussion mit einem
Schiiler des berithmten Alttestamentlers Gerhard von
Rad wurde ich iiberrascht durch das Erscheinen des
Altmeisters selbst, der kam, uns zu besuchen. Die —
wie er sagte — «gesunde Formkritik» in unseren Ge-
sprichen sei es gewesen, die ihn die Ohren habe spit-
zen lassen. Gleich bei seinem Eintreffen fragte ich thn
nach einem Punkt, der mir seit langem Unbehagen be-
reitet hatte : Aus welchem Grund hatte er in seiner be-
rithmten «Theologie des Alten Testamentes» den Ko-

567



