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Soziopsychologische und
soziopolitische Einfliisse
auf die Autoritit der Kirche

1. Die Uneindeutigkeit der Autoritit in der
zeitgenossischen Kultur

Die moglichen Verheerungen, die sich aus dem Zu-
sammenstof} des Christentums mit der alten biirgerli-
chen Welt ergeben, erscheinen noch viel erschrecken-
der, wenn man sie im Zusammenhang mit der organi-
satorischen Labilitit der kirchlichen Strukturen der
Zeit betrachtet. Man konnte wohl sagen, daff in der
Ebene der Wertvorstellungen eine egalitire Gesell-
schaft mit starker interpersonaler Integrationskraft ei-
nen grofleren gesellschaftlichen Einfluff ausiibt als eine
komplexe, auf Herrschaft hin strukturierte Organisa-
tion.

Dies verhilt sich vielleicht deswegen so, weil in die-
ser Ebene die kleine Formation der Vorhut — aufgrund
der bloflen Tatsache, daf} sie konfrontiert ist mit dem
System, das sich in den Schaltstellen vorfindet, wo der
auf die politische Allgemeinheit gerichtete Konsens
manipuliert wird — die Motivationsgrundlagen der all-
gemein angenommenen «Leitlinie» der geltenden
Ordnung in eine Krise versetzt, der Leitlinie, welche
nach Easton im wesentlichen bestimmt wird dadurch,
dafl der Gesellschaft autoritativ. Werte angewiesen
werden, welche anzuzielen sind'. Ganz richtig spricht
daher Mac Iver im Hinblick auf das historische Auftre-
ten des Dogmas der Souverinitit von einem «Mythos
der Autoritit»?: einem Mythos, der hinsichtlich der
Wertoptionen von seiten der Individuen und der ver-
schiedenen gesellschaftlichen Korporationen Beihilfe
dazu leistet, dafl der herrschenden Macht auf dem
Wege der Ubereinkunft ein gradueller Vorrang zuer-
kannt wird.

Die Krise der antiken Welt (die in vielen Ziigen der
Krise der heutigen Welt gleicht) scheint aber nun zu
zeigen, dafl die verletzlichsten Nahtstellen eines politi-
schen Systems in der Ebene des Ideologischen liegen,
dort namlich, wo der Konsens der Volksgemeinschaft
sich bildet und so die herrschende Macht befestigt, und
zwar mit einer einzigartigen und punktuellen Umkeh-
rung der Marxschen Beziehung zwischen Unterbau

und Uberbau.

Dadurch ist es dazu gekommen, daf} die moderne
Organisation der Bildungsinstitutionen und der Mas-
senmedien Hand in Hand mit einigen vertieften Ein-
sichten aus der Psychologie sich so strukturiert hat,
dafl sie imstande ist, das Individuum in der Ebene sei-
ner tiefsten Bediirfnisse nach Identifikation und Zuge-
horigkeit so zu manipulieren, daf es in der Konfronta-
tion mit rationalen Werten eine leichte Beute unkriti-
scher und zerstorerischer «raptus» wird, die Beute ei-
ner mystischen Anbetung von Pseudowerten?, die von
der Propaganda der herrschenden Macht als jeder Dis-
kussion enthobene Mythen aufgenétigt werden.

Unter diesem Aspekt kann es als erwiesen gelten,
dafl eben gerade die bewufite Manipulation von Wer-
ten wie Autoritit und Gehorsam schliefflich und end-
lich in die Zustimmung zu den nazistischen Vernich-
tungslagern einmiindet ; ebenso wie es umgekehrt eine
Mifldeutung der Freiheit als Mittel der Identifikation
und der Selbstverwirklichung des Subjekts wire, wenn
dieses sich den verschiedenen Mechanismen der Flucht
des heutigen Menschen vor der Eigenverantwortung
iiberliefle und so beim konformistischen Totalitaris-
mus der demokratischen Massengesellschaften lan-
dete*.

Was die technologische Macht betrifft, so beniitze
ich hier eine noch unverdffentlichte ausgezeichnete
Arbeit, welche — wie mir scheint — die mystisch-cha-
rismarischen Komponenten der Ideologie der Indu-
striegesellschaft als technizistische Illusion entlarvt
(d.h. als einen Irrationalismus des Rationalen): als eine
Ideologie, die zu verstehen ist als eine «Bereitschaft zu
glauben, dafl es eigentlich keine politischen Probleme
mehr gibt, dafl es keine Wertprobleme mehr gibt, son-
dern einzig und allein technische Probleme, welche ge-
lost werden kénnen durch die Anwendung der jeweils
entsprechenden Transformatoren»®. Eine solche
Glaubensbereitschaft ist der Nahrboden eines techno-
logischen Absolutismus®. Angesichts des ihm inne-
wohnenden Zwanges zu unablissiger Verinderung
verfallen die Ziele (die Werte) der Tendenz, funktiona-
lisiert zu werden und damit die Beweglichkeit blofier
Hilfsmittel anzunehmen, ganz im Sinne jener tiefen In-
tuition von Carl Schmitt, wonach das moderne Be-
wufitsein nur mithsam die seinem véllig unkritischen
Begriff des Fortschritts der Menschheit innewohnende
Aggressivitat verbirgt : Dies bedeutet die Legalitit des
Neuen an sich, das auf nichts Riicksicht nimmt und
sich selbst zum. Wertmafistab aller Dinge macht”.

2. Autoritit und Werte in der Kirche

Wenn es moglich wire, den Sinn der in der kirchlichen
Organisation angewendeten Gleichgewichtstechniken
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hinsichtlich des Verhiltnisses zwischen Legalitit und
Gerechtigkeit, zwischen Autoritit und Wahrheit auf
synthetische Weise herauszuarbeiten, so glaube ich,
miifiten wir erkennen, daff die grundlegende Einhal-
tung der rechten Ordnung zwischen derartigen Wer-
ten weder auf der postulierten Legitimitit eines inner-
sten Kerns charismatischer Vollmacht (im Sinne von
Max Weber) noch auf der (letzten Endes auch charis-
matischen) volonté générale als letzter Instanz beruht,
sondern vielmehr auf dem Prinzip, wonach im Grunde
genommen die Sphire des Metajuridischen nicht am
eigentlich Politischen endet, weil die Gemeinschaft,
indem sie jenes der christlichen Botschaft unterordnet,
es in ethischer Beziehung unter ihre Kontrolle nimmt,
indem sie nimlich durch ihre Praxis eine weiterrei-
chende und héhere Ebene bindender Autoritit (s di-
vinum, rationabilitas) postuliert, in der die Legalitit
selbst dem Urteil des Wortes Gottes unterstellt wird.

Dies zu behaupten, bedeutet wahrhaftig nicht, die in
der Kirchengeschichte immer aufs neue wiederkeh-
renden Einbriiche von Phinomenen der Verweltli-
chung zu leugnen, die verursacht werden von jenem
«Synchronismus der Institutionen», der von Le Bras in
solch hervorragender Klarheit beschrieben worden ist.
Bekannt ist heute auch, insofern man Yves Congar und
Hans Kiing gelesen hat, daff es im historisch-konkre-
ten Leben der christlichen Kirchen nicht nur Entwick-
lungenpraeter evangelium , sondern auch contra evan-
gelium (wenn wir einmal die rationabilitas beiseite las-
sen wollen) geben kann. Worauf es uns hier vielmehr
ankommt, ist dies : Was auch immer sonst noch zu sa-
gen wire, so besteht doch auf jeden Fall eine gewisse
und bestindige Uberzeugung der Kirchen des Inhalts,
dafl allein dem Evangelium das letzte Urteil iiber ihre
Geschichte zukomme ; und daf} auch die Kirchenord-
nung, die am markantesten von Legalitit geprigt und
«politisch» organisiert ist — die romische Kirche — sich
rigoros an eine Methode der gesellschaftlichen Organi-
sation hilt, welche von der Tendenz geprige ist, die
Entleerung des Gesetzesbegriffes von jedem inhaltsbe-
stimmten Bezug auf die Vernunft und die Gerechtig-
keit zu verhindern, indem man das klassische Empfin-
den fiir eine Kontinuitit zwischen wertorientierter Ra-
tionalitdt und einer auf den empirischen Zweck orien-
tierten Rationalitit, fiir eine Kontinuitit zwischen
Ethik und Technik lebendig erhilt®.

Daher wiirde das kanonische Recht — das bis zur Re-
formation wirklicher Polarstern des tus publicum Eu-
ropaeum war —ein Phinomen bleiben, das nicht zu be-
greifen wire ohne die Primisse, daff es, wie Carl
Schmitt treffend hervorhebt®, die Unterscheidung
zwischen Legalitit und Legitimitdt nicht zuldfic: die
historischen Antinomien zwischen diesen beiden

Groflen l6st das Reglement des Kirchenrechts auf syn-
thetische Weise mit der ihm eigenen Hinzuziehung der
ungeschriebenen kanonischen «Billigkeit»'°, die dazu
dient, das System der verschiedenen Rechtsquellen
kontinuierlich auf die oberste Quelle zuriickzufiihren
und von daher auf die eigentliche integrale und alle
Widerspriiche aufldsende Einheit (aequitas, id est
Deus).

Innerhalb dieses Rahmens wird auch deutlich, daf}
die historische Legitimitit der kirchlichen Hierarchie
nicht ganz und gar — wenigstens nicht in der von Max
Weber verwendeten Bedeutung'! — aufruht auf der Si-
tuation traditioneller oder charismatischer Macht;
denn die Autoritit der Kirche weist nicht nur einen ra-
tionalen Charakter auf (Gelehrte wie A. von Martin
und E.H. Carr definieren sie geradezu als die einzige
rationale Institution des Mittelalters) ; sie hat vielmehr
auch vermocht, den eigenen Apparat mit Instrumenten
der Kontrolle iiber die Legalitit auszuriisten, und zwar
schon viele Jahrhunderte bevor man nach den ersten
Erfahrungen mit Verfassungen, welche die biirgerli-
chen Revolutionen gemacht hatten, daran ging, die ei-
gentlichen Verfassungsgerichtshéfe (die aber doch
noch mit groffer Unbestimmtheit behaftet waren) zu
errichten.

Dies ist auch der Grund, warum nach den geltenden
Regeln des Kirchenrechtes die Unvollstindigkeit der
Legalitat (d.h. des geschriebenen Rechtes) ganz be-
wuflt dem rechtspositivistischen Dogma der totalen
Herrschaft geschriebener Normen entgegengesetzt
wird : hier werden die Institutionen, die Weisungen
und Gesetze nicht — und diirfen dies auch nie — zu blo-
en Akten eines bloflen Willens, die losgel6st werden
kénnten von der heilwirkenden Grundentscheidung,
welche sie in den Dienst des Lebens gestellt hat'2, Und
eben diese zihe Entschlossenheit, mit der die Kirche
ein solches so offensichtlich aus der Mode gekomme-
nes und archaisches Strukturelement des «ius publi-
cum Europaecum» bis heute — wenigstens de jure und
unter tausend Widerspriichlichkeiten — bewahrt hat,
hat sie behiitet vor der Blockade der entscheidenden
Sakularisierung, welche die Rechtskultur des Westens
angesichts der Erschiitterung der Werte getroffen hat,
welche von der naturwissenschaftlich-technischen und
industriellen Epoche heraufgefiihrt worden ist.

Wenn das eben Gesagte wirklich wahr ist, dann
klingt das Dogma von der pipstlichen Unfehlbarkeit —
ungeachtet der von Sikularisierungstendenzen ge-
kennzeichneten Spitzen, die es dann in der Praxis der
romischen Kurie angenommen hat — wie ein letzter
Appell zur Rettung, den die Viter des I. Vatikanums
an den Westen richten, der —um es mit dem bildkrafti-
gen Ausdruck von Carl Schmitt zu sagen — sich mit-

453



BEITRAGE

samt seiner glinzendsten Schépfung, demius publicum
europaenm, in den Abgrund stiirzt. Und so wird das
Dogma von der pipstlichen Unfehlbarkeit historisch
gesehen —spes contra spem | — zum Ausdruck der feier-
lichsten Bezeugung des kirchlichen Glaubens an eine
von Gott her eingesetzte Ordnung, die von den mo-
dernen Freiheiten und von ihrer tragischen Doppel-
deutigkeit nicht angetastet werden darf'®. Daher 4n-
dert die Tatsache, dafl dem Papst ex sese (und nicht
mehr blof§ dem Konzil) die Unfehlbarkeit der Kirche
zuerkannt wird — obgleich diese auch betont juri-
disch-dezisionistische Elemente enthilt — nichts am
kirchlichen Bezugsrahmen, da ja «die Entscheidung
des unfehlbaren Papstes nicht die Ordnung und die In-
stitution der Kirche begriindet, sondern sie vielmehr
voraussetzt. Der Papst ist unfehlbar nur, insofern er
Oberhaupt der Kirche ist, kraft seines Amtes, und
nicht umgekehrt»'4.

3. Die Verdunkelung der «anctoritas ecclesiae» im
Zeitalter des Absolutismus

Es diirfte niitzlich sein, hier zu vermerken, wie die
Kirche die Konfrontation des Christentums mit den
grofien historischen Erscheinungen (wie dem rémi-
schen Imperialismus, den Barbareneinfillen, der arabi-
schen Expansion usw.) oftmals mit iiberraschendem
Vertrauen in die Geschichte als eine providentielle
heilsgeschichtliche Einheit bewiltigt hat: eine Hal-
tung, hinter der offensichtlich die tiefe, auf Gott ge-
grundete Uberzeugung der «Una Sancta» steht, in der
Begegnung mit der Geschichte nicht ihre eigene we-
sentliche Identitidt verlieren zu kénnen, die in der Zeit-
spanne zwischen den Konzilien von Nizda und von
Chalzedon ein fiir allemal festgelegt worden ist.
Daher auch riihrt die organisatorische Beweglich-
keit, der Egalitarismus und der kollegiale Leitungsstil
der Kirchen des ersten Jahrtausends. Daher lift sich in
der Folgezeit die Offnung des Westens gegeniiber den
germanischen Kulturen und ihre Integration im Zuge
der renovatio imperii erkliren ; daher kommt auch die
Fahigkeit zur Einbeziehung der Massen in die grego-
rianische Reform, welche in Bewegung gebracht und
lebendig gehalten wurde durch die Aktivitit der Tau-
sende von monastischen Zellkernen und der von pipst-
lichen Legaten koordinierten und geleiteten Lokal-
synoden ; daher auch erklirt sich die Kollegialitit der
Cathedra Petri, die auf dem Grundsatz beruht, daf die
Kardinile partes corporis papae™ sind; daher auch
rithrt das hohe Ansehen und die Hiufigkeit der allge-
meinen Konzilien im Mittelalter'®. Und daher schlief3-
lich erklirt sich das bestindige Wohlwollen der pipst-
lichen Regierung gegeniiber den kaiserlichen Reichsta-

gen und den kéniglichen Parlamenten, deren hisiori-
sche Abkunft von den Generalkapiteln der Ménche
und der Mendikanten Gegenstand bedeutender For-
schungen geworden ist'?,

In der erbitterten Konfrontation zwischen den bei-
den komplementiren Autorititen der Christenheit
(vor allem infolge der ungliickseligen Absetzung
Friedrichs II. von Hohenstaufen durch Innozenz IV.)
kam es dann dazu, dafl die weitgespannte Randbreite
verniinfriger Dialogbereitschaft zunichte gemacht
wurde, jene weitgespannte Randbreite, welche die
Grundlage der mittelalterlichen Einheir gebildet hatte
und die vom Wormser Konkordat so weise formuliert
worden war. Nun aber wird in der Terminologie des
offentlichen Rechtes die auctoritas'® zur potestas, In
Europa nimmt nun die von keinerlei ethischen Beden-
ken eingegrenzte Raublust des koniglichen Absolu-
tismus Gestalt an, und Papst Julius II. seinerseits
raumt—um sich auf diese Weise im kirchlichen Bereich
eine ebensolche absolutistische Herrschaft iiber die
Gesellschaft zu schaffen — die letzten Reste des Konzi-
liarismus beiseite, und Sixtus V. vernichtet die Autori-
tit des Kardinalskollegiums, wihrend er zugleich die
Liste der Konzilien von Kardinal Bellarmin'® manipu-
lieren lafit, welcher zusammen mit Suarez den Trug-
schluf} von der soziologischen Unterscheidbarleit der
Kirche von der societas temporalis theoretisch ausbaut
und befestigt®’.

Aus der Auflgsung des vom mittelalterlichen System
artikulierten Pluralismus erhebt sich nun eine neue Be-
ziehung zwischen der kirchlichen Spitze und dem po-
pulus Dei*' : in threm Rahmen gestaltet sich die Prii-
senz der Bischéfe auf den kaiserlichen Reichstagen und
in den koniglichen Parlamenten — weit entfernt davon,
die religiose Authentizitit der Ortskirchen zum Aus-
druck zu bringen — nach dem Modell blofier Machtbe-
ziehungen zwischen der kéniglichen Gewalt und den
kirchlichen Wiirdentrigern. Diese neue Gegebenbheit,
die noch besser sichtbar wird seit den Religionskriegen
(keine Kirche kann in Treue zu sich selbst den Grund-
satz «cuius regio, eius et religio» hinnehmen), schafft
schliefilich die Voraussetzungen fiir die Gestaltung der
institutionellen Phinomenologie der politischen Ver-
tretung im Interesse der Korperschaften und im inte-
gralistischen Sinne: die Vertretung der politischen
Gewalt entfernt sich immer weiter von den Bediirfnis-
sen und tiefsten Werten der Massen. Mit der Reforma-
tion wandeln sich die christlichen Kirchen um in «pres-
sure groups», und in Europa wird die Religion wirk-
lich das Opium der Vélker.

Nach dem Sturz des Ancien Régime sitzen keine Bi-
schéfe mehr in den neuen Vertretungsinstitutionen,
die aus der Revolution hervorgegangen sind ; aber die
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Beziehung zwischen dem Heiligen Stuhl und den von
der Basis des katholischen Volkes gewihlten Abge-
ordneten blieb — schon um damit ein Exempel zu statu-
ieren —um nichts weniger subaltern und von einer inte-
gralistischen Grundeinstellung geprigt, die keinerlei
Anspruch der Laienschaft auf Autonomie — und
mochte er auch noch so gemifigt vorgetragen werden
—duldete. Dies ist nicht der letzte Grund fiir die Unre-
gierbarkeit der biirgerlichen Demokratien in Lindern
mit katholischer Bevélkerungsmehrheit sowie fiir die
immer aufs neue bewiesenen Sympathien der romi-
schen Kurie fiir autoritire Regime, die geneigt sind, ihr
konkordatire Losungen konfessionalistischen Typs
zuzubilligen®?.

4. Der Kapitalismus als eine neuwe Art von Kaiserkult

Die Ausweitung des internationalen Handels, das
Aufkommen einer riuberischen Wirtschaft der Aus-
beutung der Unterlegenen und Schwachen, das An-
wachsen der inneren Widerspriiche durch die unablis-
sige Vermehrung der wirtschaftlichen Macht der
Klasse des Besitzbiirgertums, der sogenannten «Rit-
terschaft», waren die Erscheinungen, in denen im alten
Rom die Krise der demokratischen Legalitit und die
Heraufkunft des Prinzipates, der Cisarenherrschaft,
wurzelte*®. Und in dem Mafle, wie sich mit und mit die
Strukturen des Prinzipates festigten, wuchs auch des-
sen Fahigkeit zur politisch-kulturellen Bestitigung der
unterworfenen Nationen, die ithren Ausdruck auch in
der Aufnahme von deren einheimischen Géttern in das
Pantheon und in der immer «grofiziigigeren» Streuung
des romischen Biirgerrechtes fand. Schon vor der Ge-
butt Jesu begann der Kaiserkult Fuf§ zu fassen, und Is-
rael (dieser unbeugsame Archetyp der Christenheit)
widersetzt sich hartnickig seiner Verbreitung, zumal
er ja, wie man scharfsichtig beobachtet hat, «vom
psychologischen Gesichtswinkel her gesehen ein dem
Monotheismus aufs engste benachbarter Kult war, der
auf dem Glauben an einen guten und gerechten Vater
griindete»>*.

Nun kann man aber wohl festhalten, dafl der seeli-
sche Hintergrund der unerhérten Kraft der Ausbrei-
tung und der Fihigkeit, Menschen Sicherheit zu ver-
leihen, wie er den positiven Religionen ebenso eignet
wie dem modernen Kapitalismus in seiner derzeitigen
hedonistischen und transnationalen Phase, zu finden
ist in dem Glauben (wie ihn auch der Kapitalismus un-
verkennbarerweise voraussetzt) an einen allgegenwir-
tigen und anonymen Vater, der beim Ursprung der Ra-
tionalitit des technologischen Universums angesiedelt
wird ; an einen Vater, der Wohlstand austeilt entspre-
chend den Verdiensten dessen, der ihm dient, und der
denjenigen beiseite schiebt, der fiir seine «Heilsplane»

(d.h. fiir den Fortschritt) keine Funktion erfiillt: ein
Vater also, der folglich nicht nur «gut» ist, sondern
auch gerecht, und sei es auch nur auf seine Weise®.
Diese Vatergestalt (nach Tawney eine Ubersetzung des
Gottes Calvins ins Weltliche, eine Gnadenverteilungs-
stelle fiir diejenigen, welche sich bereit finden, deren
Gorzenbilder anzubeten) ist es, welche die Tendenz
hat, sich an die Stelle Christi zu setzen, der das
menschgewordene Zeugnis der Wahrheit gegentiber
den irdischen Machten ist, die Offenbarung des himm-
lischen Vaters und Seiner Gerechtigkeit.

Es ist unbestreitbar, dafl wir uns mit dem Versuch
konfrontiert sehen, eine blofi formal-demokratische
Gesellschaft zu errichten, die aber in Wirklichkeit von
den Massenmedien mit aller Entschiedenheit auf den
Weg eines Technizismus gefiihrt wird, der jede Dialek-
tik zwischen Legalitit und Gerechtigkeit zerstért, de-
ren dunkler Religion grofle Massen anhingen, «weil
sie, wie alle Massen, die radikale Konsequenz suchen
und weil sie glauben, hier die absolute Entpolitisierung
gefunden zu haben, hinter der man seit Jahrhunderten
herlzuft und mit der der Krieg ein Ende hat und der
universale Friede beginnt»*®: eine Entpolitisierung
von volliger Beliebigkeit, welcher die christlich-de-
mokratischen Parteien das Etikett des guten Gewissens
liefern, ein Etikett, das immer mehr entbehrlich wird,
je mehr der Prozefl der Entsakralisierung zur Reife
kommt und je mehr sich daher auf dem Bildschirm un-
serer Vorstellungen das gekreuzigte Bild dessen ver-
fliichtigt, der (in einem Augenblick eines dhnlichen
Jahrtausendumbruchs) zu seinen Jiingern gesagt hat:
«Ich bin nicht gekommen, den Frieden zu bringen,
sondern das Schwert.»

5. Das neue kircbliche Lebramt

An diesem Punkte scheint es wohl klar, dafl die «ka-
tholischen» Parteien — diese autoritiren Apparate, die
mit doppeldeutigen, untereinander oft unvereinbaren
Banden an den Heiligen Stuhl und an das Burgertum
gefesselt sind — ganz und gar unfihig geworden sind
zur authentischen Verwirklichung der christlichen
Werte in der Gesellschaft. Andererseits ist eben diese
romische Kurie — angesichts des {iberwiltigenden Ge-
wichtes der technischen Daten in den modernen politi-
schen Entscheidungen — zu einem riickstandigen und
obsoleten Instrument geworden, das als vorwiegend
ideologisch bestimmte Biirokratie der iibermichtigen
und perfekten Effizienz der modernen technischen
Strukturen gegeniibersteht.

Was man daher aufgeben muf}, ist die Strategie des
Ansatzes an der Spitze des politischen Systems (das
Ende der Kennedys sollte dies lehren!), um statt des-
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sen die Gesellschaft von der Basis her zu regenerieren,
um den Dissens mit Hilfe der Technik des «kollegialen
Lehramtes» kleiner Gruppen von stark egalitirer
Struktur zu organisieren, in loyalem und kritischem
Biindnis mit den anderen Kriften der Opposition : und
dabei soll man nicht nur mit dem Integralismus gege-
bener Wahrheiten, sondern auch mit dem methodi-
schen Zweifel, wie er der wissenschaftlichen Arbeit ei-
gentiimlich ist, zum gemeinsamen Kampf beitragen.
«Dieser Augenblick ist es — wenn es einen solchen
iiberhaupt einmal gibt —, in dem die Politik zu einer
Wissenschaft werden kann ; wihrend die Struktur der
historischen Welt, die es zu kontrollieren gilt, sich als
ganz und gar einsichtig erweist, ergibt sich dagegen
von der neuen Moral her ein Blickwinkel, fiir den das
Bewufitsein im Grunde genommen nicht mehr als mit
einer bloflen passiven Kontemplation befafit gesehen
wird, sondern als ein kritisches Selbstbewufitsein, das
auf die politische Aktion vorbereitet»”.

Wahrend in Europa die kommunistischen Parteien
(zerrissen von den Widerspriichlichkeiten ihres eige-
nen wirtschaftlichen Materialismus und ihrer Unter-
wiirfigkeit gegeniiber der Stabilisierungspolitik des
sowjetischen Sozialimperialismus) der repressiven To-
leranz des neuen totalitiren Autoritarismus, welcher
sich in der Gestalt des sozialdemokratischen Hedo-
nismus darbietet, nachgeben, bleibt die Kirche im-
stande — immer unter der Voraussetzung, dafl sie den
Widerstreit des verbiirgerlichten Klerus, der «kaiserli-
chen Prilaten», tiberwindet —, den Massen in aller
Klarheit das Ziel ihrer echten Befreiung zu zeigen:
veritas liberabit vos.

Nach all dem aber ist noch zu sagen : «Bis zum heu-
tigen Tage ist die Kirche die Kirche einer biuerlichen
Welt gewesen, welche dem Christentum sein einziges
originales Element im Vergleich mit allen anderen Re-
ligionen weggenommen hat, das heifit Christus selbst.
In diesem bauerlichen Universum ist Christus einer
der tausend Adonisgestalten oder einer der tausend be-
reits vorhandenen Proserpinagestalten angeglichen
worden : diese aber kannten keine reale Zeit, das heifdt
sie kannten keine Geschichte...

Im Gegensatz dazu hat Christus die >einlinige« Zetit,
das ist die Zeit, die wir Geschichte nennen, angenom-
men. Er hat die geschlossene Kreisstruktur der alten
Religionen aufgebrochen... Dies ist die (christliche)
Ersetzung der Wiederkehr durch das Ende ; der pietas
rustica durch die soteriologische Mystik. So ist also
eine urbane Religion — ihrem Grundschema nach —
unendlich aufnahmebereiter, sich das Modell Christi
zu eigen zu machen, als jede Art von biuerlicher Reli-
gion... Diese «in der Stadt geborenen Priester> werden
verstandlicherweise in keiner Weise etwas davon wis-

sen wollen, daff man sie mit Polizisten und Militirs,
mit Biirokraten oder Groflindustriellen zusammen in
einen Sack steckt; dagegen kénnen sie nur eines sein :
kultivierte Manner, die ihre Bildung in einer Welt
empfangen haben, die sich statt von Adonis und Pro-
serpina her zu leben, auf die grofien Texte der moder-
nen Kultur griindet. Wenn die Kirche als Kirche tiber-
leben will, so kann sie nichts anderes tun, als die Macht
aufzugeben und sich jener - von ihr immer gehafiten —
Kultur zuzuwenden, die kraft ihres eigensten Wesens
frei, antiautoritir, in stindigem Werden, widerspriich-
lich, kollektiv und irgerniserregend ist»2%,

Wenn auch Luther sich irrte, wenn er annahm, daf
das Naturrecht eine papistische Erfindung sei mit dem
Zweck, sich der Autoritit des Kaisers zu entziehen, so
ist es doch auch wahr, daf} dieser alte Wert — der nach
dem Ausspruch Gratiansin Lege et Evangelio contine-
tur —epistemologisch gesehen nur in seiner nicht mehr
riickgingig zu machenden Diaspora inmitten der Re-
flexion auf die zeitgendssischen Humanismen — so wi-
derspriichlich und magmatisch diese sich auch darstel-
len mégen — auszumachen ist. Daher ist heute der Kir-
che das empirische Wagnis der autonomen und loyalen
— und nicht blof instrumentalen und taktischen wie in
der «christlichen» Soziallehre oder in der Praxis der
«katholischen» Parteien — Annahme und geduldigen
Meditation jener «Atheisten» aufgegeben, die schon
seit drei Jahrhunderten unablissig aufierhalb der Kir-
che und gegen sie dem Nichsten gedient haben®.

Eine Aufgabenstellung dieser Art wird den Durch-
bruch zu einer unvermeidlichen, aber heilsamen Dia-
lektik innerhalb der Gemeinden &ffnen, und dies um
so mehr, als man beginnt, die Theologie zu verstehen
als «kritische Theorie der christlichen und kirchlichen
Praxis»*". In diesem Zusammenhang wird die kirchli-
che Institution nicht mehr abstrahieren kénnen von
der Tatsache, dafl im Falle von Meinungsverschieden-
heiten der Gehorsam gegen Jesus in der Kirche «darin
besteht, sich offen zur Unméglichkeit des Gehorsams
gegeniiber einer bestimmten Entscheidung zu beken-
nen, oder auch in der Erklirung, daf die einzige még-
liche Weise der Anerkenntnis der wirklichen Autoritit
eines bestimmten Vorgesetzten fiir mich darin besteht,
dafl ich mich weigere, eine Handlung auszufiihren, die
fiir mein Gewissen unmoralisch wire, weil ich ihr
nicht in der Liebe zustimmen kann»3'; einer Liebe, die
auf die Geschichte blickt mit dem Optimismus dessen,
der ~ wie Rosmini— dort «ein religiéses Bediirfnis» am
Werke sieht, «wo auf den ersten Blick eher die Reli-
gionslosigkeit zu triumphieren scheint, das Bediirfnis
nach einer Religion, die frei ist, sich dem Herzen der
Volker ohne die Dazwischenkunft der Fiirsten und
Regierungen mitzuteilens.
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SOZIOPSYCHOLOGIE UND SOZIOPOLITISCHE EINFLUSSE ...

! Vgl. D. Easton, Il sistema politico (Mailand 1973) 155 ff. (The Po-
litical System. An Inquiry into the State of Political Science, 1971).

2 Vgl. R.M. Mac Iver, Governo e societa (Bologna 1968) 45 ff. (The
Web of Government, New York 1958.)

3 Zu diesem Punkte ist unbedingt wichtig: W. Reich, The Mass
Psychology of Fascism (New York 1970). Zur Frage der Verantwor-
tung von Luthers und Kalvins Theologie hinsichtlich des Aufkom-
mens des Nazismus und des kapitalistischen Imperialismus siehe
auch : E. Fromm, Fuga dalla liberta (Mailand 1975) 70 ff. (Escape from
Freedom, New York 1941). Fromm beniitzt hier auch die For-
schungsergebnisse von M. Weber und von Tawney.

* Vgl. E. Fromm, aaO. — Vom selben V{. vgl. : Man for himself. An
inquiry into the Psychology of Ethics (New York 1947). (Drts. : Psy-
choanalyse und Ethik, Konstanz 1954.) — Zum Thema Faschismus in
den demokratischen Massengesellschaften vgl. schlieflich auch: P.
Pasolini, Scritti corsari (Mailand 1975).

5 E. Enriques, Centralizzazione o decentramento delle decisioni,
25,
® Fiir einen streng wissenschaftlichen Beweis des kulturellen Zu-
sammenhangs zwischen klassischem Absolutismus, totalitirer Demo-
kratie und technologischer Macht vgl. S. Cotta, La sfida tecnologica
(Bologna 1968) 164 ff.

7 Vgl. C. Schmitt, Le categorie del «politico» (Bologna 1972) 24 ff.
(Begriff des Politischen, 1963.) — «In den Hinden dieser Menschen ist
die Geschichte wirklich zum Schﬁpfungsvorgang, d.h. zu etwas der
freien Unterscheidung Unterworfenem, geworden : In einem wirkli-
chen ProzeR der Immanenz hat sie bewiesen, daf sie nicht an irgend-
eine Wahrheit gebunden ist, dafl sie wirklich frei ist (negativ gesehen :
von jeder Bindung oder jedem Gesetz), dafl sie ungeschuldet ist; die
Wissenschaft gibt ihr, indem sie die Mittel zur Zerstérung des Lebens
bereitstellt, die Mglichkeit, die Freiheit wirklich zu betitigen als ab-
solute Befreiung von jedem Gesetz und jeder Wahrheit im vollsten
Sinne, denn welche Freiheit wire grofier als die, Macht zu haben, nach
eigener Willkiir das Leben zu zerstdren, es sein oder nicht sein zu las-
sen ?» (C. Capograssi, Il diritto dopo la catastrofe : Opere, V (Mailand
1959) 165.

8 «In omnibus gubernantibus idem videmus, quod ratio guberna-
tionis a primo gubernante ad secundos derivatur : sicut ratio eorum
quae suntagenda in civitate, derivatur a rege per praeceptum in inferio-
res... Cum ergo lex aeterna sit ratio gubernationis in supremo guber-
nante, necesse est quod omnes rationes gubernationis quae sunt in in-
ferioribus gubernantibus, a lege acterna deriventur... Unde omnes le-
ges, inquantum participant de ratione recta, intantum derivantur a lege
aeterna. Et propter hoc Augustinus dicit, in I de Lib. Arb., quod in
temporali lege nihil est iustum ac legitimum, quod non ex lege aeterna
homines sibiderivaverunt» (Thomas v. Aq., Summa Theologiae, I - I1,
q. 93, TII).

? «Die Umwandlung des Rechtes in Legalitit ist eine Konsequenz
des Positivismus : eine unvermeidliche Konsequenz, sobald ein politi-
sches System sich nicht von der Kirche unterscheidet» (C. Schmitt,
220, 287).

1© Vol. meinen Beitrag: Kodifikation und «aequitas canonica» :
CONCILIUM 9 (1973) 520-524,

1 Vel. M. Weber, Economia e societa (Mailand 1968) I, 221 ff.
(Wirtschaft und Gesellschaft, Tiibingen 1922).

12 Dazu kommtes, wenn der Apparat sich aus dem leibhaftigen Zu-
sammenhang mit der Rechtserfahrung 16st—das eigentliche Phinomen
der derzeitigen Krise der westlichen Zivilisation : «Der Staat wird zum
Schopfer des Rechts, und der Wille derjenigen’ Kraft, die sich der
Herrschaft dieses Apparates bemichtigr hat, wird Recht. Hier wird
die Trennung der Rechtserfahrung von dem tiefgriindenden und ob-
jektiven Willen, aus dem sie entstanden ist, vollkommen, vollendet sie
sich in uniibertreffbarer Weise, weil hier dieser tiefgriindende und ob-
jektive Wille radikal verneint wird ; und mit ihm wird das ganze Uni-
versum der Erfahrung verneint, in dem dieser Wille sich manifestiert
und verkérpert» (C. Capograssi, Incompiutezza dell’esperienza giu-
ridica: Opere, 111, 302).

13 «Aber vor wem soll das Individuum sich retten? Aus welcher
Gefahr soll es sich retten ? Es gibt keine andere Antwort fiir denjeni-
gen, der Einblick hat in die verworrenen und untergriindigen emotio-
nalen Strémungen der derzeitigen geschichtlichen Situation, es gibt
keine andere Antwort als diese : Rettung bedeutet fiir das Individuum

Rettung vor sich selbst. Dies ist eine Metaphysik der Desillusionie-
rung: der Abschluff und der Epilog der gruﬂen Desiﬂusionierung,
welche das Endergebnis der modernen Erfahrung ausmacht, in wel-
cher das Individuum in so offener und unbeschrinkter Weise seine ei-
gene Freiheit zelebriert hat. Welchen Gewinn hat es aus dieser Frei-
heitserfahrung mitgenommen ? Soviel, wie es nur konnte : Allein die
Wahrheit macht frei, und diese moderne Freiheit ist gelebt worden mit
einem von Gewifheiten und Glaubensgehalten entleerten Bewufit-
sein, und darum hat sie im Individuum nichts iibrig gelassen als ein
Grauen vor der Einsamkeit, ein Grauen vor sich selbst und den Verlust
des wunderbaren und unersetzlichen Geschmacks des personalen Le-
bens» (so formuliert es — Erich Fromm vorwegnehmend — C. Capo-
grassi in seiner Schrift «Il significato dello Stato contemporaneo», jetzt
verdffentlicht in: Opere, IV, 384).

14 C. Schmitt, aa0Q. 262. — Fiir eine klare und auf den neuesten
Stand gebrachte Synthese der derzeitigen Auseinandersetzung tiber
das Problem der Unfehlbarkeit vgl. das Heft zum Thema «Wahrheit
und Gewiflheit» : CONCILIUM 9 (1973), Nr. 3.

!5 Vgl. (statt vieler anderer) G. Alberigo, Cardinalato e collegialita
(Florenz 1969).

1 Vgl. den Sammelband : Le Concile et les conciles. Contribution a
la vie conciliaire de ’Eglise (Chevetogne 1960).

17 Vel. B. Barker, The Dominican Order and Convocation. A
Study in the Growth of Representation in the Church during the Thir-
teenth Century (Oxford 1913); P. Grossi, Le abbazie benedettine
nell’alto medioevo italiano. Struttura giuridica, amministrazione e
giurisdizione (Florenz 1937). — Fiir eine auf den neuesten Stand ge-
brachte Revision dieser Problematik in den heutigen monastischen
Gemeinschaften vgl. V. de Couesnongle, Nouvelles structures de par-
ticipation : La vie spirituelle, 393 ff.

'® Eine authentische Darlegung dieses Problems wihrend der
schopferischen Phase des Mittelalters findet sich bei : C. Gérest, Spiri-
tualitit der Autoritit im 11. und 12. Jahrhundert: CONCILIUM 9
(1973) 714 - 720.

19 Vel. P. Peri, Il numero dei concili ecumenici nella tradizione cat-
tolicamoderna : Aevum 1963, 430 ff. Vgl. auch vom selben V£. : I con-
cili e le chiese (Rom 1965).

20 EinTrugschlufl, der dazu diente, den hartnickigen Anspruch auf
eine Hegemonie zu stiitzen und der sich griindete auf die fragwiirdige
theoretische Voraussetzung des Axioms «societates sunt ut fines» (vgl.
P.A. D’Avack, Introduzione sistematica al diritto della Chiesa, Mai-
land 1956, 248 ff.).

2L Zu diesem Punkte vgl. zuletzt Y. Congar, Die Normen fiir die
Ursprungstreue und Identitit der Kirche im Verlauf ihrer Geschichte :
CONCILIUM 9 (1973) 156 - 163.

22 Fiir die Politik der Kurie im Zeitalter der Moderne gelten die
scharfsichtigen Beobachtungen von Gramsci : « Wenn man die Stellung
der Kirche in der modernen Gesellschaft verstehen will, muf} man zu-
nichst einmal begreifen, dafl es ihr darauf ankommt, einzig und allein
fiir die Verteidigung ihrer besonderen korporativen Freiheiten, d.h.
fiir die Freiheiten der Kirche als Kirche, als amtskirchlicher Organisa-
tion) zu kiimpfen, d.h. fiir die Privilegien, fiir die sie den Anspruch er-
hebr, dafl sie an das ureigenste Wesen Gottes gebunden seien. Zur Ver-
teidigung dieser Freiheiten schliefit die Kirche kein einziges Mittel aus,
weder den bewaffneten Aufruhr, noch das Attentat auf eine einzelne
Person, noch den Aufruf zur Intervention durch auslindische Mich-
te... Sie erkennt jede de-facto-Macht an, und wenn diese nur nicht ihre
Privilegien antastet, so legitimiert sie sie sogar. Wenn sie dann ihre Pri-
vilegien noch vermehrt, so spendet die Kirche ihr Lob und erklrt sie
als von der Vorsehung gesandt. Angesichts dieser Voraussetzungen
hat der katholische soziale Gedanke rein akademischen Wert. Er ist ein
blofies Reserveelement.» (A. Gramsci, Note sul Macchiavelli sulla po-
litica e sullo Stato moderno, zit. bei G. Candeloro, Il movimento cat-
tolico in Italia [Rom 1972] 535.) Dieser «soziale Gedanke» ist zu ver-
stehen im Rahmen einer dufersten Anstrengung der Institution, wel-
che sich darauf richtet, nicht nur — da die konfessionelle Einheit in Eu-
ropa zerbrochen war — den 6kumenischen Archetyp der «Ecclesiae
primitivae forma» wiederzugewinnen, sondern vielmehr jene koex-
tensive Einheit zwischen Kirche und Christenheir, welche die mittelal-
terliche Ideologie kennzeichnete, wo immer nur moglich und um den
Preis jeden beliebigen Kompromisses wiederherzustellen.
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BEITRAGE

* Vgl. De Martino, Storia della costituzione romana (Neapel
1973/1974, 111, 117 fF. : IV/1, 1 £f., 309 f£, :

* E. Fromm, Dogmi gregari e rivoluzionari (Mailand 1973) 57.
(The Dogma of Christ and Other Essays on Religion, Psychology and
Culture, New York 1963. Dts. : Das Christusdogma und andere Es-
says, Miinchen 1965.)

25 P, Pasolini, aa0. 31 ff.

26 C. Schmitt, aaO. 182.

*” K. Mannheim, Ideologia e utopia (Bologna 1972) 193. (Ideology
and Utopia, New York 1973.) Vgl. dort zur Frage nach der christli-
chen Wurzel jeder revolutioniren Utopie: 213 ff. Der religitse Wert
der Aufbruchserfahrung im Zusammenstoff der Studentenbewegun-
gen der sechziger Jahre mit der demokratisch-biirgerlichen Ideologie
ist auch Y. Congar nicht entgangen : Autorité, initiative, corresponsa-
bilité : La Maison-Dieu 1969, 44.

28 P. Pasolini, 220. 109 .

?* Diese neue Form der Abwendung ist es, welche die beherr-
schende Haltung der Zeitgenossen gegeniiber der Kirche erklirt: «...
die Erinnerungan die Enttiuschungen durch diese Kirche, das histori-
sche Gewissen der Generationen, das von den bedenklichen Allianzen
mit den herrschenden Michten spricht und von dem zuweilen zwig-
spiltigen Eindruck der Kirche als einer nicht mehr geglaubten, son-
dern sich selbst ersetzenden Religion. Diese Erinnerung haben wir in
Rechnung zu stellen, sie ist auch unausléschlicher, als wir gerne an-
nehmen moéchten. Sie — und nicht etwa der historische Nachweis der
Kirchengriindung und der apostolischen Sukzession — ist das histo-
risch-hermeneutische Problem Nr. 1 einer gegenwirtigen Ekklesiolo-
gie.» (J. B. Metz, Zur Prisenz der Kirche in der Gesellschaft : Die Zu-

Luis Vela Sanchez

«De magisterio ecclesiastico»
im kanonischen Recht

Man braucht wohl kaum darauf hinzuweisen, wie
wichtig die Fragen um das Lehramt an und fiir sich und
fiir unsere Zeit sind. Auch mufi man wohl kaum daran
erinnern, wie weit das Thema ist — so weit, dafl wir im
Blick auf die uns gesetzten Grenzen gezwungen sind,
unseren Aufsatz auf das Wesentliche zu beschrianken.

Das Streben nach Wahrheit stellt eine eigentliche Be-
rufung des Menschen dar; es ist nicht blof eine psy-
chologische und gnoseologische Gegebenheit, son-
dern auch ein ethisches — moralisches und rechtliches —
Prinzip. ‘

Allen, namentlich den Wahrheitssuchern, leuchtet
die Maxime Juvenals : «Vitam impendere vero»' sowie
auch das Leitwort Fichtes? voran. Die christliche Ethik
hat diese Devisen aufs schénste endgiiltig bestitige, in-
dem sie die Siinde gegen die Wahrheit zu einer Siinde
gegen den Geist erklirt hat.

Die Wahrheit ist sozial ; sie ist ein Mittel zur Kom-
munikation mit den anderen Menschen, um mit ihnen
eine echte menschliche und christliche Gemeinschaft

kunft der Kirche. Berichtband des Concilium-Kongresses 1970, Zii-
rich-Einsiedeln-K6ln-Mainz 1971, S. 91.)
% W. Kasper, Die Funktion der Theologie in der Kirche: ebd.
31 A. Hayen, 2a0. 115.

Ubersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht

FRANCESCO ZANCHINI
DI CASTIGLIONCHIO

1933 in Rom geboren. Studien an der Pipstlichen Universitit San
Tommaso und an der Universita degli Studi in Rom. Abschluf} mit
dem Doktorat in kanonischem und biirgerlichem Recht. Seit 1963 Ad-
vokat am Gerichtshof der Sacra Romana Rota. Seit 1969 Privatdozent
an der Juristischen Fakultit der Universitit Rom. Seitdem ebenfalls
Lehrbeauftragter fiir Kirchenrecht in Teramo, an der Juristischen Fa-
kultit der Freien Universitit «Giuseppe D’Annunzio». Verdffent-
lichungen: La Chiesa come ordinamento sacramentale (Mailand
1971) ; Ipotesi die sviluppo della dottrina del matrimonio dopo il con-
cilio Vaticano IT (Mailand 1972); Problemi di decentramento della giu-
risdizione ecclesiastica dopo il concilio (Rom 1974) ; auflerdem einige
kleinere Beitrige in : Justitia, Il diritto ecclesiastico, Ephemerides iuris
canonici. Eine Monographie iiber die juridische Natur der General-
konzilien (im 12. - 14. Jahrhundert) erscheint demnichst. Anschrift :
Via delle Tre Madonne 16, 1-00197 Roma, Italien.

zu bilden®. Mit dieser juristischen, weder subjektiven
noch objektiven, sondern intersubjektiven Wahrheit
befaflt sich der Codex Iuris Canonici in Pars IV, tit.
XX — XXIV des dritten Buches, also in den Canones
1322-1408.

Eine der Hauptschwierigkeiten, die mit diesem Teil
«De magisterio ecclesiastico» im Kodex gegeben sind,
besteht in seiner rigoros hierarchischen Struktur. Es
liegt ihm eben die tridentinische Ekklesiologie zu-
grunde, worin man nicht von der Kirche als Lehrge-
meinschaft ausgeht®, sondern worin die Unterschei-
dung «lehrende Kirche und lernende Kirche» betont
wird. Diese Unterscheidung ist irgendwie berechtigt,
jedoch nicht als Ausgangspunkt. Sie beschrinkt das
Lehramt auf seinen 6ffentlichen Aspekt, der ein emi-
nent kanonischer Aspekt ist, jedoch eine wenig iiber-
zeugende Auffassung des Kirchenrechts voraussetzt®,
in der zwangsliufig die Rechte der Hierarchie und die
Pflichten der Gliubigen hervortreten. Man betont
auch nicht das Recht der Glaubigen auf entsprechende
Unterweisung und noch weniger ihr Recht, an der
Lehrverkiindigung aktiv teilzunehmen®. Die Befugnis
des Glaubigen als solchen, die Befugnis derer, die mit
dem Charisma der Wissenschaft usw. ausgestattet
sind, beschrankt sich auf die blofie Beteiligung an der
offentlichen Lehrgewalt. Infolgedessen tritt die juristi-
sche Struktur einer richtigen interpersonalen Bezie-
hung nicht klar zutage, sondern eher eine einseitige Si-
tuation, worin die 6ffentliche Rechtsgewalt iberstei-
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