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Das kirchliche Recht
und christlicher Glaube
in der scholastischen Zeit
(etwa 1050-1350)

«Glaube aus dem Héren» und «Glaube auf Befehl»
bilden ein fundamentales Paradox fiir die Kirche in ih-
rer charismatischen Rolle einerseits und ihrer institu-
tionalen Rolle andererseits. Sie reprisentieren die
Spannung, die sich aus der zweifachen Natur des
Glaubens als fides gua creditur (die direkte Begegnung
mit Gott) und fides quae creditur (die Annahme der als
Dogmen vorgelegten Wahrheiten) ergibt. Obwohl
heute alle darin iibereinstimmen, daff Autoritit im
Dienst des Glaubens stehen sollte, daff Dogmen uns an
Gott binden sollten und nicht an die Hierarchie, die sie
verbindlich vorlegt, bleibt die Tatsache bestehen, daf}
man immer noch nicht soweit gegkommen ist, diese Er-
kenntnis in befriedigender Weise wirksam werden zu
lassen’. Vielmehr sicht es, historisch betrachtet, ganz
s0 aus, als sei das Gegenteil der Fall. Zu den verschie-
denen Zeiten im Leben der Kirche ist entweder die Au-
toritit dem Glauben untergeordnet worden oder der
Glaube der Autoritit. Und wenn wir die Frage stellen,
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wie und wann das Letztere einsetzte, so verdient die als
Zeitalter der Scholastik (ca. 1050-1350) bekannte Pe-
riode des Mittelalters eine besondere Hervorhebung,
Weshalb ist das so gewesen ? In diesem Beitrag mochte
ich aufzeigen, daf} in Westeuropa in einer Periode ra-
scher und revolutionirer Verinderung, wihrend die
Quellen und Techniken des Wissens noch rudimentir
waren, die neuen Klassen sich selbst helfen mufiten mit
dem, was sich ihnen bot (in diesem konkreten Fall der
Dialektik und dem Rémischen Recht), wenn sie versu-
chen wollten, zu einem tieferen Verstindnis der Pro-
bleme zu gelangen, die sich ihrer Zeit stellten. Auf die
Kirche angewandt, bedeutet dies, daf} derselbe Vor-
gang Theologen und Kanonisten dazu veranlafite, in
Sachen des Glaubens das Gewicht stirker auf Vernunft
und Autoritit zu verlegen als auf die innere Ansprech-
barkeit und Angesprochenheit®. Die Notwendigkeit
autoritativer Entscheidungen bewog die Hierarchie,
sich selbst als Quelle des Glaubens zu betrachten und
dabei ein Magisterium zu entwickeln, das Gehorsam
verlangte®. Das unmittelbare Verstindnis der Schrift
als Glaubensquelle wurde sekundir fiir die Annahme
der Glaubenswahrheiten, die durch die Autoritit
Roms gedeckt waren. Zuerst kam der Gehorsam, dann
das Verstehen. Diese Haltung hat sich bis in die heutige
Zeit hinein erhalten als eins der typischen Kennzeichen
romischer Mentalitit.

Um das aufzuzeigen, habe ich mich auf die Concor-
dantia discordantium canonum oder das Decretum des
Bologneser Kanonisten und Ménchs Gratian (um
1140) konzentriert, den man den Vater der Wissen-
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schaft des kanonischen Rechtes genannt hat. Das De-
cretum enthilt eine Sammlung von an die 4000 Texten
unterschiedlicher und miteinander in Widerstreit ste-
hender Autorititen und umfaflt an die 1000 Jahre
kirchlicher Lehre und Geschichte. So lifit sich an ihm
ausgezeichnet untersuchen, wie der Gebrauch der Dia-
lektik durch die Schulgelehrten gewirkt hat*. Spitere
Sammlungen des kanonischen Rechtes dagegen waren
in erster Linie Sammlungen pipstlicher Briefe, so zum
Beispiel die Decretales Gregorii IX. (1234); und diese
waren, wenngleich ausgiebig glossiert, wodurch wie-
derum neues Recht geschaffen wurde, das Ergebnis ei-
ner bereits iibernommenen Ideologie, nimlich des
pipstlichen Anspruches, Diskussionen innerhalb der
Kirche, einschlieflich unklarer Punkte der Glaubens-
lehre, autoritativ zu entscheiden. Doch war es bei die-
sen Texten weniger wahrscheinlich, dafi sie eine offene
Diskussion widerstreitender Auffassungen auslosten.
Uberdies beherrschte das Decretum die Unterweisung
im kanonischen Recht in den Schulen und den im Ent-
stehen begriffenen Universititen wihrend des grofien
Jahrhunderts der inneren Gestaltung und Expansion
Europas. Diese Expansion ist gekennzeichnet durch
ein Bevolkerungswachstum, einen wirtschaftlichen
Fortschritt, das Aufkommen einer Klasse von Han-
delsleuten, eine zunehmende Urbanisierung und das
Abriicken von feudalistischen Ideen. Im religiosen Be-
reich steht sie in Zusammenhang mit Reformen, einer
Zentralisierung der pipstlichenn Autoritit und der
Schaffung neuer Orden und Genossenschaften. Die
Entwicklung des hierokratischen Konzepts, das auf
der Schrift basierte, jedoch durch dem rémischen
Recht entnommene Prinzipien und eine auf der aristo-
telischen Logik aufgebaute Methodologie weiter vor-
angetrieben wurde, schuf die Idee von der rémischen
Kirche als einer allumfassenden Dizese mit einer alle
anderen Bistiimer iibergreifenden Jurisdiktion®. Die-
ser Primat wurde im Osten nicht akzeptiert; und im
Westen rief er seine eigenen Hiresien hervor, nament-
lich solche, die die Bezugnahme auf die Bibel im Ge-
gensatz zur hierarchischen Kirche betonten (Idee der
sola scriptura)®.

Die Wandlungen im religiésen Bereich wurzelten in
bestimmten Entwicklungen des elften Jahrhunderts,
die die Idee einer zentralisierten kirchlichen Reform
mit den verbreiteten Diskussionen iiber Simonie,
Konkubinat, Ausiibung kirchlicher Gewalt durch
Laien und der mit dem Namen Berengars von Tours
(gest. 1088) zusammenhingenden eucharistischen Hi-
resie verbanden”. Das Suchen nach «Lésungen» ergab
sehr bald, dafl die Masse der einschligigen Texte sich
ohne Berufung auf eine zentrale Autoritit nicht in
Einklang bringen lieR. Ein subjektiv verstandener

Glaube schien zum Chaos in den Glaubensdingen zu
fithren. Was unerlifilich fiir das Herauskristallisieren
einer reinen Lehre erschien, war eine zentrale Gewalt,
der strittige Fragen vorgelegt werden konnten und ge-
gen deren Entscheidung es keine Berufung gab. Von
symbolischer Bedeutung fiir diesen Wandel war der
Dictatus Papae (1075) Gregors VII. Er schuf das Prin-
zip einer Souverinitit, das abschlieflend von Papst In-
nozenz I1L. (1198-1216) in der Rechtsmaxime formu-
liert wurde : Par in parem non habet imperium®. Unge-
achtet der fortwihrenden Achtung der alten Ideen der
Tradition (Gewohnheiten), bischéflicher Hoheit
(Kollegialitit) und des Fortbestandes eines Rechtes,
das in der Schrift, den Entscheidungen der frithen
Konzilien sowie den Viterschriften wurzelte, drohte
die neue pipstliche Souverinitit mit ihrem Anspruch
auf das ius condendi legem die Vielfalt im Glaubens-
ausdruck durch ein von auflen auferlegtes System von
Dogmen zu ersetzen. Das Prinzip der Fides ex auditu
konnte nur schwerlich neben einer papstlichen Autori-
tit der endgiiltigen Entscheidungen weiterexistieren®.

Hand in Hand mit diesen Entwicklungen erfolgte
eine Akzentverschiebung von den alten monastischen
Schulen mit ihrer kontemplativen, konservativen,
symbolischen und in engen Grenzen bleibenden Wis-
senschaft auf die neuen bischéflichen Lehranstalten
wie die in Laon, Chartres, Reims, Canterbury, Toledo
und Paris. Diese lieflen eine neue Wissenschaft entste-
hen und schufen letztlich die Universititen, in denen
die ebenfalls von vereinheitlichenden Prinzipien be-
herrschte scholastische Methode mafigeblich wurde®.
Die Einfithrung lateinischer Ubersetzungen griechi-
scher, arabischer und jiidischer Autoren — speziell des
corpus der Schriften des Aristoteles — im Westen wih-
rend des zwolften und frithen dreizehnten Jahrhun-
derts eroffnete revolutionire Dimensionen fiir die
menschliche Vernunft und rief nach vorher nicht ge-
ahnten Losungen unter Einsatz von Glaube, Vernunft
und Autoritit'!.

Die religisen und intellektuellen Umwilzungen
waren im Grunde ein und dasselbe: Lehrer wie Stu-
denten waren Kleriker, und zwei der Hauptdisziplinen
waren die Theologie und das kanonische Recht. Und
schlieflich erzeugte die enge Verbindung zwischen
Pipsten und Universititen einen klerikalen Professio-
nalismus, der den magistri einen auferordentlichen
Finflu verlieh. Die dialektische Lehrmethode, die
durch ein Fehlen jeglicher historischen Betrachtungs-
weise gekennzeichnet war, fiihrte ungliicklicherweise
zu einer aus dem gesamten Kontext vollig losgeldsten
Behandlung von Texten. So war es in Sachen des Glau-
bens angesichts der Dringlichkeit des Problems, des
Fehlens eines verfeinerten Verstindnisses menschli-
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cher Verhaltensweisen und der Leidenschaftlichkeit
der Zeit leichter, die fides guae creditur zu definieren
und fiir die Definition Gehorsam zu verlangen, als mit
der fides qua creditur zurechtzukommen, die schein-
bar doch in ihrem Ruf nach freier Zustimmung zur
Wahrheit Gottes eine potentiell hiretische Note ent-
hielt.

Untersuchen wir kurz die Methode der mittelalterli-
chen Scholastik, die der moderne gebildete Laie als
reichlich befremdlich empfinden wird, so kann man
wohl fragen, welche Chance es da im Mittelalter fiir ir-
gend jemand andern als den beruflich spezialisierten
Kleriker gab. Der scholastische Text ist vor allem an-
dern ein rationaler Text, das Ergebnis eines von der
Logik beherrschten Systems. Die Art der Beweisfiih-
rung, die Wiederholung fritherer Autorititen und Zi-
tierung von Paralleltexten in verkiirzter Form, die
bisweilen endlose Unterteilung einer Quaestio durch
weitere Distinktionen, sowie der trockene, humorlose
Stil mit seinem tibertrieben technischen Vokabular —
das alles war Literatur von Spezialisten fiir Speziali-
sten. In den Schulen selbst zog die Lektiire (lectio) des
vorgeschriebenen Textes (im kanonischen Recht Gra-
tians Decretum, in der Theologie die Libri IV Senten-
tiarum von Petrus Lombardus [1150], gefolgt von
Kommentar und Einzeldiskussionen, eine ganze eso-
terische Sammlung von Schriften nach sich : Glossae,
Summae, Apparatus, Quaestiones, Lecturae und
Commentaria®®. Gratians Methode findet sich kurz
zusammengefallt in  der Summa  Paucapaelea
(1140-1148): «Von dort geht er weiter zu den Causae,
die er auf vielfache verschiedene Weise darlegt und an-
ordnet. In diesen zitiert er, wenn er Fragen formuliert
hat, Autorititen sowohl pro wie contra ; und wenn er
sie derart einander gegeniibergestellt hat, sucht er, sie
in Ubereinstimmung zu bringen.»** Mit dem 13. Jahr-
hundert wurde die guaestio zum technischen Standard
und verringerte oftmals die Rolle, die der vorgeschrie-
bene Text selbst oder gar die Bibel spielten'®. Wenn ein
solches System auf die prima credibilia und die mit die-
sen in Verbindung stehenden notwendigen Wahrhei-
ten Anwendung findet, hinterlifit dies den Eindruck,
als sei zum Verstindnis der Glaubenswahrheiten eine
rationale Fihigkeit hichsten Grades erforderlich®®,
Daher mufite fiir diec Masse ein’ Gehorsam solchen
Wahrheiten gegentiber auferlegt werden ; andernfalls
wiirde die Einheit gestért werden. Das kanonische
Recht erhielt dabei die Rolle eines Werkzeuges zur De-
finition der Autoritit, die diese Wahrheiten festsetzen
konnte, und zur Bestimmung der Bedingungen, die
ithre Annahme veranlafiten.

An dieser Stelle miissen wir einen niheren Blick auf
Gratian und seine Kommentatoren werfen, um die hi-
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storische Stellung des Papsttums hinsichtlich der Fest-
setzung der Glaubenswahrheiten und deren Einfluf
auf die Idee der fides ex auditu zu untersuchen. Im 12,
Jahrhundert wurde die fides ex auditu einer wachsen-
den pipstlichen Autoritit unterworfen, die im spaten
13. Jahrhundert mit Unfehlbarkeitsanspriichen ver-
bunden war. Glaube auf Befehl wurde zum Wesens-
kern dieses Systems. Natiirlich verschwand der Begriff
der fides qua creditur nicht — die Verkiindigung des
Wortes Gottes war ein fundamentaler Teil der Rolle
des Klerus —, doch wurde er in seiner Geltung einge-
schrankt durch die Idee der Wahrheit im Sinne von
Einheit im Glauben'®. Fiir die Annahme oder Ableh-
nung der auferlegten Glaubensinhalte blieb damit nur
ein sehr geringer Freiheitsspielraum auf seiten des ein-
zelnen. So bewegte sich die Entwicklung des pipstli-
chen Primats und der Zentralisierung der Autoritit im
weltlichen wie im kirchlichen Bereich ganz generell
darauf hin, den Gliubigen eher zur Annahme eines
starren Lehrgebdudes zu bringen, als sich vom Wesen
des Glaubens selbst bewegen zu lassen. Von Alexander
III. (1159-1181) an war die grofie Mehrheit der Pipste
Juristen ; somit ist es kaum tiberraschend, daff sie ein
von juristischen Ideen beherrschtes theologisches Sy-
stem begiinstigten'”.

Wenden wir uns wieder Gratian zu, so kbnnen wir
nicht tibersehen, was er seinen Vorgingern Bernold
von Konstanz (gest. 1110), Ivo von Chartres (gest.
1115), Alger von Liittich (gest. 1132) und einem Zeit-
genossen wie Abilard (gest. 1142) verdankt. Diese
Miénner formulierten die Regel fiir eine Konkordanz
von Texten, die zu derselben Frage abweichende Mei-
nungen vertraten'®. Doch Gratians eigener Beitrag war
einzigartig genug. Auf seinem Decretum wurde eine
Ekklesiologie und ein allgemeines Recht fiir die Kirche
aufgebaut, das bis in unser Jahrhundert hinein Bestand
haben sollte. Dies wurde das institutionelle Rahmen-
werk fiir den christlichen Glauben. Es scheint, als sei
unvermeidlich ein solcher gemeinsamer Glaube im
Sinne von Dogma auch das Ergebnis dieses Systems
gewesen. Unter den modernen Historikern (nament-
lich Tierney) und Theologen (Kiing, Congar) sind
Fragen aufgeworfen worden zu den auf Gratians Werk
basierenden dekretistischen Lehren. Obwohl sie alle
darin iibereinstimmen, dafl die Kanonisten eine Lehre
vom Primat des Papstes vertraten (der Papst als ober-
ster Richter, der selbst von niemandem gerichtet witd,
aufler wenn er im Glauben irrt), herrscht eine betricht-
liche Meinungsverschiedenheit iiber folgende Fragen:
(1) Gab es fiir Gratian und die Dekretisten eine zweifa-
che Offenbarungsquelle, nimlich Schrift und Tradi-
tion ? (2) Ging der Primat soweit, dafl Anderungen von
Konzilsdekreten iiber Glaubenswahrheiten vorge-
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nommen wurden ? (3) War in dieser Lehre im Em-
bryonalzustand die Lehre von der papstlichen Unfehl-
barkeit angelegt ? Tierney hat in einer Reihe meister-
hafter Artikel alle drei Fragen verneinend beantwor-
et

Ohne dafl wir unndtigerweise versuchen wollen,
Tierneys Arbeit hier zu wiederholen, lifit sich eine
Reihe Beobachtungen machen aufgrund unserer eige-
nen erneuten Lektiire der Texte bei Gratian und den
dekretistischen Kommentaren, speziell zu Distinctio-
nes 11-12, 34, 38, 40, 45, 50, 62, 63, 93 und 96, sowie
Cawsaenlsiqsilis 2075 316 138 23180221 -37 255 1.
Die genannten Beobachtungen sind sechs an der Zahl.
(1) Die fundamentale Rolle der Schrift als Offenba-
rungsquelle ; (2) der Fortbestand der Idee der Fides ex
auditn, jedoch ohne eine Weiterentwicklung des Prin-
zips ; (3) die annihernde Unwandelbarkeit der Dekrete
der vier ersten allgemeinen Konzilien; (4) das Ver-
stindnis der Traditionen als Gewohnheiten, die der
Anderung unterworfen sind ; (5) der Rechtsprimat der
Pipste und (6) die Irrtumslosigkeit (indefectibility) der
romischen Kirche — nicht verstanden als der Papst,
sondern als Gesamtkorperschaft der allgemeinen Kir-
che?®. Pipstliche Dekretalen wurden, wenn wir dem
Kommentar von Huguccio (um 1188) zuD.20, c.3 fol-
gen, der zu einer der Standardglossen zum Decretum
wurde, niemals der Schrift gleichgesetzt. Ja mehr
noch : Ungeachtet des Gewichtes, das Gratian und die
Dekretisten dem piapstlichen Primat zuerkennen, fin-
den wir diesen auf mehrerlei Weise begrenzt. So
riumte zum Beispiel Rufinus (1157-59) in seiner
Glosse zuD.12 ein Recht des Widerstandes «cum dis-
cretione fustitiae» ein, und obgleich den Papsten gene-
rell das Recht zuerkannt war, disziplinire Dekrete all-
gemeiner Konzilien abzuindern, erstreckte sich dieses
Recht nicht auf Glaubensdinge. Und schliefilich ge-
stattete Huguccio in seinem Kommentar zu D.15 ¢.2,
daf die Laienschaft an allgemeinen Konzilien teilneh-
me, die {iber Glaubensdinge entscheiden, da, was alle
angehe, auch von allen bestitigt werden miisse®!. Die-
ses Verstindnis des Glaubens, der getragen werde von
der Zustimmung der Gliubigen, fand noch weitere
verheiffungsvolle Formulierungen bei Gratian, zum
Beispiel C.19 q.2 § 1: «Wo der Geist Gortes ist, da ist
Freiheit (2 Kor 3, 17), und wenn ihr vom Geist Gottes
geleitet seid, steht ihr nicht unter dem Gesetz» ; doch
solche Texte blieben isoliert dastehende Ausnahmen in
dem herrschenden Trend??.

D.12 c.11 : lla antem (ein Text aus Augustinus) gibe
unseine Vorstellung von dem Minimum dessen, was
zu glauben war und allgemein als giiltig angeschen
wurde, weil es entweder von den Aposteln oder von
allgemeinen Konzilien definiert worden war, — nim-
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lich: das Leiden, die Auferstehung und die Himmel-
fahrt des Herrn sowie das Kommen des Heiligen Gei-
stes. D.15 ¢.2 von Gregor [. sicht diesen Glauben als
griindend auf den vier allgemeinen Konzilien, «einbe-
rufen auf allgemeine Ubereinstimmungy». Ungliickli-
cherweise aber wurde unter dem Einfluf der dem r6-
mischen Recht entnommenen Theorien iber Souve-
rinitit und Kérperschaft die Ubereinstimmung immer
mehr als «einzelner bestimmender Akt» gesehen, «der
zugleich fiir alle Mitglieder bindend war».?* Die Uber-
tragung des Petrusamtes in Mt 16, 18 wurde zwar im
zwolften Jahrhundert als Verheilung verstanden, die
Petrusin figura ecclesiae empfangen hatte, war aber of-
fen fiir eine Interpretation, die zu einer geistlichen
Souveranitit des Papstes im absoluten Sinne fihrte und
wurde tatsichlich deren hauptsichlichste Stiitze.
Nicht linger mehr sollte die Zustimmung der Glaubi-
gen zu den Glaubenswahrheiten notwendig sein, es
geniigte die Zustimmung zur Autoritdt Roms. Somit
war der Weg bereitet fiir das Prinzip eines Glaubens
nach dem Befehl der Kirche, verstanden als die Hierar-
chie.

Diese Entwicklung verlief nicht geradlinig. Zwi-
schen konziliarer und pipstlicher Autoritit finden wir
einige unausgleichbare Differenzen. So spricht bei-
spielsweise Rufinius in seiner Glosse zu D.19 ¢.1 De-
kretalen dieselbe Autoritit zu wie Kanones «propter
primatum Romanae ecclesiae» ; doch dann fiigt er hin-
21, die Dekretalen diirftennicht als «den Vorschriften
des Evangeliums oder den Dekreten der seligen Viter
widersprechend» erfunden werden. Die abschlieflende
Meinung Gratians in seinem dict#m D.19post ¢.7 lau-
tet, dafl pipstliche Dekretalen angenommen werden
kénnen, vorausgesetzt in ihnen findet sich nichts, was
den Dekreten der Viter oder den Vorschriften des
Evangeliums widerspricht ; anschlieflend zitiert er den
Fall des Papstes Anastasius 11., der wegen Hiresie ver-
urteilt wurde. Eingedenk der verschiedenen im frithen
Mittelalter wegen Hiresie angeklagten Pipste (Marcel-
linus, Liberius, Felix, Anastasius II. und Honorius L.)
entwickelten die Dekretisten die Idee, die Gesamtkor-
perschaft allein der rémischen Kirche besitze die von
Christus verheifiene Kraft der Irrtumslosigkeit®. An-
dere Autoren, zum Beispiel Manegold von Lautenbach
(gest. 1103) und Gebhard von Salzburg (gestorben
1088), hielten fest an der Idee, die alten Kriterien au-
thentischer Tradition seien Konsens, Alter und Uni-
versalitit®.

Doch sie waren mehr Ausnahmen als Regel. Zwar
koénnen wir tiber das Wesen der von den Dekretisten
vorgeschlagenen Lésungen in den Einzelheiten strei-
ten, doch besteht kein Zweifel, dafl die beherrschende
Richtung der Texte dahin ging, den Glauben als Lehre
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und die Zustimmung als Zustimmung aus Gehorsam
darzustellen. Diese Dinge wurden deutlich sichtbar in
der Weise, wie die Kanonisten Juden und Hiretiker
behandelten, ein Bereich, der bei modernen Autoriti-
ten wie Tierney relativ unberiicksichtigt gelassen ist. In
D.45 dictum post c.4 stellt Gratian das Prinzip auf, die
Juden sollten nicht zur Annahme des Glaubens ge-
zwungen werden, doch hitten sie ihn gegen ihren Wil-
len angenommen, so sollten sie gezwungen werden,
thn beizubehalten. So betrachtet Gratian die Zustim-
mung zwar fiir wichtig, aber nicht als unerliflich, da-
mit das Sakrament der Taufe giiltig sein kann. Diese
Meinung storte Rufinus, denn er erklirt, die Juden
hitten ja wohl schliefllich dahin kommen sollen, anzu-
erkennen, was anzunehmen sie gegen ihren Willen ge-
zwungen worden wiren, andernfalls aber «sollten sie
niemals gezwungen werden, an dem festzuhalten, was
sie gegen ihren Willen {ibernommen, aber niemals
wirklich gebilligt hitten»?®. Die verheiflungsvolle Li-
nie dieses Gedankenganges wurde weder aufgegriffen
noch auf andere Gebiete, namentlich das der Behand-
lung von Hiretikern, angewandt. Gratian und seine
Nachfolger haben generell Zwang und Nétigung als
Mittel anerkannt, um Menschen «von verderblichem
Irrtum zur Anerkennung und freien Wahl der Wahr-
heit» zu bringen (C.23 q 4, c. 38).

Im zwolften Jahrhundert 16sten Hiretiker, die sich
auf den prophetischen Geist verlieflen, grundlegende
Fragen aus. So stellten sie etwa dem traditionellen
Tauftext (Mt 28, 19) «Geht daher hin, lehrt alle V6lker
und tauft sie im Namen des Vaters und des Sohnes und
des Heiligen Geistes» die Markusstelle 16,16 gegen-
iiber: «Wer glaubt und sich taufen li}t, soll gerettet
werden ; wer aber nicht glaubt, soll verdammt wer-
den»?". Solche Ideen bedeuteten eine schwere Heraus-
forderung fiir die gesamte Idee der Kirchengliedschaft
— ndmlich durch die Sauglingstaufe — und drohten da-
mit das sakramentale System und die darauf gegriin-
dete Hierarchie der Autoritit zu untergraben. Es ist
nichtiiberraschend, daf orthodoxe Minner der Kirche
in dem von Augustinus stammenden Text in C.23 q.6
c.1 eine Stiitze fanden ; es heifit dort, wer zum Evange-
lium gezwungen worden sei (der Apostel Paulus), habe
mehr zu kimpfen und zu leiden gehabt, als alle die,
welche «durch das Wort allein gerufen worden» seien.
Gratian schliefit dann, dafl die «B&sen zum Guten ge-
zwungen werden miissen» und antwortet auf den Ein-
wand, dafl «im Neuen Testament die Menschen nur in
Freiheit, durch Liebe der Gerechtigkeit zum Glauben
gerufen werden sollen», mit dem Argument, es sei Fi-
genart der menschlichen Natur, dem Guten Wider-
stand zu leisten, am Ende jedoch komme es soweit,
daff, was durch Zwang und Furcht auferlegt worden

sei, geliebt werde. Diese Worte fassen vielleicht am be-
sten die scholastische Antwort zum Thema dieses Bei-
trages zusammen.

Welche Riickschliisse lassen sich aus den eben ange-
stellten Beobachtungen ziehen ? Ungeachtet der Bril-
lanz, die die Kanonisten in der klassischen Periode bei
ihrer Arbeit an den Tag legten, litt diese Leistung unter
der Gefahr, zwischen dem Volk Gottes und dem Wort
Gottes ein in hohem Grade formalisiertes System von
Gedanken aufzubauen, das nur von Fachleuten ver-
standen werden konnte und damit einen Glauben nach
Befehl zur einzig méglichen Losung in einer Zeit der
Unwissenheit und im Volke weit verbreiteten Aber-
glaubens werden lief. Fiir die Seele wurde es nahezu
unméglich, direkt vom Wort Gottes zu héren und zu
lernen. Ja man hat gesagt, das wahre Verstindnis des
Evangeliums sei geschwunden. Dariiber hinaus aber
hat das scholastische System der Theologie und
Rechtswissenschaft auf dem Hohepunkt im 13, Jahr-
hundert aufgrund der Klarheit und Vollstindigkeit,
mit der es zum Ausdruck gebracht wurde, die falsche
Annahme hervorgerufen, das System selbst, ja seine
Ausdrucksweisen, seien wesentlich fiir die Wahrhei-
ten, die es zu definieren suche?®. Diese Auffassung ist
heute noch nicht ganz beseitigt. Manche von diesem
System definierte Wahrheiten waren weit entfernt von
den urspriinglichen Wahrheiten der Schrift. Dieser
Sachverhalt ist hiufig mit der Behauptung verteidigt
worden, man miisse unterscheiden zwischen Hinling-
lichkeit der Schrift im materiellen Sinne (Quelle der
Wahrheit) und ihrer mangelnden Hinlinglichkeit im
formalen Sinne (hinsichtlich der Mittel, mit deren
Hilfe Wahrheit beurteilt werden kann)?. Doch kann
man wohl fragen, ob nicht dieses gewaltige juristische
Gebidude der papstlichen Autoritit, so einflufireich
und groflartig es gewesen sein mag, jenes Gebdude, das
aufgebaut war auf dem Prinzip der formalen Unzu-
linglichkeit der Schrift, nicht letztlich seine eigenen
Absichten vereitelt hat. Die Minner der protestanti-
schen Reformation des sechzehnten Jahrhunderts ver-
fochten bei ihrem Versuch, hinter die mittelalterliche
Vergangenheit zuriickzugehen, den Standpunkt, die
Schrift enthalte sowohl die materiale als auch die for-
male Hinldnglichkeit®. Es ist nicht zu bestreiten, daf§
die Glaubensaussagen der Protestanten selbst sich
nicht immer an diesen Grundsatz gehalten haben (auch
sie schufen sich ihren Kirchenbann oder ihre eigene
Form der Exkommunikation) ; doch zumindest sagten
sie deutlich, was wir in der Hochscholastik nur dunkel
und unklar beobachten konnen : dafl die Zustimmung
zum Glauben, zum Wort Gottes, einen freien Gehor-
sam verlangt, selbst auf die Gefahr hin, sich dabei zu ir-
ren’. Im Gegensatz dazu brachte die mittelalterliche
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Struktur die Inquisition hervor mit ihrer Vergewalti-
gung des menschlichen Gewissens®.

Man kann fragen, ob das am Anfang unserer Aus-
filhrungen festgestellte Paradox unvermeidbar war,
und ob nicht die scholastische Losung, die die Tendenz
zeigt, heute noch weiter zu leben, die realistischste
Form war, mit dem Problem fertigzuwerden. Ich weif§
die Antwort nicht. Aber ich glaube, dafl der folgende
Kommentar von Tierney eines der Wahrheitskorner
herausgreift, die in Gratians Decretusm eingeschlossen
sind :

«Wenn letztlich die einzigen Wahrheiten der Reli-
gion, die wir mit letzter Sicherheit erkennen koénnen,
diejenigen sind, die alle Christen immer einmiitig ge-
glaubt haben, dann sehen wir uns den schlichtesten,
wesentlichsten Dingen des Glaubens gegeniiberge-
stellt: daf es einen Gott gibt, dafl er im Leben und
Sterben seines Sohnes Jesus Christus den Menschen
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rensagen stammende Kenntnis der Schrift hilt, dem
studierten Theologen, der alle Feinheiten seiner Kunst
zu Hilfe holt, um zu den von ihm gewihlten Stand-
punkten zu gelangen.»*
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