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Auch ein Kongre kann ein theologischer Ort sein, an
dem sich Gottes Geist duflert. Deswegen ist es sinn-
voll, einen islamisch-christlichen Kongref} wie den von
Cordoba zu studieren, um darin auf mehreren Ebenen
den Geist walten zu sehen, der heute die Muslime und
die Christen antreibt, zusammenzukommen und iiber
konvergente oder divergente Punkte einer von ihrer
jeweiligen religiosen Tradition bestimmten Weltsicht
zu sprechen.

Traditionell war dieser Kongref in dem Sinn, dafl
man hiiben und driiben aus der Tradition Argumente
zu gegenseitiger Hochschitzung und Freundschaft
schopfte. Man redete miteinander in einer konventio-
nellen Sprache, hielt aber mit der eigenen Meinung
nicht hinterm Berge. Und man spiirte, wie neue Ver-
hiltnisse Muslime und Christen dazu veranlassen, in
einer Welt, in der das Glaubenslicht ein von den frithe-
ren Situationen sehr verschiedenes Bild mit Schatten
und Lichtern erkennen liflt, einander neu kennenzu-
lernen.

Wir wollen hier nicht den Rahmen und den Ablauf
des Kongresses schildern®, sondern bemerken blof},
dafl er in der spanischen Stadt Cérdoba, der einstigen
arabischen Hauptstadt Spaniens, in der Zeit vom 10.
bis zum 15. September 1974 stattfand. Er war vom is-
lamisch-christlichen Bund Spaniens veranstaltet wor-
den, der zu Madrid Muslime und Christen zu ver-
schiedenen islamisch-christlichen Aktivititen zusam-
menfithrte. Um die hundert Mitglieder aus verschie-
denen Lindern nahmen daran teil, darunter mehrere
muslimische und christliche Minister, ferner Bischofe
und Ordensbriider, Universititsprofessoren, Sympa-
thisanten aus allen Lagern und so weiter.
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Die internationale Presse hat vor allem den Umstand
hervorgehoben, daff in der ehemaligen, in eine Ka-
thedrale umgewandelten Moschee am Freitag, dem 14.
September, zum ersten Mal seit 1236 wieder ein 6ffent-
licher muslimischer Gottesdienst stattfand, wihrend
tags darauf die Muslime in der Kathedrale der feierli-
chen Messe beiwohnten, die von Kardinal Duval, Erz-
bischof von Algier, zelebriert wurde. Es gibt wenige
Statten auf der Welt, wo die Verdnderungen, die in ei-
ner hochst gespannten Geschichte der Beziehungen
zwischen den Muslimen und den Christen eingetreten
sind, so deutlich veranschaulicht hitten werden kon-
nen.

Wahrend wir =s anderen Fachminnern und der Zu-
kunft iiberlassen, die Ergebnisse dieses Kongresses im
Gesamtrahmen der islamisch-christlichen Beziehun-
gen zu beurteilen, heben wir einige Punkte hervor, die
fir eine Zeitschrift fir christliche Theologie von be-
sonderem Interesse sind.

Eine Vertiefung der Kenntnis voneinander

Samtliche Teilnehmer waren iiber die andere Religion
hinreichend informiert. Sie waren sich deshalb nur um
so stirker bewuflt, wie wenig ihre Gliubigen tiber die
religiose Wirklichkeit der anderen Religion, sei es des
Islams, sei es des Christentums, wissen. Darum emp-
fand man lebhaft das Bediirfnis, die Texte in den
Lehrmitteln zu tiberpriifen, um negative Urteile zu
vermeiden. Man darf jedoch wohl sagen, daf} der Gra-
ben, der die Gliubigen der beiden Religionen vonein-
ander trennt, mehr aus Unkenntnis als aus Vorurteilen
besteht. Darum suchten die beiden ersten Kongrefi-
themen dem Bediirfnis nach Information und zugleich
dem Verlangen nach gegenseitiger Respektierung zu
entsprechen: Wie kann man in einem christlichen Mi-
lieu den Islam so darstellen, dafl die Muslime sich in
dieser Darstellung erkennen und davon befriedigt
sind ? Wie kann man umgekehrt das Christentum in ei-
nem muslimischen Milieu so darstellen, daf} die Chri-
sten sich in dieser Darstellung erkennen und davon be-
friedigt sind ?
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Von christlicher Seite sagte man, man miisse in aller
Objektivitit die Wahrheit iiber den Islam vorlegen.
Uber den Islam die Wahrheit sagen, heifit auch, die
muslimische Wirklichkeit nicht allzuschr vereinfa-
chen, indem man sie in christliche Kategorien prefit.
Man miifite dazu gelangen, das religise Leben der
Muslime in seiner inneren Biindigkeit zu erfassen.
Selbstverstindlich muff man auch das kennen, was den
beiden Glaubensanschauungen gemeinsam ist, obwohl
es in verschiedene Gesamtheiten eingefiigt ist; so kann
man den Glauben der andern verstindnisvoller erfas-
sen. Dies wurde von den christlichen wie von den mus-
limischen Teilnehmern durchwegs gesagt. Namentlich
wenn die Christen wiifiten, wie nahe die muslimische
Moral der christlichen steht und wie sehr der Islam
Gott, Jesus und Maria — also das, was den Christen das
Teuerste ist —, hochschitzt, wiirden sicherlich manche
Vorurteile und Aggressivititen dahinfallen.

Die gegenseitige Wertschitzung wurde stirker
motiviert

Doch dies soll nicht hindern, iiber dieses blofie Ein-
vernehmen in bezug auf die gemeinsamen religiésen
Wirklichkeiten hinauszugehen, um auch das zu ver-
stehen, was bei den andern anders ist. Dies ist ganz be-
sonders schwierig. Es braucht dazu eine Erziehung zur
Achtung vor dem andern als andern. Gelingt es einem
dann, die dem andern teuren Werte zu schitzen, auch
wenn man sie selbst nicht iibernimmt, so ist man tiber
eine Ichgebundenheit hinweggekommen, indem man
erkannt hat, dafl das, was fiir die einen ein absoluter
Wert ist, fiir die andern nur eine freie Moglichkeit sein
kann. Vom christlichen Standpunkt aus sind mehrere
grundlegende Werte der muslimischen Wirklichkeit
ganz besonders schwierig zu wiirdigen, in erster Linie
der politisch-religiése Sinn, den die Gemeinde der
Gliubigen hat und wie er sich namentlich in den Pil-
gerfahrten nach Mekka — etwas, das im Christentum
keine Entsprechung hat — und in den politischen Er-
eignissen aufiert, welche die muslimischen Volker be-
treffen. Auch in Cordoba trat bei gewissen Christen
dieser Mangel an Verstindnis zutage, als es darum
ging, in der Schluflerklirung das Paldstinaproblem zu
beriihren. Dies schien ihnen mit der Religion wenig zu
tun zu haben, und es brauchte einen ausdriicklichen
Hinweis auf die moralischen Werte, die im Paldstina-
problem auf dem Spiele stehen, damit ihnen dies nicht
als eine Manipulation oder Verpolitisierung der Reli-
gion vorkam, die dem christlichen Geist absolut fremd
sind.

Ein weiterer heikler Punkt, worin die Christen noch
einen groflen Fortschritt zu machen haben, ist die

Kenntnis Mohammeds und vor allem die Achtung vor
dem Propheten des Islams. Auch wenn man fast be-
haupten darf, daf gewisse polemische Karikaturen des
Mittelalters die christlichen Glaubigen und Theologen
jetzt zum Lachen bringen, so ist doch praktisch nichts
getan worden, um den Propheten des Islams im
Christentum aufzuwerten. Die Muslime empfinden
dies um so schmerzlicher, als sie die christliche Hal-
tung zu Mohammed mit der Hochachtung verglei-
chen, die die Muslime Jesus entgegenbringen. Die
theologische Umstrittenheit Mohammeds ist einer der
Hauptgriinde, weshalb man sich im islamisch-christli-
chen Dialog nicht versteht, und dieses Problem ist als
erstes positiv zu losen.

Einige theologische Zukunftsperspektiven

Die Verdffentlichung der Kongreflakten, die gegen-
wirtig in spanischer und arabischer Sprache gedruckt
werden, und die verschiedenen Kommentare dazu
werden zeigen, dafl diese unsere Uberlegungen den
Inhalt der Gespriche von Cérdoba nicht vollstindig
wiedergeben. Gemeinsames Gebet und intellektuelle
Begegnung, Respektierung des Unterschiedlichen und
Wissen um die gemeinsame Verantwortung, freund-
schaftliche Entspannung und herzliches Beieinander-
sein, all dies hat die Begegnung von Cérdoba sehr be-
reichert und lifit erhoffen, dafl in Zukunft weitere,
noch fruchtbarere Zusammenkiinfte stattfinden wer-
den.

Der Kongrefl von Cérdoba hatte unter den derzeiti-
gen israelisch-christlichen Zusammenkiinften einen
stark volkstiimlichen — man kénnte auch sagen tradi-
tionellen — Einschlag. Beide Seiten waren nicht bloff
durch einzeln dastehende Geistesminner vertreten, die
nach neuen theologischen Formeln oder neuen Ge-
danken fiir den Dialog suchten. Es waren vor allem
verantwortliche Muslime und gewohnliche Christen,
die nach einem praktischen Einvernehmen auf gemein-
schaftlicher Ebene suchten. Dies hat vielleicht dem is-
lamisch-christlichen Kongref§ von Cérdoba sein tradi-
tionelles Geprige und seine Wirksamkeit auf die politi-
schen Milieus und die Massenmedien gegeben.

Diejenigen Mitglieder des islamisch-christlichen
Bundes von Spanien aber, die das muslimisch-christli-
che Einvernehmen manchmal in einer vor allem biir-
gerlichen Zusammenarbeit anstreben — worin das reli-
gitse Leben meines Erachtens im allgemeinen nicht
vorhanden ist und keine Rolle spielt — haben erkennen
miissen, dafl ein islamisch-christlicher Kongrefl wie
dieser zunichst im Einvernehmen auf religiGser Ebene
weiter vorankommen mufl.
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Deshalb fahnden diejenigen, die die nichsten Kon-
gresse von Cordoba, die in der Schluflerklirung vorge-
sehen werden, vorbereiten, vor allem nach den Punk-
ten, worin man sich religids nicht eins ist und die man
studieren miifite. Doch damit diese Zusammenkiinfte
von Cérdoba zu «Massenveranstaltungen» werden,
wihlen sie dazu vor allem die Probleme, welche die
Bezichungen zwischen den verschiedenen Viélkern be-
treffen, und nicht so sehr theologische Fachprobleme.

Aus diesem Grund hat man fiir die nichsten Kon-
gresse grundsitzlich zwei Hauptthemen in Aussicht
genommen. Das erste ist die theologische Bewertung
Mohammeds im Christentum und umgekehrt die Stel-
lung Jesu im Islam. Eine kleine Equipe von Theologen,
Exegeten und Islamologen arbeitet seit Monaten in
Madrid an einem Forschungsprogramm, unter Mitar-
beit selbstverstindlich von Fachminnern aus dem Is-
lam und dem Christentum.

Das zweite Thema entspricht dem Verlangen, aus
den Handbiichern die Vorstellungen auszumerzen, die

! Eine beinahe vollstindige Bibliographie iiber den islamisch-christ-
lichen Kongref von Cérdoba wurde von E. Galindo, dem Generalse-
kretir des Kongresses, in Band I der Zeitschrift «Islamochristiana»
(Rom 1975) zusmamengestellt. Der Autor dieses Berichtes versffent-
lichte Kommentare und Untersuchungen zu verschiedenen Aspekten
des Kongresses in «Hechos y Dichos» Nr. 455 (Saragossa, Okt. 1974),
«Vida Nueva» Nr. 952 (Madrid, 19. 10. 1974); «Ecclesia» Nr. 1709
(Madrid, 28. 10. 1974) (auf spanisch); in «Travaux et Jours» Nr. 53
(Beyrouth, Okt./Dez. 1974), «El Moudjahid» (Algier, 21. 12. 1974),
«Informations Catholiques Internationales Nr. 466 (Paris, 15. 10.
1974) (auf franzésisch); in «La Civilta Cattolica» Nr. 2986 (Rom, 16.
11. 1944) (auf italienisch); in «The Muslim World» Bd. LXIV, Nr. 2
(Hartford, U.S.A., 1975) (auf englisch).

Ubersetzt von Dr. August Berz

zu einer gegenseitigen Aggresivitit anfachen. Da diese
Aggresivitat geschichtlich in Kriegen zutage getreten
ist, in denen sich die Religion und der Nationalismus
miteinander verbiindeten, dringt sich eine Revision
der Darstellungen der gemeinsamen Geschichte auf,
namentlich im konkreten, beispielhaften, wenn auch
wenig erbaulichen Fall der Kriege zwischen Muslimen
und Christen in Spanien. Dieses Beispiel sollte Refle-
xionselemente und -methoden fiir weitere Perioden
bieten, die mehr oder weniger fern sind, aber dessen
ungeachtet die Beziehungen zwischen den Muslimen
und den Christen immer noch vergiften.

Man darf von einem Kongref} nicht mehr erwarten,
als er zu geben vermag. Doch wenn er einzelnen Mus-
limen und Christen Gelegenheit bot, die neuen Situa-
tionen abzutasten und neue Punkte abzustecken, in
denen man sich finden sollte, kann man den Kongref§
von Cérdoba fiir eine neue Etappe auf dem Weg der
Begegnung zwischen den beiden Religionen ansehen.
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