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dern ihn in eine genaue Problemstellung beziiglich des
religissen Phinomens im semitischen Bereich zu inte-
grieren. Wir sind der Meinung, daff beim heutigen
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Die muslimischen Vilker verfiigen iiber Rohstoffe, die
zwar noch nicht voll ausgebeutet werden, aber doch
unverhoffte Energiequellen darstellen. Die Michtig-
keit dieser Energiereserven bildet eine wichtige
Trumpfkarte in den internationalen Gesprichen und
verheiflt vor allem eine wirtschaftliche Befreiung an
der Schwelle der Eingliederung dieser Vélker in die In-
dustriekultur.

Dazu kommt eine Bevélkerung von mehreren hun-
dert Millionen, die, wie Massignon bemerkt hat, «eine
junge Population ist, die sich in vollem Aufstieg zur
Hoffnung befindet.» Dadurch entsteht ein Druck, der
zwar Probleme stellt, aber auch dynamische Krifte
und Begeisterung weckt.

Doch die wahren Reichtiimer der muslimischen
Volker sind geistiger und kultureller Art. Einige dieser
Vélker — wie z. B. das arabische — haben eine Vergan-
genheit, die von einem wissenschaftlichen und philo-

Stand der Anforderungen der Wissenschaft die Chan-
cen fiir eine echte Erneuerung des religisen Denkens
nur um diesen Preis grofler werden kénnen.
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sophischen Wissensdurst und einer nicht wegzu-
leugnenden Befihigung zur Forschung zeugt. Man
hobe diesen Punkt lieber nicht hervor, wenn nicht die
Verleumdung unheilvolle Legenden verbreitet hitte,
die sich zih am Leben halten. Darum hat Louis Massi-
gnon, der heute, da seine Gegenwart noch nétiger
wire als je, der muslimischen Menschheit fehlt, mit der
Lebhaftigkeit eines aufbegehrenden Wissenschaftlers
an die muslimischen Urspriinge der modernen interna-
tionalen Wirtschaft erinnert, die damit begann, daff die
Abbasiden die natiirlichen Reichtiimer der Kiistenge-
biete, namentlich derer des indischen Ozeans, ausbeu-
teten, dafd der Irak sich schon im Mittelalter industria-
lisierte und Bewisserungskanile, Miihlen, Aufzugssy-
steme erfand, dafl die Experimentalwissenschaften ei-
nen starken Aufschwung nhmen infolge der Verwen-
dung des Zahlensystems, der Trigonometrie und der
Algebra; dazu kommt der Fortschritt, der durch die
Schaffung des Kreditwesens, des Wechselbriefes er-
mdglicht wurde. Auch trug der Islam zur Verbreitung
des philosophischen Fortschrittsgedankens und zum
Aufkommen der wissenschaftlichen Betitigung in der
Christenheit des Mittelalters bei. So nahm der musli-
mische Orient einen industriellen und wissenschaftli-
chen Aufschwung, bis Vasco da Gama diesem ein Ende
bereitete, indem er Bab el Mandeb abriegelte'.
Doch nicht mit den Archetypen einer so reichen
Vergangenheit werden die Muslime ihre Zukunft auf-
bauen und zum Werk einer Neuschépfung beitragen,
das allen Volkern eine neue schopferische Anstren-
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gung abverlangt. Es geniigt nicht, zu sagen : Der Koran
ist der Inbegriff aller Kenntnisse; die modernsten Er-
rungenschaften, einschlieflich der Weltraumfahrten,
ergeben sich aus dem Koran. Sondern es ist durch das,
was Muslime heute leisten, der Beweis dafiir zu erbrin-
gen.

Das Problem, das sich der muslimischen Welt wie
allen andern Gesellschaften stellt, ist die Frage, ob un-
ter den heutigen Entwicklungsbedingungen die mus-
limischen Vélker imstande sind, sich an der Schaffung
einer Kultur zu beteiligen. Wir denken, daf} die Ant-
wOrt positiv ist, wenn man von jeder Berufung auf die
Vergangenheit, von jeglicher Polemik absieht.

Der Islam bringt in die Ehe mit dem materialisti-
schen Westen alte Kulturen mit, die durch ein bestin-
diges Bad hindurchgegangen sind, durch mehrere
Jahrtausende einer Spiritualitit, die vom Islam geldu-
tert und gestirkt worden ist. In ithrer Unterschiedlich-
keit stellen diese Kulturen ebenso viele Elemente dar,
die die angestrebte Synthese nur bereichern werden
kénnen. Aus Zivilisationen hervorgegangen, die dem
Sein den Vorzug geben vor dem Haben, riumen sie
dem Geschenkhaften, dem Ungeschuldeten einen
breiten Platz ein. Kann man es ihnen verargen, dafl sie
infolgedessen feinfiihliger sind, was die menschlichen
Beziehungen betrifft, daf} sie mehr Gewicht auf den
Austausch von Werten als auf den Austausch mefibarer
Giiter legen und so ganz natiirlich zu gegenseitiger Un-
terstiitzung und Solidarisierung neigen ?

Das Gesetz der muslimischen Briiderlichkeit ist
eben nicht nur eine religitse Vorschrift, sondern eine
Geisteshaltung, die zutiefst in den Uberlieferungen der
muslimischen Vélker verwurzelt ist. Sie ist fiir diese
Vélker eine Forderung ihrer Kultur. Das gleiche gilt
fiir den Gemeinschaftsgedanken, der infolge seiner
Verankerung im Transzendentalen kollektive Schop-
fungen, unverhoffte Kraftquellen entspringen lifit, aus
denen eine Kultur, welche die Vorstellungskrifte ar-
beiten liflt, iiberraschende Ergebnisse zu gewinnen
vermag. Es ist ein christlicher Historiker des Islams
(Edmond Rabbath), der bemerkt : «Die vom Islam ver-
tretene Auffassung, wonach alles eine organische
riumliche Einheit bildet, hat der Titigkeit seiner mus-
limischen und nichtmuslimischen Bevélkerung ein
unendliches Wirtschaftsfeld (da in dieser Gedanken-
welt nichts unméglich erscheint) und Betitigungsfeld
geboten, das simtliche Territorien umfafite, die der Is-
lam erobert hat» 2.

Tiirkische Gelehrte von heute betonen, welch wich-
tige Rolle muslimische Biinde bei der Machtentfaltung
des Ottomanenreiches im 16. Jahrhundert gespielt ha-
ben. Vor allem die modernen Errungenschaften wer-
den in den muslimischen Lindern alliiberall iiber-
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nommen, was zeigt, dafl der Gemeinschaftsgedanke in
den neuen kollektiven Institutionen Fleisch und Blut
annimmt und neue Typen der Wirtschafts- und Gesell-
schaftsorganisation aufkommen liflt. Der Gemein-
schaftsgedanke ist eben eine sozialistische Idee mit all
dem, was sie auf der Ebene der Gesellschafts- und
Wirtschaftsorganisation in sich schliefit, und sie postu-
liert auf diesen Gebieten eine Politik der grofien Ge-
samtheiten und Riume, was da, wo eine v6lkische und
sprachliche Einheit besteht, die Grenze zwischen mus-
limischen Nationen stets von neuem in Frage stellen
wird.

Die Begegnung zwischen Kulturen, die im Bann der
Finalitit stehen, und Kulturen, die nur noch fiir die
Kausalitdt Sinn haben, muf} eine unerlifiliche Synthese
ermoglichen. Bis auf den sosehr kritisierten Begriff der
Zeit gibt es nichts, was nicht behilflich sein kiénnte,
menschlichere Lebensformen ausfindig zu machen
und eines der schwierigsten Probleme zu l6sen, vor die
die Zivilisation der Arbeit stellt : das Freizeitproblem.
Die muslimische Zeit, die eine der Gesellschaft ge-
widmete Zeit ist, die Riume ausspart fiir Riten und Ze-
remonien und so die dem Wirtschaftsleben gewidmete
Zeit, die keineswegs fehlt, umgreift, fithrt uns auf den
Weg zu einer Wiederaufwertung der modernen der
Gesellschaft gewidmeten Zeit, die in den Industriege-
sellschaften in Ubersehung der geistigen Bediirfnisse
des Menschen und der Rechte der Person zu einer blo-
Ben Restzeit geworden ist. Man beginnt ja endlich ein-
zusehen, daf} die so verstandene wirtschaftliche Ren-
tabilitit der Gesellschaft, die darunter dermaflen lei-
det, viel zu teuer zu stehen kommt.

Ist es angesichts der sittlichen Gefihrdung, die die
Auswiichse des Skeptizismus der Wissenschaft fiir den
menschlichen Geist mit sich bringen, nicht als ein
Gliick anzusehen, dafl die muslimischen Vélker iiber
eine verangstigte Welt eine Brise yon Optimismus we-
hen lassen kénnen ?

Dadurch, dafl die muslimischen Kulturen die Auf-
fassung vertreten, dafl sich die Werte nicht voneinan-
der trennen lassen, und die Notwendigkeit betonen,
Wissenschaft und Ethik miteinander in Verbindung zu
bringen, leisten sie einen wichtigen Beitrag zu einer
Neuausrichtung der Zivilisation des 20. Jahrhunderts.

Dazu miissen freilich die muslimischen Vélker nicht
nur von der Notwendigkeit dieses Einvernehmens
iiberzeugt sein, sondern sich auch dementsprechend
titig einsetzen und das, was ihnen abgeht, zu erginzen
suchen. Es ist nicht damit getan, daff man die Ver-
stimmelung beklagt, die der Westen dem Menschen
zufiigt, sondern wir miissen bereit sein, den Fehler
wieder gutzumachen, den wir gegeniiber dem Men-
schen begehen, dessen Entwicklung wir infolge einer
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falschen Auslegung des Korans gehemmt haben. Die
geistigen Werte des Islams wieder aufleben lassen heifit
zeigen, welch wertvollen Beitrag zur richtigen Gestal-
tung unseres Aufenthaltes auf Erden sie zu leisten
vermogen. Die Muslime diirfen sich nicht mit der
Rolle eines Lehrmeisters der Moral und der Spirituali-
tit begniigen. Wenn sie, wie das ihre Berufung ist,
Gott in dieser Welt bezeugen wollen, miissen sie wirk-
same Zeugen sein, d. h. ebensosehr Menschen der Tat
wie des innern Lebens. Es geniigt auch niche, natirli-
che Energiequellen aufzuhiufen, sondern man mufl
durch eine zweckdienliche Organisation sie auch aus-
zuniitzen verstehen. Die muslimischen Vélker miissen
wieder erfinderisch werden und zu diesem Zweck sich
wieder an die Wirklichkeit anpassen.

Die Anpassung anf der psychologischen und
soziologischen Ebene

Damit, dafl wir behaupten, das islamische Glaubens-
verstindnis sei nicht fortschrittsfeindlich, wollen wir
nicht bestreiten, daf} in den muslimischen Gesellschaf-
ten dem Fortschritt viel entgegensteht. Zweifellos ha-
ben sich die geschichtlichen Faktoren der Entwicklung
dieser Vélker entgegengestellt, indem sie diese entper-
sonlichten und sie nicht nur um ihre Habe, sondern
auch um ihre Authentizitit brachten. So wurde bei-
spielsweise die Unterwerfung unter den Willen des
einziges Gottes in einen Fatalismus verkehrt. Die un-
menschlichen Ausbeutungsmethoden in geographi-
schen Verhiltnissen, die in bezug auf alles —denken wir
bloff an das Klima, den Wassermangel — schwierig
sind, lassen die Gelassenheit, das Vertrauen auf die
gottliche Gnade leicht in Selbstaufgabe und Tatenlo-
sigkeit abgleiten. Auch das Herrschaftsdenken erklirt
diese eigenartige Haltung der erst seit kurzem unab-
hingigen Vélker, die — in Umkehrung des Vorgehens
des Westens — vom Oberbau zum Unterbau, vom Poli-
tischen zum Wirtschaftlichen schreiten. Sie miissen
sich zunichst hehaupten, bevor sie sich verwirklichen
konnen. Vor die Wahl gestellt zwischen dem Sein und
dem Haben geben sie, einer unerbittlichen Logik fol-
gend, gern dem Haben den Vorzug.

Doch die Analyse wiirde nur einen Teil berticksich-
tigen, wenn sie alles Schlimme der Kolonialgeschichte
zuschobe. Dadurch, daff das scholastische Denken den
Geist des Gesetzes verriet, indem es sich zu Unrecht
mit dem Gesetz selbst verwechselte, um sein Fortbe-
stehen zu sichern, ist es sehr stark verantwortlich fiir
die Erstarrung der muslimischen Theologie, fiir die
Behinderung der Entwicklung der muslimischen Kul-
turen, fiir den Verlust der muslimischen Eigenpersén-

lichkeit durch eine entfremdende, kulturfeindliche
Unterweisung. Das Wesen und das Objekt werden
miteinander verwechselt.

Doch die Ursachen des Ubels sind auch in der Men-
talitit der Gruppen zu suchen, die die muslimische
Welt bilden. Was bei ithnen allen auffillt, ist die Wich-
tigkeit des Zeichens. Wir haben dies bemerkt, als wir
die afrikanische Geisteshaltung studierten. Das Sym-
bol erklirt alles, beherrscht alles. Aus ihm erst ergibt
sich das Faktische, Konkrete, Niitzliche. Das Objekt

“hat keine Eigenexistenz, keinen inneren Wert. Es hat

nur Bedeutung in Zusammenhang mit dem Symbol. So
hat die verbogene, entstellte Transzendenz zu einem
nichtkausalen System gefiihrt, das starr interpretiert
wird und worin die Anstrengung des Menschen, in
Widerspruch zum Wort Gottes und zur Lehre seines
Propheten, gegeniiber dem zum Gesetz erhobenen
Spiel der Naturkrifte zur Ohnmacht verurteilt wird.
Diese Negation des Objekts wird unter dem Einfluf}
der Scholastik und auch in Gegenwehr gegen das
Fremde zur Verachtung des Objekts. Statt die Produk-
tivitit zu fordern, 1388t ein solches Denken ihren Quell
versiegen oder ihn héchstens auf einem einzigen Feld,
auf dem der Archiologie spielen. Die Produktion ist
nur noch Reproduktion alter Kunst; das Objekt, das
jedwedes Leben, jegliche praktische Bedeutsamkeit
verloren hat, besitzt keine wirtschaftliche Funktion
aufler seinem Handelswert. Die edlen Tétigkeiten des
Menschen diirfen sich nicht auf Gegenstinde erstrek-
ken, die keine symbolische Bedeutung haben. Darum
ist die Produktion vor allem Sache des Auslandes.
Ganz allgemein ist zu sagen : Was diese Zivilisationen
des Zeichens und des Wortes charakterisiert, ist eine
Haltung, in der die Invariabeln, die in jeder Gesell-
schaft vorhanden sind, mehr Gewicht haben als die Va-
riabeln; dies fiihrt zu einer grofleren Stabilitit, aber
auch zu einem stirkeren Widerstand gegen die Re-
geln, «die das Spiel bestimmen und das Gesetz durch-
kreuzen».

Es kommt hier zu einer eigentlichen Gleichge-
wichtsstorung — dieses Ubel gibt es nicht nur im We-
sten. Alles Gewicht wird auf den Idealismus, auf das
Irrationale verlegt, auf Kosten des Realismus und des
Verniinftigen. Man hat keinen Sinn mehr fiir das Af-
fektive und Normative. Darum zégert man nicht, das
Wirtschaftliche dem Ethischen und selbst dem Politi-
schen zu opfern, die Praxis einem Prinzip, die Effi-
zienz einem Ideal. Daher kommt es zu einer Spaltung
zwischen dem Denken und dem Tun, was zur Tatenlo-
sigkeit fithrt oder héchstens zu der illusorischen An-
nahme, was treffend gesagt worden sei, sei auch schon
getan. Auch in diesem Punkt mufi man die Haltung
korrigieren, um wieder mit der Weisung des Korans
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und der Sunna tibereinzustimmen, denn es geht nicht
darum, zwischen der Erde und dem Himmel, zwi-
schen dem Ideal und der Wirklichkeit zu wihlen, son-
dern man mufl beides miteinander vereinen und zu-
gleich fiir die Erde und fiir den Himmel, gleichzeitig
Idealist und Positivist sein.

Die Beziehungen mit einer Welt, in der das Interesse
vorherrscht, zwingen, sich in ein realistisches Krifte-
spiel einzulassen. Doch wenn die muslimischen Volker
deswegen um ihren Idealismus kommen sollten, wiren
sie nicht mehr das, was sie sind, und brichten sich um
eine nie versiegende Quelle menschlicher Energie und
schopferischer Begeisterung. Unter dem Einflufl der
Scholastik wird die feindliche Einstellung des Korans
gegen den Wucher zu einer Furcht vor dem Wagnis,
dem Risiko, was dazu fiihrt, daff man nicht nach Lo-
sungen im Sinn einer Zusammenarbeit und eines ge-
genseitigen Beistandes sucht, sondern paradoxerweise
zu einem Spiel init Zinsen, mit Borsenspekulationen
tibergeht, so dafl alle Formen eines nicht erarbeiteten
«Wachstums» aufkeimen, das doch vom Islam verur-
teilt wird.

Wenn sie nicht sich selbst verleugnen wollen, diirfen
die muslimischen Gesellschaften ihre Entwicklung
nicht auf diesem Weg vorantreiben. Nicht dadurch,
dafl sie die schlimmen Seiten des Kapitalismus nach-
ahmen und sich in das Riderwerk seines Systems ein-
spannen lassen, werden sie zum Aufbau einer neuen
Wirtschaft beitragen, die im Dienst an den Menschen
steht. Die kapitalistische Methode des Uberprofits,
des Wuchergewinns, der unmenschlichen Ausbeutung
des Elends der andern ist nicht die einzige Form der
Kapitalbildung und soll aus unseren Aufbauplinen
verbannt sein. Denen, die sie nutzen wollen, bieten
sich neue Mittel an, und die muslimischen Volker, die
allesamt enterbte Volker sind, haben nicht einfach zwi-
schen dem Kapitalismus und dem Sozialismus zu wih-
len, sondern zwischen den bekannten sozialistischen
Experimenten und ausfindig zu machenden neuen L6-
sungen. Wiirde man diese Chance nicht nutzen, so
gibe man es auf, etwas Neues zu schaffen, und ginge
man einfach den leichten Weg, der entweder zum Suill-
stand oder zur Katstrophe fiihrt.

Wie dieser kurze Hinweis auf die charakteristischen
Ziige der Psyche der muslimischen Vélker zeigt,
braucht zwar zwischen dem Dogma und der Moderni-
tit kein Konflikt zu bestehen, gibt es aber in den mus-
limischen Gesellschaften gewisse Schwierigkeiten, sich
an die Welt des Objekts, an die Welt der Maschine an-
zupassen, die ihre Welt werden soll. Um iiber diese
Schwierigkeiten hinwegzukommen, ihre Eigenper-
sonlichkeit zuriickzugewinnen, den Riickstand aufzu-
holen und sich am Aufbau einer neuen Welt zu beteili-

gen, miissen sie eine eigentliche Revolution vorneh-

men.

In dieser Sicht stellt sich fiir die muslimischen Ge-
sellschaften Giber das Problem der Integration in die
Welt der technischen Gesellschaft hinaus die Frage
nach der schopferischen Betitigung auf dem Gebiet
der Wirtschaft. Die Schwierigkeiten, die auf dem Feld
der Technik bestehen kénnen, [6sen sich mit der Zeit,
wenn das Streben nach entsprechender Bildung im an-
finglichen Rhythmus und Enthusiasmus fortgesetzt
wird. Die schopferische Betitigung auf dem Feld der
Wirtschaft hinwieder erheischt, daff man darin sein Be-
stes leistet, Die Technik unterstiitzt, entfaltet, model-
liert die wirtschaftliche Entwicklung, kann sie aber
nicht hervorbringen. Diese kann nicht eine Gabe von
auflen sein, sondern sie mufl sich von sich aus schen-
ken, stellt sie doch geradezu den Modellfall eines unge-
schuldeten Aktes dar.

Wer indes seine Gegenwart und seine Zukunft enga-
gieren will muf} entschlossen die Geschichte anneh-
men, sich ganz in sie einlassen, ihr Spiel spiclen, welche
Grausamkeiten sie auch in der Vergangenheit veriibt
haben mag. Man muf} sich auf die andern abstimmen,
nicht sich den andern angleichen, sich selbst verleug-
nen. Man muf} die Krifte, die dem Objekt innewoh-
nen, zu nutzen wissen, ohne deswegen das Gute auf-
zugeben, das die beherrschten Zeichen haben kénnen.
Noch einmal: Es geht darum, neue Typen des Men-
schen, der Gesellschaft, der Organisation zu erfinden.
Deswegen sagen wir es ganz klar: Trotz aller Fort-
schritte, die seit der Entkolonialisierung erreicht wor-
den sind, besteht die Gefahr, daf} der Elan unserer
Volker schwere Riickschlige erleiden wird, die die
Zukunft in Frage stellen, wenn wir nicht ganz ent-
schieden unsere Entwicklung auf anderen Wegen vor-
antreiben als auf den bereits ausgetretenen Pfaden und
uns vom kapitalistischen Modell abwenden.

Es geht nicht einfach darum, Techniken zu tiber-
nehmen, sondern wir miissen uns einer Kultur 6ffnen,
die gleichzeitig Idealismus und Realismus erfordert,
die in eine harmonische Synthese zu bringen sind.
Wenn der Westen seine Denkweisen iiberpriifen mufi,
um der Wissenschaft, der Technik, der Produktion ei-
nen menschlicheren Sinn zu geben, so miissen die mus-
limischen Gesellschaften, um sich endgiiltig aus dem
Archaismus zu befreien und zu fortschrittlichen Ge-
sellschaften zu werden, die Anstrengung zu einer Um-
kehr in der entgegengesetzten Richtung verstarken. Sie
miissen, ohne an eine Riickkehr zu denken, die Logik
der Industriegesellschaft iibernehmen, die sie sich zu
eigen machen wollen; sie miissen bereit sein, ihre psy-
cho-sozialen Auffassungen, die nichts mit dem Dogma
zu tun haben und veralteten Kulturwelten angehéren,
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in Frage zu stellen. Gewisse Wirklichkeiten, die Zei-
chen eines auf die Zukunft ausgerichteten Wirtschafts-
aufbaues sind, wie die «Arbeitszeit» (die die der Ge-
sellschaft gewidmete Zeit nicht aufhebt), die Voraus-
sicht, die wirtschaftlichen Berechnungen, kurz, alles,
worin sich der Wille konkretisiert, «die Zukunft in Be-
sitz zu nehmen» und sich neue Verhaltensweisen anzu-
eignen, dirfen nicht mehr ausschliefilich Aufgabe der
Superstrukturen sein : der Planer, der Unternehmens-
leiter, der Finanzminner, sondern miissen in den
neuen Gesellschaften in Brauch und Ubung kommen.

Die Readaptation auf der kulturellen Ebene

Trotz des Reichtums ihres Kulturerbes diirfen sich die
muslimischen Volker nicht die Schwichen verhehlen,
die zwar nicht die Werte des Islams betreffen, aber die
Bildungs- und Lehrmethoden. Wenn das muslimische
Denken noch keinen Sinn fiir Effizienz hat, dann des-
halb, weil die Bildungsprogramme und -methoden seit
dem Mittelalter noch keine wesentlichen Fortschritte
gemacht haben. Es handelt sich im allgemeinen um ein
Einpauken eines Gedichtnisstoffes, wobei man sich
noch sklavisch an das Wort oder die Form hilt und sich
damit begniigt, statt lebendiger Kenntnisse toten Wis-
sensstoff zu vermitteln, wo man noch an das Gedicht-
nis, an die Autoritit appelliert und nicht an die Vor-
stellungskraft und den kritischen Geist. Eine enzyklo-
padische Unterweisung, bei der sich die Bildungsarbeit
allein der «Kettenmethode» bedient, d. h. des Bewei-
ses durch die Berufung auf die Autoritit, entspricht
den Forderungen des modernen Denkens offensicht-
lich schlecht. Sie liflt das Streben nach einer Synthese,
eine Leitlinie vermissen und weist keine Spur einer
fruchtbaren Denkarbeit auf. Eine unbeugsame didak-
tische Sturheit 136t fiir die eigene Uberlegung wenig
Raum.

Die Reformbewegung stellt ein lobenswertes Adap-
tionsbestreben dar, bleibt aber begrenzt und beschei-
den. Statt sich auf die Zukunft hin zu 6ffnen, wendet
sie sich zur Vergangenheit zuriick und fiihrt zu einer
archiologischen Kultur, indem sie die Freude an der
muslimischen schonen Literatur weckt.

Das modernistische Bestreben stellt den Kontakt
mit dem westlichen Denken wieder her und bildet ei-
nen erfreulichen Versuch, aus den gewohnten Rahmen
und Bahnen herauszukommen und die Kultur durch
fremde Beitrige inhaltlich zu bereichern. Es geht je-
doch nicht an den Grund der Dinge, da es tibersieht,
dafl jede Kultur Neues und Fremdes in sich aufnimmt.
Hingegen kann die urteilslose, wahllose Anhaufung
fremder Beitrige nur zu einer falschen Kultur fithren.

Man muf§ also die Uberreste einer Geschichtsepo-
che, die vorbei ist, beseitigen und eine neue Kultur
schaffen, die nicht bloff in einer Nachahmung oder in
einer Anhidufung heterogener Elemente besteht, son-
dern eine Synthese bildet, die den schépferischen Geist
und den Sinn fiir die Analyse sich betitigen liflt, die
allein dem Neuen seine ganze Wirkkraft zu geben ver-
mogen. Diesen neuen Zielsetzungen miissen neue Bil-
dungsprinzipien entsprechen, die mit dem blofien
Buchstaben- und Wortwissen aufriumen und der Ver-
nunft, dem schopferischen Tun wieder zum Recht
verhelfen.

Nicht mehr und nicht weniger wird von den moder-
nen Muslimen, die dieses Wortes wiirdig sein wollen,
verlangt. Die muslimische Kultur darf keine speziali-
sierte Kultur mehr sein, die sich auf die Sphire des Gei-
stigen, sei dieses nun sakral oder profan, beschrinkt.
Sie mufd simtliche Aktivititen des Menschen bertick-
sichtigen, die spirituellen und die materiellen, und da
der Riickstand im wesentlichen auf dem Gebiet der
Technik besteht, muf} sie, ohne alles andere zu ver-
nachlissigen, die Hauptanstrengung auf diese Ebene
verlegen. Sie kann dies nur dann endgiiltig tun, in der
Gewiflheit, auch die Friichte daraus zu ernten, wenn
sie sich endgiiltig mit dem wissenschaftlichen Denken
versohnt, von dem sie sich infolge eines ungliickseligen
Mifiverstindnisses ferngehalten hat, zu ihrem eigenen
Schaden und zum Schaden der von ihr bestimmten Ge-
sellschaften.

Wenn er seine eben erfolgte Promotion zum homo
faber annimmt, mufl der moderne Muslim sich bewufit
sein, daf} er einerseits Machtmittel in die Hande be-
kommt, anderseits aber neue Probleme schafft. Er
kann sich nur dann zuversichtlich mit diesen Schwie-
rigkeiten befassen, wenn er sich mit der wissenschaftli-
chen Analyse wappnet, die seinen Weg erhellen wird.
Als homo faber muf} er sich dazu entschlieflen, seine
Freude an der Rhetorik aufzugeben zugunsten des
Studiums der strengen Disziplinen wie z. B. der Tech-
niken der modernen Wirtschaft, wobei nicht gesagt ist,
dafl man damit zu Beriihmtheit gelangen wird. Zwar
findet nun die Forschung auch in muslimischen Lin-
dern ihre Schiiler, doch bleibt das Bestreben hinter den
Bediirfnissen zuriick.

Kurz : Wenn die zu schaffende Kultur eine Synthese
zwischen den echten muslimischen Werten und den
Werten der modernen Zivilisation herstellt und das
Geistige und das Technische miteinander verbindet,
erscheint sie nicht sosehr als ein enzyklopadisches
Wissen, sondern vor allem als ein Forschungsstreben
des Geistes, der den Dingen auf den Grund gehen und
sie von innen heraus verstehen will. Sie stellt dann den
Dialog nicht nur mit den Menschen aller Rassen, aller
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Sonderkulturen her, sondern auch mit den Dingen
selbst, die nicht bloff bemeistert, sondern vermensch-
licht werden.

Darum darf diese Kultur auch nicht mehr blof} die
Kultur einer Elite, von Privilegierten sein, die sich nur
an eine Minderheit richtet und «sich in glinzenden
Meisterleistungen verherrlicht», wie Massignon gesagt
hat. Sie wird eine Massenkultur, eine Volkskultur sein
miissen, die im Volk wurzelt und sich an simtliche Ge-
sellschaftsschichten wendet. Eine volksfremde Kultur
von Eliten, die vom Volk abgeschnitten sind, wire
nichts anderes als eine « Empire-Kultur» oder eine Kul-
tur eines «modernen Imanates». Wohl kénnte sie zu
Prestige und vielleicht auch zu Macht verhelfen, doch
stellte sie die Zivilisation nicht auf feste Grundlagen,
da sie sich von ihren Wurzeln abgeschnitten hitte.

Das sind Probleme, die niemand fiir unwichtig er-
klaren darf. Doch sind sie keineswegs unlésbar, er-
moglichen doch heute die Fortschritte der Wissen-
schaft, wenn man auf die traditionellen, vom Westen
etlernten Methoden verzichten will, Methoden in die
Hand zu bekommen, die wirklich wirksam sind, weil
sie den Bediirfnissen und Wiinschen des neuen Men-
schen besser entsprechen. In dieser Sicht sind wir der
Auffassung, dafl am Arabischen als an der Sprache der
Liturgie und der klassischen Bildung festzuhalten ist,
dafl es aber nicht die Sprache der Industriekultur sein
kann. In diesem Punkt kénnte es wohl am meisten
Schwierigkeiten geben, wenn man an den Widerstand
der Scholastik und an die theologische Funktion der
arabischen Sprache denkt. Doch ist schon da und dort
eine Bewegung im Entstehen, die in Form einer Kon-
spiration gegen den Klassizismus vom arabischen
Osten bis zum arabischen Westen reicht.

Auch die arabische Musik erlebt, trotz ihres Riick-
standes, einen Fortschritt, der mit der Geschichte einer
in vollem Wandel befindlichen Welt in Verbindung
steht, Unter Verzicht auf die lieblichen, schmachten-

' L. Massignon, Archaisme et Modernisme en Islam : Cahier ISEA,
Nr. 120, 1961.
% Zitiert von Austruy in: Islam et Développement, S. 32.
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MAMADOU DIA

1911 geboren. Studium an der Ecole Normale d’instituteurs William
Ponty in Dakar. Wihrend er als Volksschullehrer arbeitete, setzte er
seine Studien bis zum Baklkalaureat fort. 1946 Einritt in das politische
Leben. Bald wird er die rechte Hand von Léopold Senghor im Senega-

den Téne, die sie zu einer biirgerlichen, reaktioniren
Musik machten, entwickelt sie passendere Formen, die
den Bediirfnissen der modernen Gesellschaf: eher ent-
sprechen. Sie wird zu einem Mittel, durch den Gesang
den tiefsten Kern, die lauterste Spontaneitit des Men-
schen zu wecken iiber die Schranken des religiosen
oder weltlichen Traditionalismus hinweg, in Sicherheit
vor jeder Inquisition, vor der Ethik oder Vernunft.
Aus diesem Grund spricht sie kollektiv an und findet
sie bei den Massen aufierordentlich Gehéor, was noch
erleichtert wird durch ihre Verbreitung iiber den
Rundspruch, der selbst iiberaus populir ist. Die Kunst
erscheint so in allen ihren Bereichen als Widerschein
des Verinderungselans, der die neuen Nationen dem
industriellen Schaffen entgegentrigt. In ihr duflert sich
der Wandel, der in der Auseinandersetzung zwischen
der Natur und der neuen muslimischen Gesellschaft
eintritt.

So nimmt die alte Auseinandersetzung zwischen der
muslimischen Welt und der Zivilisation des industriel-
len Objektes ein Ende, wihrend man sich auf andere
Probleme gefafit machen mufl. Statt gezwungen zu
sein, zwischen Abraham und Heraklit zu wihlen, ver-
sohnt sich so de~ muslimische homo faber mit diesem
durch seine neue Hinneigung zu den Dingen, wobei er
jedoch seine Verbundenheit mit dem Freunde Gottes
beibehalt. Weil er dem Andenken an Abraham treu
bleibt, ist er endlich gegen die Illusion gefeit, die Herr-
schaft des Objektes und das schopferische Werk, das
auf thn wartet, miteinander zu verwechseln; er ist ge-
gen die Gefahr einer neuen Sklaverei gefeit, in die man
gerit, wenn man die Dinge nicht meistert. Er kann
jetzt in aller Gelassenheit das Risiko dieses unwider-
stehlichen Abenteuers des 20. Jahrhunderts auf sich
nehmen, das uns miteinander eine neue Welt zu schaf-
fen heiflt, worin es, wie zu erwarten steht, keinen Platz
fir zogernde, dngstliche Vélker geben wird und auch
keinen fiir Mogler.

lesischen Demokratischen Block. 1959 Senator des Senegal. 1957 De-
putierter und bis 1962 erster Verantwortlicher der aus dem Rahmenge-
setz hervorgegangenen senegalesischen Regierung. Infolge einer Dif-
ferenz mit dem Prisidenten wurde er dann bis April 1974 inhaftiert.
Nach seiner Entlassung aus dem Gefingnis griindete Mamadou Dia
die Afrikanische Internationale der Krifte fir eine fortschrittliche
Entwicklung, eine weitgespannte Bewegung der Ideen und Initiativen,
deren Ziel es ist, von der Basis auszugehen und die Entwicklung im
Sinne einer eigentlich afrikanischen und vor allem lindlich bestimmten
Einwurzelung zu gestalten. Der hier abgedruckte Text wurde redigiert
von Y. Moubarac anhand eines Manuskriptes, das von den Nouvelles
Editions Africaines (Dakar, Abidjan) unter dem Titel «Islam, sociétés
africaines et culture industrielle» (1976, 168 S.) verdffentlicht wird.
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