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unvertriglich, bedrohlich und destruktiv erscheinen.
Christliche Denker waren grofienteils iberzeugt, der
Islam lebe wie ein Vampir vom Aussaugen christlicher
Wahrheit. Sie fiihlten sich gezwungen, jeden Aspekt,
der vom christlichen Gegeniiber unterschieden war, zu
iibertreiben, die abweichende Sexualmoral, eine kon-
trastierende Friihgeschichte. Und dennoch bestanden
sie darauf, dafl das Christentum die Quelle von allem
sei. Trotz gelegentlicher Sympathie konnten Christen
kaum einmal ihre Perspektive verindern, etwa um das
positiv Gute im Islam anzuerkennen. Sie brachten es
nicht fertig, von fremder Erfahrung zu lernen, am we-
nigsten aus der des Korans und der ersten Muslime. Das
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Die dem Islam gewidmete zeitgendssische theologi-
sche Reflexion deckt ein weites Feld ab, und es ist
ebenso heikel wie schwierig, es einzubringen. * Han-
delt es sich auferdem um laufende Forschungen, ist die
Gefahr grofl, Empfindlichkeiten zu verletzen, indem
man scheinbar gewisse Positionen einordnet und an-
dere vernachlissigt. Unter diesen Umstinden miissen
wir auf die eingehende Darstellung verweisen, die wir
anderswo verdffentlicht haben ', und hier, unter best-
moglicher Vermeidung von Namensnennungen, ein
Profil der Forschungsarbeit in den drei Hauptberei-
chen der Christenheit vorlegen.

Dieses Profil wird nicht von Institutionen handeln,
denen Spezialstudien gewidmet sind?, und es wird ab-
sichtlich die Werke vernachlissigen, die nur eine Neu-
auflage der orientalistischen Methode darstellen. Auch
werden unter den Werken, die sich als christliche ver-
stehen, zugegebenermaflen jene bevorzugt, die eine
verhiltnismiflig wichtige Stromung darstellen, selbst
wenn in der folgenden Bilanz jene hervorgehoben
werden, die eine neue Problematik einbringen.

christliche Denken war von seinen kulturellen Erfah-
rungen begrenzt.
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1. Im lateinischen Katholizismus

1. Die zeitgendssische katholische Islamologie wird
von den Texten des Zweiten Vatikanischen Konzils
iiber die nichtchristlichen Religionen beherrscht. Was
den Islam betrifft, scheint uns, daf§ der kurze Text in
der dogmatischen Konstitution iiber die Kirche nicht
weniger wichtig ist als der ausfiihrlichere in der Erkla-
rung iiber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchrist-
lichen Religionen?®.

2. So wichtig diese Texte im Hinblick auf die Theo-
logie auch sind, es handelt sich immerhin um die ersten
Versuche des konziliaren Lehramtes, ihr Interesse
wird man nur in dem dreifachen Kontext ermessen, in
dem sie zustande gekommen sind.

a) Dieser Kontext ist zunichst ein politischer. Man
weift denn auch, daf ein als Teil des im Schema iiber
den Okumenismus vorgeschlagenen Textes tiber die
Juden der entschiedenen Opposition der Viter aus der
arabischen Welt begegnen mufite, die durch den Nah-
ostkonflikt pastoral betroffen waren. Dieser Konflikt
stand am Anfang der umfassenden Erklirung. Eine
westliche und partielle, um nicht zu sagen parteiische
Aufmerksamkeit fiir das Judentum mufite ausgegli-
chen werden durch eine breitere Aufmerksamkeit, die
den Islam einbezog und von ihm aus das Gesamt der
nichtchristlichen Religionen.

b) Der Gang des Konzils hitte sich zweifelsohne
nicht so entwickelt, wenn nicht die verfassungsmifiige
und moralische Autoritit Pauls VI. ihn diskret, aber
entschlossen gewollt hitte. Zwischen der 3. und der 4.
Session, als iiber die Erklirung «Nostra aetate» abge-
stimmt werden mufite, veroffentlichte der Papst denn
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auch die Enzyklika «Ecclesiam suam» und gab die Er-
richtung eines Sekretariates fiir die Nichtchristen be-
kannt. Dieses Dokument und diese Institution zeigen
nicht nur das persénliche Interesse Pauls VI. fiir das
Gesamt der nichtchristlichen Welt, sondern zeugten
auch von seiner besonderen Aufmerksamkeit fiir die
muslimische Welt und erlaubten, in ihm den ersten
dem Islam freundlich gesinnten Papst seit Gregor VIL.
zu sehen®.

Diese papstliche und konziliare Sicht der Dinge wird
von allen Beobachtern als das Ergebnis eines besonde-
ren wissenschaftlichen Werkes betrachtet, und dieses
seinerseits als die kopernikanische Wende des Katholi-
zismus hinsichtlich des Islams. Das wissenschaftliche
Werk, die geistliche Einstellung und das politische
Verhalten von Louis Massignon waren so bestimmend
fiir die Erklirungen des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils, die uns interessieren, wie fiir das Gesamt des ka-
tholischen Beitrages hinsichtlich des Islams. Damit
sind, im Vergleich zu dieser Inspiration, auch seine
Grenzen angezeigt. Den Texten des Zweiten Vatikani-
schen Konzils wird man, wenn sie mit dem verbunden
werden, was man ihren réomischen Kontext nennen
kann, zunichst die Distanz ablesen, in die sich der ge-
genwirtige Katholizismus, der den Islam neu iiber-
denkt, zu ihm stellt>.

3. Auf der eigentlich theologischen Ebene scheinen
die katholischen islamologischen Arbeiten im Rahmen
einer neuthomistischen Orthodoxie entworfen zu
sein, Das war vor dem Konzil sicher der Fall fiir das
Werk von Ledit, der die Untersuchung des Begriffs
«prophetische Weisung (prophétie directive)» in Be-
zug auf Mohammed ® angeregt hatte. Das ist auch nach
dem Konzil der Fall in dem Maf, wie der durch die
romischen Instanzen angeregte Dialog sich fiir die kul-
turellen Werte interessiert und die theologischen Fra-
gestellungen mit Bedacht ausklammert, indem er den
Versuchen, «das Geheimnis des Islams» zu erforschen,
nur eine kritische Aufmerksamkeit schenkt. Es ist im
tibrigen symptomatisch, daff man fiir den Islam selbst
den orthodoxen und traditionellen, um nicht zu sagen
mittelalterlichen Islam als einzig giiltigen Gesprichs-
partner zu bevorzugen scheint.

4. Auf der Ebene, die man als politische einzuschit-
zen versucht ist, die aber in Wirklichkeit eine kirchli-
che und pastorale ist, stellt man fest, daft die nachkon-
ziliaren Instanzen, die die katholische Islamologie len-
ken und ihre Ausrichtung bestimmen, so vorgehen,
daff die doch unmittelbar betroffene Orientalische
Kirche an den Rand gedringt oder einfach als Gehilfin
eines romischen Projektes erscheint. Das ist denn auch
der Grund, weshalb wir tiber diesen Abschnitt als Titel
«latemnischer Katholizismus» gesetzt haben.

5. Schliefllich muff man, parallel zu diesem neutho-
mistischen und lateinischen Komplex, die Verbreitung
einer groflen Zahl wertvoller Werke von sehr verschie-
denen Forschern in der gesamten katholischen Welt
nennen. Man koénnte sie unter den Titel «innere
Aspekte des Islams» stellen, der neulich von P. J.-M.
Abd-El-Jalil fiir eine Aufsatzsammlung verwendet
wurde”. Man weif} {ibrigens, dafl man die Sensibilisie-
rung der katholischen Welt fiir den Islam neben Massi-
gnon ithm zu verdanken hat. Weil es sich aber um ein
Phinomen handelt, das die katholische Welt tber-
schreitet, wird auf seine Bedeutung spiter hingewie-
sen, und zwar an erster Stelle unter den hauptsichlich-
sten Errungenschaften der christlichen Theologie auf
dem Gebiet der Islamologie. Fiigen wir noch hinzu,
daf} bei Massignon und Abd-El-Jalil der Geist des hei-
ligen Franziskus diese gliickliche Zuwendung des
christlichen Geistes beseelt hat und dafl man P. Baset-
ti-Sani zahlreiche Versuche verdankt, die Massignon-
sche Islamologie mit der Berufung des Kleinen Armen
von Assisi zu verbinden, Darstellung des verfehlten
Gottesurteils von Damiette wie neulich das von Na-
pin, Zeugnis der zu Alverna gekreuzigten Liebe®.

II. Im Protestantismus

1. Es ist wahrscheinlich, dafl der Okumenische Rat der
Kirchen im zeitgendssischen Protestantismus eine
dhnliche Rolle als Katalysator gespielt hat wie im latei-
nischen Katholizismus das Zweite Vatikanische Kon-
zil. Denn in dem Maf}, wie die romische Kirche nur in
einem lockeren Verhiltnis zum Okumenischen Rat
steht und die orthodoxen Kirchen nicht sein ent-
scheidender Teil sind, hat der angelsichsische Prote-
stantismus am Genfer See eine Aufmerksamkeit fiir die
nichtchristlichen Religionen und insbesondere fiir den
Islam entdeckt, die von der praktischen Missionsarbeit
weniger abhingig und fiir die Reflexion wie fiir den
Dialog offener ist®.

Die missionarische Prisenz des Protestantismus in
der muslimischen Welt ist allerdings bis in unsere Zeit
bestimmend geblieben. Das ist der Fall besonders bei
dem Theologen H. Kraemer, dessen Denken die pro-
testantische Theologie der Religionen vor und nach
dem Zweiten Weltkrieg beherrscht hat. So klar diese
Theologie von Barth abhingig ist, ist sie es nicht min-
der von der indonesischen Erfahrung des Autors'®.

Gegenwirtig wird das Werk von Kraemer abgelost
durch die Reflexion von W. C. Smith, die in seiner in-
dischen Erfahrung, und von Kenneth Cragg, die in
seiner Seelsorgearbeit im mittleren Osten griinden. Es
ist auch nicht iibertrieben, das Gesamt der protestanti-
schen Theologie um diese beiden grofien Autoren zu
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gruppieren, wie wir den Umkreis der katholischen
Theologie mit Massignon im Zentrum betrachtet ha-
ben. Damit ist gesagt, dafl auch hier die Unterschiede
ebenso grof} sind wie die Ubereinstimmungen.

2. Professor Smith widmet «dem Glauben anderer
Menschen» eine Gesamtbetrachtung, die ihn in die Li-
nie der groflen Philosophen des 19. Jahrhunderts
stelle™. Sicher wiirde diese Betrachtung, von mehr als
einem Kritiker als auflerhalb des kirchlichen Rahmens
stehend betrachtet, eine wirkliche Revolution in Gang
setzen, wenn sie ihre wirkliche Folge auf die christliche
Mission hitte. Der Autor trifft die wesentliche Unter-
scheidung zwischen innerem Glauben (inner faith) und
duflerem System (outer system) und hilt dafiir, dafl der
Glaube ein allgemeines menschliches Phinomen ist
und dafl die religiosen Systeme eine andere Lehre und
andere Kultformen annehmen. Der Religionsbegriff
ist ein spater Ausdruck der jiidisch-christlichen Tradi-
tion, die den persénlichen Glauben und die kulturellen
Traditionen vermengt. Was nun den Islam betrifft, so
findet die Gemeinschaft ihre Besonderheit in ihrer Art
des Gottesbekenntnisses, wonach sie viel mehr in der
Welt spricht und handelt als von thm selbst spricht. In-
dem er sich durch ein Buch und nicht in einem Men-
schen offenbart, und weil dieses Buch einem Prophe-
ten anvertraut wurde, der ganz Mensch war, verlangt
der koranische Islam, Gott anzubeten, indem man die
Idole zuriickweist, die als solche eine wirkliche Tyran-
nei tiber die Herzen ausiiben. Wir haben also im Islam
mehr mit Werten der Gemeinschaft als mit solchen der
Religion zu tun.

3. Das Werk von Kenneth Cragg folgt einem Weg
der Innerlichkeit, der fiir die persénliche wie fiir die
kirchliche Berufung des Autors charakteristisch ist. Sie
befindet sich so in enger Ubereinstimmung mit einer
durch Gebet durchdrungenen Reflexion des Wortes
Gottes. Es ist im iibrigen bezeichnend, daf} die letzte
Publikation von Cragg eine Art Agenda im Geist der
anglikanischen Frommigkeit ist, die christliche und
muslimische Gebete trotz des Kontrastes in ein har-
monisches Ganzes von Texten der Schrift, der Tradi-
tion und der Mystik zusammenbringt.

In seinen grundlegenden Werken unterlifit es K.
Cragg nicht, eine gewisse Unriickfiihrbarkeit zwi-
schen Islam und Christentum zu unterstreichen. Wenn
er aber eine Anzahl islamischer Grundbegriffe, darun-
ter selbst den Begriff des islam, analysiert, entdeckt er
auf dieser Ebene durchaus keinen islamo-christlichen
Antagonismus. Cragg glaubt vielmehr, daf} die islami-
schen Begriffe Probleme aufwerfen, die nur durch die
Inkarnation geltst werden.

In den neueren Werken erweitert K. Cragg seine
Perspektiven, wobei er seine Reflexion auf den Tod

Christi als einzigartigen Ausdruck der Gnade konzen-
triert und an diese Reflexion eine Anthropologie des
Opfers, der Liebe und der Sohnschaft anschliefit, de-
ren Hintergrund das Schicksal der Menschheit ist.
Auch wenn der Islam nach Cragg nicht geniigend tief
in diese Sicht des Menschen eindringt, so miifite der
Dialog dennoch mit dem Thema Mensch beginnen.
Denn was in unserer technologischen Gesellschaft auf
dem Spiel steht, das ist der Mensch und seine Freiheit.

In einem ganz anderen Geist und dieses Thema auf
eine viel radikalere Weise hervorhebend hilt der
niederlindische Theologe A. 7. van Leeuven dafiir,
dafl die technische Zivilisation nach und nach alle
Religionen beseitigen wird '2. Infolgedessen kann gar
kein Interesse daran bestehen, heute einen Dialog zwi-
schen den Religionen suchen zu wollen. Die Begeg-
nung zwischen dem christlichen Glauben und den an-
deren Glaubensbekenntnissen sollte nicht aufgrund ih-
rer heute iiberholten religidsen Voraussetzungen er-
folgen, sondern im Blick auf die zu errichtende siku-
lare Stadt. Unter diesen Bedingungen mufl der Islam,
den der Autor als ein arabisiertes Judentum betrachtet,
das aus der syro-mesopotamischen Zivilisation her-
vorgegangen ist, vergleichbar mit dem Christentum als
der Religion des Westens auch heute noch einen mich-
tigen Faktor fiir die Erneuerung der Gesellschaft bil-
den, wihrend er als religiose Kraft ebenso wie das
Christentum zu verschwinden herausgefordert ist.

4. Ohne so weit zu gehen, wenigstens in der Formu-
lierung nicht, weist ein orientalischer Weg, wie wir
noch sehen werden, diese Betrachtungsweise auf eine
nicht weniger radikale Weise zuriick. Bevor wir aber
diesen Abschnitt iiber den Protestantismus abschlie-
fen, mochten wir ihn noch auf zwei andere niederlin-
dische Beitrdge abstiitzen, die von anderer Art, aber
ebenfalls gute und fiir eine christliche Reflexion tiber
den Islam sehr folgenreiche Arbeiten sind.

a) Die These von J. D. Waardenburg tiber den Islam
im Spiegel des Westens (Mouton, Den Haag, 1962) ist
praktisch ein Schiirfbericht iiber die islamologische
Orientalistik. Aber zwei Aspekte dieser Arbeit ma-
chen aus ihr eine unerschépfliche Fundgrube fiir eine
christliche Reflexion iiber den Islam. Der Autor hat
Vertreter der hauptsichlichsten religisen Gemein-
schaften der westlichen Welt sorgfiltig ausgelesen.
Andererseits hat er das Beste seiner Reflexion dem
Werk von Louis Massignon gewidmet, der zur Zeit, als
Waardenburg an seiner These arbeitete, noch am Le-
ben war.

b) Die These von B. Bijlefeld, Chefredakteur der
Muslim World, ist gegenwirtig im Bereich der Univer-
sitatsislamologie zweifelsohne die konsequenteste in
der protestantischen Welt. Diese niederlindisch ge-
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schriebene These ist, ohne die Dimensionen des histo-
rischen Verzeichnisses zu haben, das Norman Daniel
in einer unterschiedlichen Perspektive und mit einem
unterschiedlichen Einfithlungsvermégen erstellt hat,
mehr eine methodische Untersuchung der christlichen
islamologischen Tradition vor und nach der Reforma-
tion als eine persdnliche Reflexion. So hat auch einer
von uns bei der Redaktion unserer eigenen Untersu-
chung der Beziehungen zwischen christlichem Osten
und Westen daraus geschopft'.

5. Bevor wir dazu kommen, dieser Anforderung
nun besser zu entsprechen, beschliefien wir diesen Ab-
schnitt tiber den zeitgenossischen Protestantismus ge-
rechtigkeitshalber mit dem Hinweis auf die von der
Protestantischen Foderation Frankreichs eigens zu
diesem Zweck gebildete Gruppe «Kirche-Islam» . Un-
ter der Leitung der Pastoren Mathiot, Gabus, Hornus,
Ilah, Sapin und Frangoise Smyth und die Orient- oder
Nordafrika-Erfahrung zahlreicher anderer nutzend
(darunter Pastor Nicolas und M. Hauchecorne) '* ver-
sucht sich diese 6kumenische Gruppe — von Anfang an
hat sie sich nimlich der Mitarbeit katholischer Freunde
versichert — seit mehreren Jahren im Anhéren ihrer
muslimischen Freunde. Einige von ihnen haben im tib-
rigen an diesem Heft mitgearbeitet, um daraus im glei-
chen Geist ein Unternehmen gegenseitiger Aufmerk-
samkeit zu machen.

III. Im christlichen Osten

Der christliche Osten hat im Westen aus einer metho-
dischen Bestandsaufnahme seines Erbes Nutzen gezo-
gen, die beiliufig auch seine Aufmerksamkeit fiir den
Islam hervorhob. Das ist namentlich der Fall im by-
zantinischen Erbe beim Werk der Akademie zu Kazan,
neulich von Palmieri inventarisiert, und bei einem ar-
menischen Versuch iiber den Islam'®.

Es ist wohl erlaubt, der von Graf bearbeiteten Be-
standsaufnahme der christlichen arabischen Literatur
eine Anzahl moderner Werke hinzuzufiigen, die bis in
unsere Zeit einen gewissen Einflufl ausgetibt haben
diirften. Auch darf man nicht unterlassen, sich auf die
Kataloge arabischer christlicher Autoren zu bezichen,
die in der ersten Hilfte dieses Jahrhunderts versffent-
licht wurden, wie auch fiir die neueren islamo-christli-
chen Werke auf die Darstellungen von Anawati und
seiner Mitbriider. Diese gleiche Generation schliefflich
ist durch zwei Forschergruppen wesentlich gekenn-
zeichnet.

1. Die erste besteht aus durch ihren Eintritt in die re-
ligiosen Kongregationen des Westens latinisierten
Orientalen. Das ist, um nur Tote in Erinnerung zu ru-
fen, namentlich der Fall bei P. Cheikho, Jesuit von

Beirut, P. Marmardji, Dominikaner von Jerusalem,
und P. Anastase-Marie de Saint Elie, Karmelit von
Bagdad. Keiner dieser Autoren hat sich dem eigentlich
theologischen Studium des Islams gewidmet, und ihre
Haltung ithm gegeniiber geht von beherrschter Feind-
seligkeit bis zu verbindlicher Sympathie. Aber das be-
merkenswerte Werk, das solche Autoren im Dienst der
arabischen Sprache und Literatur geleistet haben, hatte
einen entscheidenden Einfluf auf den islamisch-christ-
lichen Dialog. Solche Religiosen haben denn auch den
Boden bereitet fiir das Aufblithen eines Denkens iiber
den Islam, indem sie zu einer beispielhaften Wert-
schitzung der arabischen Literatur beigetragen haben,

Thr Werk bildet im {ibrigen eine Einheit mit dem der
Christen des Orients, die den Anstof8 zur politischen
wie literarischen Renaissance der arabischen Welt ge-
geben haben. Im Kontext dieser Renaissance nun hat
ein vielgestaltiger islamisch-christlicher Dialog seinen
Ort, selbst wenn er nicht als solcher anerkannt ist und
erfolgte Reflexionsversuche iiber den Islam nie von ei-
nem existentiellen Charakter abweichen.

2. Die zweite Forschergruppe, die einen Hinweis
verdient, besteht aus Orientalen, die westlich ausge-
bildet wurden und die man deshalb «Orientalisieren-
de» nennen kénnte. Sie lésen im iibrigen nur die gro-
flen maronitischen Schulen zu Rom und Paris ab, die
seit dem 16. Jahrhundert beigetragen haben, den We-
sten iiber die Islamologie im allgemeinen aufzukliren,
und ihm vor allem erméglicht haben, sich an Ort und
Stelle mit den religidsen, kulturellen und politischen
Gegebenheiten des Orients vertraut zu machen ™.

Joseph Dourra Haddad, melkitischer Priester und
Paulistenpater, ist der Verfasser eines bedeutenden
Werkes, das sich bemiiht, die Anfinge des Islams so zu
analysieren, dafl es die jiidisch-christliche Stromung
bevorzugt, in der der Islam entstanden sei. P. Haddad
folgert daraus paradoxerweise, daf die Religion des
Korans, weil sie zwar den «Nazarenismus», nicht aber
das orthodoxe Christentum gekannt habe, sich nicht
mehr von jener des Evangeliums unterscheide als in-
nerhalb des Islams sich die Sunniten von den Schi’iten
unterscheiden.

Michel Hayek bestreitet den Lateinern, den Grie-
chén, den Orientalisten und den westlichen Religiosen
die Moglichkeit, richtig iber den Islam zu handeln,
weil diese Aufgabe nach ihm dem aramiischstimmigen
Christentum zufalle, und so wollte er den Abraha-
mismus durch den Ismaelitismus interpretieren. Diese
systematische Position findet man anderswo darge-
stellt?”.

P. Paul Khoury, der zunichst eine schone Analyse
des mittelalterlichen Werkes von Paul von Antiochia,
Bischof von Sidon, verdffentlicht hatte, verdffentlichte
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kiirzlich einen kurzen Versuch iiber den islamisch-
christlichen Dialog, der die genaue Replik, im Orient,
auf den oben erwihnten sikularistischen Vorschlag
von van Leeuven zu sein scheint. Tatsichlich ist die Be-
trachtungsweise von P. Khoury nur eine Aufierung des
von der Zeitschrift afaq unter der Leitung von Msgr.
Gregor Haddad, dem melkitischen Alterzbischof von
Beirut, gefiihrten Unternehmens 8,

3. Ohne sich fiir diese Wege zu verpflichten, mogen
sie nun in Richtung Ubereinstimmung oder Sikulari-
sierung gehen, ordnen sich die restlichen Werke, die
wir jetzt als existenzielle Versuche, den Islam zu ver-
stehen, bezeichnen wollen, daher ein in das Bewufit-
werden einer gewissen Schicksalsgemeinschaft mit
ihm. Einige sind in Agypten entstanden, die meisten
jedoch sind syrisch-libanesische Arbeiten. Indem sie
Orthodoxe, Katholiken und beildufig auch Protestan-
ten umgruppieren, stellen sie sich zwischen den alten
apostolischen Patriarchaten von Antiochia, Alexan-
dria und Jerusalem dar als der Ausdruck eines christli-
chen Ostens, der mit dem arabisch-muslimischen
Osten eins sein will,

Einige dieser Versuche unterlassen es nicht, einen
vom dogmatischen Gesichtspunkt her abenteuerlichen
Kurs einzuschlagen. Das ist der Fall beim griechisch-
orthodoxen Archimandariten Gibara, den Anawati
«den verzweifelten Apostel der islamisch-christlichen
Einheit> genannt hat™®. Niher bei uns ist dies der Fall
beim Maroniten und Chefbeamten des libanesischen
Staates Nasri Salhab, der eine Art islamisch-christli-
chen Synkretismus empfiehlt. Er mufl dennoch diffe-
renziert gesehen und auf jeden Fall gegen jeden Hin-
tergedanken niederer Politik verteidigt werden.

In einem ausfiihrlicheren philosophischen Kontext
und aufgrund einer Analyse der libanesischen Ge-
schichte und Gegenwart schligt Kamal al-Hajj, Pro-
fessor an der libanesischen Universitit, die Errichtung
der «Naslimiyya» vor, der islamisch-christlichen
Koexistenz, die dieses Konzept, das durch die Zu-
sammenfiigung von [slam und Nasraniyya entstand,
verwirklichen wiirde.

4. Ein islamisch-christlicher Dialog, erginzt durch
intellektuelle Anniherungen und aktive Zusammenar-
beit, hat sich in dem von Michel Amar in Beirut ge-
griindeten und geleiteten Libanesischen Kreis ange-
bahnt, und zwar in einem hnlichen Geist, wie er in
Kairo in der Griindung des Instituts Dar el-Salam be-
stimmend war, auf der Linie von Louis Massignon, der
selber orientalischer Christ wurde?”. Bevor wir zum
Hohepunkt der Gruppierung libanesischer Intellektu-

eller im Umkreis der Bewegung der Armen des Imam
Moussa el-Sadr kommen und uns mit der tragischen
Priifung in den bekannten Ereignissen im Libanon be-
fassen, muff man in diesem Zusammenhang die philo-
sophischen Versuche von René Habachi hervorheben,
der das islamisch-christliche Gesprich in eine weite
Perspektive tber den Mittelmeerraum integriert.
Ebenfalls in diesem Zusammenhang wurde mit Geor-
ges Khodr, orthodoxem Metropolit von Byblos und
vom Berg Libanon, das Thema der Arabizitit erarbei-
tet, nicht ohne stindigen Bezug auf den Kampf der Pa-
lastinenser. Von daher kommt es auch, daff im Oku-
menischen Rat und anderswo mehr als einmal ein
Kampf ausgebrochen ist zwischen einer Gruppierung
von arabischen Christen und Muslimen und einer
Gruppierung von westlichen Christen und zionisti-
schen Juden.

5. Georges Khodr hat bei einem Treffen in Addis
Abeba die Debatte auf die Ebene einer breitesten theo-
logischen Sicht erhoben?!. Man kann diesen Text als
eine erste orientalische Arbeit zur Theologie der nicht-
christlichen Religionen betrachten, die die historizisti-
schen Begrenzungen des Planes Gottes durch eine My-
steriendkonomie des Logos und des Heiligen Geistes
korrigiert.

Dieser antiochenische Versuch verdient in Parallele
gesetzt zu werden mit der letzten und der vornehmsten
byzantinischen Sicht von der Religion des Korans, und
damit méchten wir den fliichtigen Uberblick iiber die
Anniherungsversuche an den Islam in der ganzen
christlichen Welt zum Ende der Neuzeit abschlieflen.
Man kann denn auch sagen, daff wie im Westen die
Texte des Zweiten Vatikanischen Konzils den Schlufi-
punkt der christlichen Auflerungen fiber den Islam
markiert und die geistigen Grundlagen einer besseren
theologischen und geistlichen Anerkennung der Reli-
gion des Korans geliefert haben, daff so der Osten ein
seiner eigenen charismatischen Berufung entsprechend
Gleichwertiges hervorgebracht hat. Es sind dies die
Reflexionen des Patriarchen Athenagoras 1. tiber den
Islam, die Olivier Clément gesammelt und iiber die er
getreulich berichtet hat®*>. Auch wenn wir in diesen
freien Auflerungen keine eigentliche theologische
Quelle haben, ist ihre Bedeutung fiir die systematische
Reflexion um so grundlegender, als sie eine christliche
Erfahrung zeigt, die voll integriert ist in das muslimi-
sche Milieu in der Kindheit und Jugendzeit des Ari-
stokles Spyron, und eine sehr positive Auswertung
dieser Erfahrung durch den ehrwiirdigen Einsiedler
des Phanar.
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BEITRAGE

* Die Anmerkungen des vorliegenden und des folgenden Beitrages
sowie die bibliographischen Hinweise sind entsprechend der Gesamt-
planung dieses Heftes auf das unbedingt Notwendige beschrinke.

! Vgl. die Beitrige von Anawati, Smyth und Epalza in diesem Heft.

% Vgl. die beiden Thesen von Y. Moubarac, die dem christlichen
Denken und dem Islam gewidmet sind und die von den Anfangen vor
und nach der Einnahme von Konstantinopel bis zum Zweiten Vatika-
nischen Konzil gehen; fiir den ersten Teil (der nachfolgend mit Pensée
I bezeichnet wird) vgl. Pentalogie islamo-chrétienne 111, 243-286; der
Teil, der die Neuzeit und dic Gegenwart behandelt (nachfolgend mit
Pensée 11 bezeichnet), wird von der Libanesischen Universitit heraus-
gegeben und ist bei der Imprimerie Catholique in Beirut im Druck.

3 Vgl. R. Caspars Beitrag in : Les Relations de 'Eglise avec les reli-
gions non chrétiennes = Unam Sanctam (Cerf, Paris 1966) 201-236;
Pentalogie II1, 93-146; Pensée 11, Kapitel 8.

* Msgr. Montini war ein Mitglied der islamisch-christlichen Ge-
betssolidaritit, die von Massignon zwischen Damiette und Kairo un-
ter dem Titel Badaliya gegriindet wurde. Vgl. L. Moreaus Beitrag in:
Parole et Mission , Oktober 1966, 573 ff.

 Vgl. Pentalogie 111, 81-92.

© Vgl. G. Harpigny, Muhamad est-il Prophéte ? : Revue Théologi-
que de Louvain 3 (1975) 311-333; S. 315 iiber das Werk von Ledit,
Mahomet, Israel et le Christ (Colombe, Paris) und {iber die Gesamtheit
der sich fiir Mohammeds Prophetismus interessierenden Meinungen.

? Zum Werk von Abd-El-Jalil vgl. den halb autobiographischen
Beitrag in : Evangile aujourd’hui (1967) Nr. 54, 2. Trimester, 63-73 (7,
rue Marie-Rose, F-75014 Paris) und Pensée II, Kapitel 7 (L’Islam
parmi nous).

8 Zum Mubihala-Gottesurteil vgl. Massignon, Opera Minora I
(PUF, Paris) 550-573.

? Fiir einen Riickblick iiber die protestantische Theologie der Reli-
gionen und insbesondere die Missiologie vgl. C. F. Hallencreutz,
New Approaches to men of other Faiths (Okumenischer Rat der Kir-
chen, Genf 1970).

1% Voom katholischen Gesichtspunkr aus geschrieben ist die Darstel-
lung des Werkes von Kraemer bei J. de Menasce, Permanence et
Transformation de la Mission (Cerf, Paris 1967) 101-132.

" Vgl. Hourani, Islam and the Philosophers of History : Middle Fa-
stern Studies 3 (1967) April, 206-268.

2 Fiir eine Darstellung des Werkes von van Leeuven in einem Ge-
samt von sikularisierenden Versuchen vgl. C. F. Hallencreutz aaO. 67
ff.

'3 Victor Segesvary hat seither in einer im November 1973 an der
Universitit Genf verteidigten Dissertation unter der Leitung von M.
Fraenkel die Daten tiber die Reformation und den Islam betrichtlich
erganzt.

* F. Hauchecorne ist der Verfasser einer schénen Broschiire iiber
Christen und Muslime im Maghreb (Les bergers et les mages [ Paris
1963]). Darin legt er Konstanten nahe, die den maghrebinischen Islam
mit gewissen Formen des protoafrikanischen Christentums verbinden
wiirden.

> Uber das von Msgr. Kulésérian vorgestellte Werk von A. Grigor
Thathewats \'gl. F. Macler, L’Islam dans la littérature arménienne: Re-
vue des Etudes Islamiques (1932) 493-522, Fiir die Akademie zu Kazan
vgl. Palmieri, Art. Coran: Dictionnaire de Théologie Catholique.

1 Vel. Levi della Vida, Aneddoti (iiber die maronitischen Meister
von Marracci) (Mailand 1959) und in der Sammlung Studi e Testi (Va-
tikan): Ricerche sulla formazione della Biblioteca Vaticana (1939); und
Documenti sulle Relazioni delle Chiese Orientali colla Santa Sede
(1948).

7 Vgl. den Beitrag von Jomier: Parole et Mission, Heft 24, 659-663;
der allgemeine Gesichtspunkt des Ismaelitismus wird spiiter aufgrund
der Werke von Snouck und Lammens im Abschnitt iiber die neue Pro-
blematik abgehandelt.

'* Dieses Unternchmen ist durch die Chroniken des christlichen
Westens und Ostens gegangen, wurde aber noch nicht zum Gegen-
stand einer objektiven und vollstindigen Analyse gemacht aufier im
Dossier, das man einsehen kann bei al-Montada, BP 1375, Beirut.

¥ Vgl. Anawati, Polémique, apologie et dialogue islamo-chrétien:
Euntes Docete (Gregoriana, Rom 1969) 433 ff.

2% Fiir Dar el-Salam (Eglise Notre-Dame de la Paix, Garden City,
Kairo) vgl. les Mardis, zwischen 1954 und 1962 herausgegeben (Vrin,
Paris) und die Chroniken der MIDEO; fiir den Libanesischen Kreis
vgl. Michel Asmar, Le Cénacle libanais et la conscience politique du
Liban (Beirut 1962) sowie eine grofie Zahl von Publikationen (BP
1145, Beirut).

! Vgl. seinen Beitrag in : Irénikon (Chevetogne 1971) 2, 191-202.

*2 Vgl. das Werk Dialogues (Fayard, Paris 1969).
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