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Denken iiber den Islam
Von den Anfingen bis 1914

Christliches Denken iiber den Islam geschah weithin
unter dem Gesichtspunkt der Moral und der Theolo-
gie, es fand oft in der Form der Geschichtsschreibung
seinen Ausdruck und wurde in der entscheidenden
Phase im wesentlichen, wenn nicht ausschliefllich, von
Theologen formuliert. Von Anfang an schloff die Ge-
schichtsschreibung die soziologische Interpretation
ein, und die theologische These war unlésbar mit ei-
nem «Strukturmodell» friither islamischer Geschichte
verbunden.

Ein Angriff auf den Propheten, den Eulogius von
Cordoba in einem Manuskript in Pamplona in der
Mitte des 9. Jahrhunderts fand, war anonym und un-
datiert und spanisch in der Form, wenn auch nicht
notwendig von westlicher Herkunft. Diese Quelle
enthilt das Wesentliche der meisten spiteren Ideen,
besonders diese, der Koran sei ein schlechtes Plagiat
der christlichen Lehre, das auf die Voraussetzungen
primitiver Araber (bruti) abgestimmt worden sei, und
der Prophet habe Freude an der Gewalt und beniitze
sie, um damit betriigerische Ziele zu erreichen. Dieser
personliche Angriff auf den Propheten ist ungliickli-
cherweise die Mitte der langdauernden Feindseligkeit
gegen den Islam. Es wurde ihm Ehrgeiz als Motiv unter-
stellt, eine traditionelle Weise, Hiretiker zu betrach-

ADEL-THEODORE KHOURY

1930 in Tebnine (Libanon) geboren. Studium der Philosophie und der
katholischen Theologie in Harissa (Libanon) 1947-1953. Lehrauftrag
fiir Philosophie am Seminar Sainte-Anne in Jerusalem (1960-1963).
1964-1966 Assistent an der kath.-theol. Fakultit der Universitit Miin-
ster. 1966 Promotion zum Dr. phil. in Lyon. 1966-1970 Dozent fiir
Religionswissenschaft an der kath.-theol. Fakultit Miinster. Seit 1970
Professor ebendort. Wichtigste Versffentlichungen : Manuel I1 Paléo-
logue : Entretiens avec un musulman, 7e controverse : Sammlg. Sour-
ces Chrétiennes (Cerf, Paris 1966); Les théologiens byzantins et I'Is-
lam. Textes et auteurs (VIIIe — XIIle siecles) (Nauwelaerts, Léwen
1969); Polémique byzantine contre I'Islam (VIIIe — XIlle sidcles)
(Brill, Leiden 1972); Georges de Trébizonde et 'union islamo-chré-
tienne (Nauwelaerts, Léwen 1971): zahlreiche Beitrige in anderen
Sammelwerken und Zeitschriften.

ten. Spiter betrachteten Christen den Islam als eine
willkiirlich aus verschiedenen bestehenden Hiresien
zusammengemischte Religion zum Betrug an einer un-
verbildeten Gesellschaft. Der Islam war keine Hiresie
im strengen Sinn, da die Muslime ja nicht getauft wa-
ren, aber damals und fiir lange Zeit meinte man, der
christliche Einflu sei grofler als der jiidische. Die po-
lemischen Praktiken der Kirchenpartei, deren Apolo-
geten Eulogius und Alvarus von Cordoba waren, be-
standen darin, den Propheten 6ffentlich (vor dem
Kadi, wihrend des Freitagsgebetes oder auf dem offe-
nen Markt) anzuklagen, vermutlich mit den tiblichen
Schmihschriften, und die Behérden so zu zwingen,
gegen die Kliger gerichtlich vorzugehen. Die Kirche
hat die Praxis, das Martyrium zu provozieren oft verur-
teilt, beispielsweise in Spanien auf dem Konzil von El-
vira (ca. 300). Die «spontanen Mirtyrer» wie sie sich
selbst nannten, bestanden auf einem romantischen
Mythos von der rémischen Verfolgung und nannten
arabische Beamte Liktoren, Konsuln usw. Die Identi-
fikation des Islams mit dem heidnischen Rom bildete
nur eine Variante des Anti-Orientalismus, romische
Dichter wurden im Gegensatz zur arabischen Literatur
gepriesen und der Ausdruck Konsul durch Satrap ab-
gewandelt. Dieses bestindige Thema christlichen
Denkens war ein Erbe aus dem alten Griechenland.
Die Cordobaner waren ein kultureller Protest in reli-
giosem Rahmen. Alvarus griff den Koran als unzu-
sammenhingend an, wihrend er obskure Passagen des
Alten Testaments als geile prophetische Ergiisse Mo-
hammeds deutete. Die Bewegung war hysterisch, aber
manche ihrer Merkmale tauchten in weniger extremer
Form spiter wieder auf. Die Schriften des zeitgendssi-
schen Samson von Cordoba und das spitere Gedicht
von Hroswitha auf den Galizier Pelagius, «der mit dem
Martyrium in unseren Zeiten gekrént wurde», zeugen
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von fortgesetzter Feindseligkeit, aber der Austausch
von Botschaftern zwischen den karolingischen und
den arabischen Herrschern und zwischen Otto I. und
Abd ar Rahman, dem ersten spanischen umayadischen
Kalifen, zeigten, dafl die Gesamtheit des christlichen
Denkens gliicklicherweise etwas komplexer war.

Nach der Mitte des zehnten Jahrhunderts teilte das
nordliche Europa nicht mehr die Erfahrung der Mit-
telmeerlinder, es gab keine Araber mehr, die in
Aachen iiberwinterten, und es gab auch keine militiri-
sche Bedrohung mehr. Ein diirftiges Interesse am Is-
lam fand literarischen Niederschlag. Die Dichtungen
von Embrico von Mainz, Walter von Compiégne und
Alexander du Pont scheinen keiner allgemeinen Mei-
nung, weder einer klerikalen noch der der Laien Aus-
druck zu geben. Fantastisch und sogar geil, wie sie wa-
ren, galten sie als skandal6se und leicht pornographi-
sche Unterhaltung. Dennoch mogen sie eine sehr ferne
Kenntnis des vorislamischen Arabien erhalten haben,
denn Absurdititen wie «zehn Manner fiir jede Frau»,
wie sie dem Islam zugeschrieben wurden, sind verein-
bar mit einer groben Interpretation der sozialen Be-
dingungen, die der Islam verdringte. Sie gehoren der
Tradition an, die den Islam mit dem alten Heidentum
identifizierte. Spiter wurde eine nur wenig grobere
Version vom Aufkommen des Islams in die ernsthaf-
te Geschichtsschreibung der Weltgeschichte tiber-
nommen, in einer nur leicht verinderten Form. Die
Schmihschriften gegen den Propheten, die damals weit
verbreitet waren, verirgern noch heute die Muslime,
wie energisch wir sie auch heute ablehnen. Aber sie
waren so weit verbreitet und wurden von so vielen fiir
wahr gehalten, dafl ein wahres Bild christlichen Den-
kens sie nicht aufler acht lassen kann.

Ich will nur vier anfiihren. In der ersten wurde von
einer Taube oder einem Bullen eine falsche Offenba-
rung vorgetiuscht, die eine flisterte in das Ohr des
Propheten, der andere trug eine himmlische Offenba-
rung auf seinen Hérnern. Dies hat offensichtlich tber-
haupt nichts mit dem islamischen Glauben zu tun,
sondern erinnert eher entfernt an die christliche Vor-
stellung vom Heiligen Geist und an die Gesetzgebung
nach dem Alten Testament. Eine andere Absurditit,
ebenso alt wie die Geschichte aus Pamplona und mit
vielen unerfreulichen Details ausgeschmiickt, ist diese,
der Prophet habe seine Auferstehung nach drei Tagen
vorhergesagt. Dies konnte eine Kombination sein aus
einer schwachen Erinnerung an die Trauer der Mus-
lime tiber seinen Tod mit der vollig unverbiirgten An-
nahme, er selber habe sich als neuer Christus verstan-
den. Die Geschichte des christlichen Monchs, ge-
wohnlich Sergius genannt, der ihn inspirierte (dies be-
ruht auf der muslimischen Legende von Bahira), und

zwar aus einem Gefiihl enttauschten kirchlichen Ehr-
geizes (was pure Erfindung ist), lifit den Propheten
nicht als den ersten Beweger erscheinen, obwohl er in
einigen Versionen als ein enttduschter romischer Kar-
dinal erscheint. Im Gegensatz dazu steht die Legende,
die aus ihm einen Zauberer macht, und zwar in der Be-
deutung eines orientalischen Magiers. Alle diese Ge-
schichten kamen spiter stirker in Umlauf, nachdem
die Kreuzziige das Interesse am Islam geweckt hatten.
Obwohl diese Narrheiten bewufit frivol waren und fiir
die Unterhaltung bestimmt waren, sollte man sie nicht
einfach unbeachtet lassen. Sie waren nimlich sehr ein-
fluflreich.

Im Siiden gab es im Kampf gegen die Araber keine
Unterbrechung, ihre Invasionen reichten sogar bis in
die Alpen, aber die Vertrautheit mit den arabischen
Feinden scheint von der Indifferenz gegentiber dem
muslimischen Glauben begleitet gewesen zu sein. Die
Reaktion der Christen auf arabische Angriffe scheint
sich nicht von der Reaktion auf die Angriffe der Ma-
gyaren oder Wikinger unterschieden zu haben. Als die
Riickeroberung in Spanien begann und dann in Sizilien
fortgesetzt wurde, sprach das Papsttum zunichst von
riickerobertem Gebiet der christlichen Kirche, aber es
gab keine positive Verschiebung im christlichen Ver-
stindnis, etwa vergleichbar mit dem Verstindnis fiir
die Unterstiitzung der Kreuzziige. Ein gutes Beispiel
ist das «Poema del Cid», das zwar spiter geschrieben
wurde, jedoch im Vergleich mit den anderen deutlich
macht, daff in ihm die Einstellungen des elften Jahr-
hunderts erhalten sind. Ruy Diaz von Bivar beutet die
Mauren als Alliierte und Vasallen aus, aber auch als
eine Klasse, die solange terrorisiert wird, bis sie thre
Schitze als Beute oder Losegeld preisgibt. Er totet sie
unbeschwert, jedoch ohne odium theologicum, und
seine wahren Feinde sind die Christen. Er begiinstigt
seine maurischen Freunde aus einer Haltung, die mehr
mit Kolonialismus als mit Kreuzzugsgeist zu tun hat.
Ebenso war die normannische Eroberung von Sizilien
von Realismus geprigt. Papst Gregor VIL. suchte auf
diplomatischem Weg den Schutz des hammadidischen
Herrschers al-Nasir fiir die lateinischen Christen zu
erhalten, der sich zu dieser Zeit noch in Nordafrika an
der Macht hielt, und er riet den Christen selbst, sich
damit zufrieden zu geben, daf sie ihren nichtchristli-
chen Nachbarn ein gutes Beispiel giben. Diese toleran-
ten Einstellungen horten mit dem ersten Kreuzzug
nicht auf, waren dann aber weniger gewichtig.

Selbst nach dieser Zeit haben wir wenige verlifiliche
Zeugnisse von der durchschnittlichen christlichen Ein-
stellung. Fiir das Laienpublikum bewahrt die lange
Reihe der «chansons de geste» Erinnerungen an frii-
here Kimpfe in Frankreich, Spanien und Italien. Sie
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wurden wihrend dreier Jahrhunderte komponiert, und
die meisten von ihnen entsprechen hofischen Idealen.
In dieser Literatur stehen einige starke und schlichte
Christen den wohlhabenden Massen der Feinde ge-
geniiber. Dies erklirt ihre gelegentlichen Niederlagen,
aber am Ende erweist sich immer das Christentum
durch Gottesurteil oder Schlachtengliick als siegreiche
Wahrheit. Im wirklichen Leben konnten die Theolo-
gen niemals vollig befriedigende Antworten auf das
Problem muslimischer Siege finden. Die Chansons se-
hen die Muslime als die Nation, die «Gott nicht liebts,
stellen sich jedoch ihren «Klerus» auf christliche Weise
vor. Sie haben soldatischen Respekt fiir den Feind und
einen Sinn fiir Ritterlichkeit. Im fiinfzehnten Jahrhun-
dert hatte Saladin, «der tapfere Held», vornehme fran-
zosische Verwandtschaft («die Tochter des Grafen von
Ponthieu») erworben. Ihre religiose Einstellung ist
weniger einfach als es zunichst aussieht. Nicht erst der
listerliche und beutegierige christliche Sagenzyklus,
sondern «Roland» selbst und all diese Literatur stellten
sich Gétzen von phantastischem Reichtum, golden,
juwelenbesetzt vor. Thre Namen sind ungelste Ritsel,
aber wahrscheinlich lebt in ihnen das Gedichtnis an die
klassischen heidnischen Gétter Apollon und Zeus fort.
Wir kénnen die Gesinge nicht als monolithische
Gruppe behandeln, aber allen gemeinsam ist diese
Unwirklichkeit der Gétzenverehrung. Glaubte denn
irgendein Dichter oder irgend einer seiner Zuhorer an
Gegenstinde, die kein christlicher Soldat je gesehen
hatte ? Selbst spanische Chronisten, die es eigentlich
hitten besser wissen miissen, beschreiben solche Got-
zen in eroberten Moscheen. Wenigstens aber wissen
wir sicher, daf§ die Laien diesen Fakten indifferent ge-
geniiberstanden, vielleicht sogar mit Absicht, und be-
sonders wohl als Reaktion auf die theologischen Spitz-
findigkeiten der klerikalen Polemiker.

Der wichtigste Teil des Werkes von Petrus Venera-
bilis und seiner Mitarbeiter in der Mitte des Zwolften
Jahrhunderts betraf das Studium des Islams nach sei-
nen urspriinglichen, wenn auch nicht zuverlissigen
Quellen. Zwei Beitrige, die iiber die Jahrhunderte
groflen Einfluff auf die Leser ausiibten, waren die
Ubersetzung oder Paraphrase des Korans von Robert
von Ketton, die ungliicklicherweise sehr ungenau war
(und es ist bezeichnend fiir unser Thema, dafl eine bes-
sere und etwas spitere Ubersetzung nicht annihernd
die gleiche Verbreitung fand) und die Risala, die unter
dem Pseudonym Al-Kindi erschien, hinter dem sich
ein arabisch-christlicher Schriftsteller verbarg, dessen
subtile Verzeichnung der Biographie des Propheten
mehr als jede andere Quelle den Westen an authenti-
sches Material heranfiihrte. Die traditionelle spanische
Polemik wurde Abt Petrus von seinem Sekretir in

summarischer Form iibermittelt, er machte jedoch
kaum direkten Gebrauch davon, Sein Werk hatte in-
nerhalb des gewohnten Rahmens seinen eigenen Cha-
rakter. Der Islam war ein « Wiederaufgiren fast aller al-
ten Hiresien» und ebenso «Honig, der auf einen Gift-
topf gestrichen wurde», das heiflt, eine Variante des
Christentums, die aus identifizierbaren Quellen
schopft und ihren Betrug hinter unleugbaren Anzie-
hungspunkten versteckt. Petrus’ Originalitit zeigt sich
in seinem Sinn fiir Geschichte. Seine Diskussion iiber
die Arten der Propheten ist ebenso historisch wie theo-
logisch. Er verstand tabrif, die Korruption der islami-
schen Offenbarung durch Juden und Christen vor der
Zeit Mohammeds im buchstiblichen Sinn, und seine
Argumente dagegen sind eine ins Detail gehende aka-
demische Ubung in historischer Kritik mit geradezu
modernen Techniken. Sein Sinn fiir Geschichte veran-
laflte ihn, die Konversion der Araber zum Islam mit
der der Englinder zum Christentum zu vergleichen,
um so auf fragwiirdige Weise seinen Angriff auf den
Gebrauch von Gewalt im Islam zu illustrieren. Er
glaubte, daf} die Muslime als einzige unter den Natio-
nen die offene Auseinandersetzung verweigerten.
Wihrend der langen Zeit, da Europa selbst nach der to-
talen Uniformitit strebte, war die «Intoleranz» des Is-
lams wichtigste Uberzeugung der Christen.

Die Kreuzzugspropaganda hatte auf die christliche
Meinung groflen Einflufi. Die Idee von der alten arabi-
schen Aggression gegen die christliche Welt, in Asien
ebenso wie in Afrika und in Europa, beeinflufite das
Kirchenrecht. Der Heilige Krieg wurde als der vollig
gerechte Krieg, «justissimum bellum», verstanden.
Die «schuldigen» Muslime waren selbst dafiir verant-
wortlich, daff sie die Leiden des Krieges unbegrenzt er-
tragen mufiten. Die Riickeroberung von Land, das in
keinem anderen Falle mit solch groflem Recht christ-
lich zu nennen war wie das Heilige Land, machte den
Kreuzzug zu einer Defensive, und das letzte Kriegsziel
war durch das Kirchenrecht geregelt, das den Musli-
men einen vergleichbaren, wenn auch noch schlechte-
ren Status einrdumte als den, welchen Juden und Chri-
sten unter dem Islam hatten. Das Gesetz tat, was es
konnte, um Christen daran zu hindern, sich in den
Gebieten der einen oder der anderen mit Muslimen zu
vermischen. Der heilige Thomas von Aquin hielt es fiir
verfehlte Taktik, auf die Muslime duflersten Druck
auszuiiben und sie auf Gedeih und Verderb der Will-
kiir eines christlichen Regiments auszusetzen, und in
einem Fall trat er fiir den Schutz eines absoluten
Menschenrechts ein. Geringere als er konzedierten
weniger. Gefangene Muslime mufiten das Schicksal
der Gibeoniter erleiden. Dafl nach Romer 11 ein Rest
der Juden das Weltende erleben muf}, unterschied sie

339



BEITRAGE

nach dem Gesetz von den Muslimen und bewahrte sie
vor dem gleichen Schicksal.

Gute praktische Beziehungen bestanden zu man-
chen Zeiten an den Hofen und zumeist zwischen den
Kaufleuten, ungeachtet des geltenden Kirchenrechts,
der Verurteilungen und Exkommunikationspraktiken,
Der Widerstand gegen die Kreuzziige wurzelte oft im
gesunden Menschenverstand. Humbert, der General-
magister der Dominikaner, beantwortete bei seiner
Kreuzzugspropaganda Einwinde, die fiir moderne
Obhren tiberzeugender waren als seine Antworten. Wir
kennen einige Fille ausgesprochener Sympathie von
Geistlichen fiir den Islam. Ein unbedeutender engli-
scher Theologe, Uthred von Boldon, behauptete, daf}
Muslime «de communi lege» gerettet werden kénnten.
Dies wurde als Irrtum verworfen, jedoch nicht als Hi-
resie verdammt. William Langland glaubte, daff gut-
glaubige Muslime gerettet werden kénnten. Er pries
ithre Nichstenliebe und ihre guten Werke, wihrend er
die alten rohen Geschichten iiber den Propheten
glaubte, beides auf Grund von bloflem Hérensagen.
Ein burgundischer Reisender schrieb spiter, «ein
Mann, der nicht unseren Glauben teilt, tat so viel fiir
mich zur Ehre Gottes». Wenn die guten Werke der
Muslime angenommen wurden, so galten sie zwar als
wirklich, aber nicht als fiir die Erlésung zihlend. Der
fanatische Kreuzritter Philipp von Meziérs lief} dffent-
liche Ordnung und Nichstenliebe als Charakteristika
des mamelukischen Agypten gelten. Wilhelm von Tri-
poli riithmte den Mamelukensultan Baybars als guten
Herrscher. Ricoldo da Monte Croce, ein intoleranter
Polemiker, aber scharfer Beobachter, lobte die guten
Werke der Muslime, «nicht um die Muslime zu loben,
sondern um die Christen zu beschimen, die fiir die Re-
ligion des Lebens nicht das tun, was die Verdammten
fiir die Religion des Todes tun». Diese Beispiele stam-
men aus verschiedenen Jahrhunderten, und gegeniiber
all den Auflerungen des Hasses und der Verachtung
bedeuten sie eine armselige Ausbeute.

Die Autoren der fruchtbarsten Periode im spiten 13.
Jahrhundert gingen der Sache auf den Grund, wihrend
sie noch meinten, die authentischen muslimischen
Quellen rechtfertigten die traditionelle Interpretation
(wir wiirden das heute fiir pervers halten). Sie meinten,
der Koran widerlege sich in Stil und Inhalt selbst. Die-
ses Argument hatte sich in Spanien kaum bemerkt ge-
halten, und zwar von der Pamplona-Handschrift her,
die (offensichtlich ohne Kenntnis des Textes) es als ab-
surd bezeichnete, dafl Kapitel des Korans (Suren) mit
«Die Kuh» oder «Spinne» tiberschrieben seien. Ri-
coldo spann diesen Faden endlos aus, er griff den
Koran als ungeordnet an, ohne in Betracht zu zichen,
daf} auch das Alte Testament einer dhnlichen boswilli-

gen Betrachtungsweise unterzogen werden kénnte. Er
beniitzte authentische Informationen auflerhalb des
Zusammenhangs, und seine eigenen ungeordneten und
mifiratenen Tiraden konnten niemals in der Diskus-
sion mit Muslimen, nicht einmal in einem christlichen
Land auf niitzliche Weise verwendet werden. Sein Ma-
terial, das er aus spanischen Quellen itbernommen hat-
te, revidierte er auch nicht auf seinen Reisen durch den
Osten. Er liefl keine Geringfiigigkeit durchgehen. In
der Frage des Zustandekommens des Korans nach der
Zeit des Propheten ist er verwirrend. Dies mufite je-
denfalls die Muslime schockieren, aber Wilhelm von
Tripoli falte es etwas einfacher und einleuchtender. Er
interessierte sich fiir den frithen und den zeitgengssi-
schen Islam, erwartete die Konversion der Muslime
und begriifite es, dafl der Koran von Jesus und Maria
sprach. Wirksamer war die Darstellung der anonymen
«quadruples reprobatio», filschlich als Galensis ge-
druckt. Mit wissenschaftlicher Genauigkeit wird hier
mittels langer Zitate aus der Hadith belegt, Moham-
med habe gesagt, er habe eine Offenbarung empfan-
gen. Auch diese Darstellung reicht nicht tiber die
durch christliche Vorurteile geschaffenen Grenzen
hinaus. Von einer christlich-jidischen Quelle tiber-
nimmt sie die Merkmale des wahren Prophetentums,
die Wahrhaftigkeit, die Tugend, die Kraft, Wunder zu
wirken, und die Predigt einer heiligen Religion. Zu-
nichst zihlt sie wahre und «falsche» Stellen aus dem
Koran.Zweitens folgt eine Auswahl von Handlungen
des Propheten, die alle muslimischen Quellen ent-
nommen, jedoch ohne Wohlwollen dargestellt sind.
Drittens weist sie Bukharis Behauptung, Mohammed
habe Wunder gewirkt, als mit dem Koran in Wider-
spruch stehend zuriick (wenigstens dies kdnnten Mus-
lime gelten lassen). Zuletzt greift sie die Religion aus
moralischer Sicht, insbesondere mit Blick auf die Ge-
schlechtsmoral an. Die Methode bestand darin, immer
das Fremde und Unchristliche herauszusuchen. Der
Bericht iiber den Tod des Propheten hilt sich an den
Text von Bulkhari, bringt es aber fertig, ihn unerfreu-
lich klingen zu lassen, und er endet mit Herabsetzun-
gen, die einem unbedeutenderen Wissenschaftler eher
angemessen gewesen wiren. Ein besonderer Abschnitt
iiber dokumentarische Quellen der Offenbarung ana-
lysiert das Alte und Neue Testament, den Koran selber
und die klassische Geschichtsschreibung, die die Au-
thentizitit der Schrift erweist, und zeigt dann, daff die
Schrift nicht auf Mohammed hinweist. Irgendwie aber
durchdringt etwas von der Wirklichkeit des friihen Is-
lams die feindliche Absicht. Andere Autoren waren
weniger klar.

Lull, der immer wieder die Trinitit «bewies», mein-
te, er konnte ein religioses Gedicht schreiben, das bes-
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ser wire als der Koran. Ein immer wiederkehrendes
Verfahren brachte die «Sinnlichkeit» des Paradieses im
Koran mit der vom islamischen Recht vertretenem
Sinnlichkeit und dem Beispiel des Propheten in Ver-
bindung, und Roger Bacon hielt Ibn Sinas sublime De-
finitionen des Himmels fiir unvereinbar mit seiner Re-
ligion.

Zahllose Variationen scheinen auf den wenigen
Themen wie Erfindung, Hiresie, Heidentum, Gewalt,
Sexualitit zu basieren. Paschasius argumentierte aus-
driicklich, daff jede Ahnlichkeit zwischen christlicher
Behauptung und islamischer Version die Richtigkeit
der ersteren erweist. So erhielt sich die innere Konsi-
stenz des Modells gegen jede Alternative.

Das Studium des Arabischen bewirkte zunichst kein
Anwachsen christlicher Sympathie fiir die Muslime.
Mittelalterliche wissenschaftliche Ubersetzer trennten
das Arabische streng vom religidsen und kulturellen
Rahmen und duflerten ihre Abneigung gegeniiber sei-
nem natiirlichen Stil und die bestehenden islamischen
Ausdriicke. Einige Ubersetzungen
Aspekte der muslimischen Gesellschaft, die sich auch
in Europa fanden, aber die Reisenden des fiinfzehnten
Jahrhunderts und die orientalischen Geschichten und
Dramen in Franzosisch und Englisch vom 17. Jahr-
hundert an erméglichten ein neues Bewufitsein von der
islamischen Gesellschaft. In seiner «Utopia» (1516)
hielt Thomas Morus es fiir gerecht, einen christlichen
Bekehrten in das Exil zu schicken, weil er den Frieden
gebrochen hatte, indem er andere Religionen ver-
dammte, und tatsichlich lieflen die Religionskriege un-
ter Christen viele mit Neid auf das ottomanische Mil-
letsystem blicken. Bodins erfundene Kolloquien ent-
halten auch ein Gesprich mit einem zum Islam Be-
kehrten. Es gab aufrichtige und ernstzunehmende Be-
kehrungen. Einige Europier machten in der Tiirkei
oder in Nordafrika Karrieren, wihrend heimkehrende
Kriegsgefangene die Legende des Widerstands gegen
religiosen Druck schufen. Im frithen 17. Jahrhundert
erreichte die langanhaltende Unterdriickung spani-
scher Muslime ihren Héhepunkt. Cervantes brachte

erliuterten

die zweideutige Einstellung des gewohnlichen spani-
schen Christen zum Ausdruck. In der Mitte dieses
Jahrhunderts dehnten sich die arabischen Studien re-
gelmifig iiber Religion und Wissenschaft auf Litera-
tur und Gesellschaft aus. Gallands «Tausend und eine
Nacht» (1704) erschlof die Welt des Islams fiir Euro-
pa, es wurde immer wieder gedruckt, in verschiedene
Sprachen {iibersetzt. Es erschienen anregende neue
Ubersetzungen, aber oft auch schreckliche Nachdich-
tungen. Die Ziele der Franzosen, die Napoleon nach
Kgypten vorausgegangen waren und ihn dorthin be-
gleiteten, sowie der britischen Imperialisten in Indien,

die die persischen Texte studierten, waren ersnthaft,
aber nicht religios, sie beeinflufiten die christliche
Meinung tiefgreifend. Lanes «Manners and Customs
of the Modern Egyptians» (1836) ist das erste und beste
der soziologischen Werke und das langlebigste. Arabi-
sche Studien und persénliche Erfahrung bewirkten zu-
sammen eine seridsere Auffassung von der islamischen
Gemeinschaft und eine Modifizierung alter Vorurteile.

Die Einschitzung des Islams als Glaubenslehre dn-
derte sich langsamer. Southern hat gezeigt, wie religiose
Reformer ihre Vorstellung vom Islam verinnerlichten.
Wryecliffe identifizierte ihn mit den Ubeln des Klerika-
lismus, lehnte den Kreuzzug jedoch ab, weil er papst-
lich war. Auch Luther identifizierte den Islam mit dem
religids Schlechten, und Katholiken und Protestanten
taten ihre jeweiligen Gegner als «Muslime» ab. Inzwi-
schen hatten im fiinfzehnten Jahrhundert Wissen-
schaftler den religiosen Aspekt sorgfiltig erforscht, so
etwa Nikolaus von Kues, Jean Germain, Dionysius
der Karthiuser, Pius II. und die Spanier Juan Andres
und Juan von Segovia. Minner, die die Hoffnungslo-
sigkeit der Kreuzziige und der Missionen erkannten,
triumten von der grofien offenen Auseinandersetzung
mit dem Islam. Sie waren im wesentlichen Bearbeiter
der mittelalterlichen Erkenntnisse und verfolgten die
detaillierte Analyse der christlichen und jiidischen
Elemente im Koran. Sie hatten eine 6kumenische
Phantasie : Weltfrieden und Versohung. In der Renais-
sance verband sich das Studium des Arabischen erneut
mit dem Phinomen der Religion, erst mit der judi-
schen, spiter mit den arabisch-christlichen Kirchen
(vor allem in Rom). Der im 17. Jahrhundert lebende
Wissenschaftler und Priester Maracci, der den Koran
iibersetzte und kommentierte, beniitzte arabistische
Wissenschaft, um die alte Polemik zusammenzufas-
sen. Der Niederlinder Reland wiederum stellte die al-
ten Fabeln um den Islam dar, und auf Christen, die mit
dem Islam sympathisierten, wie Richard Simon, folg-
ten Nichtchristen wie Stubbe, Bayle, Gibbon und Vol-
taire. Die Einstellung jedenfalls der letzten drei war
von dem christlichen Erbe, das sie zuriickwiesen, stark
beeinflufit. Christliche Angriffe auf den Islam boten
stets die Mglichkeit, gegen jede Religion angewandt
zu werden, und wurden nun gegen beide gerichtet.
Man kann nicht sagen, dafy die Christen daraus rasch
eine Lehre gezogen haben, aber von dieser Zeit an
konnten nichtchristliche Autoren klarer von christli-
chen unterschieden werden.

Einige gemeinsame Faktoren becinfluiten Christen
wie Nichtchristen. So férderte die Romantik eine Vor-
liebe fiir die falsche Exotik. Jeder reiche Biirger konnte
in den Orient reisen, rasch zuriickkehren und ein Buch
dariiber schreiben. Franzdsische und britische Verwal-
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tungsbeamte verbrachten ihr Berufsleben in Ubersee.
Die Geschichtswissenschaften entwickelten sich rasch
und radikal, und die meisten Akademiker wohnten in
einer Welt fiir sich. Versuche, von der traditionellen
Betrachtungsweise wegzukommen, lagen nicht auf der
christlichen Linie, so der von Boulainvilliers im 18.
oder von Carlyle im 19. Jahrhundert. Beide sahen den
Propheten als ein spontanes Genie, eine Interpreta-
tion, die Christen nie gefallen hat, zweifellos deswe-
gen, weil sie das religiése Problem des Prophetentums
links liegen lieff. Sales niitzlicher Korantext (1734) mit
Ausziigen aus dem Kommentar von Zamakhshara
stiitzte sich auf Maraccis Kenntnisse. Da er iiberdies,
teilweise mit Erfolg, versucht, Vernunft durch Vorur-
teil zu ersetzen, wird er heute in muslimischen Lin-
dern allgemein abgelehnt.

Es ist merkwiirdig, daf} die akademische Wissen-
schaft den alten Denkvorstellungen verhaftet geblie-
ben ist und das Werk des Mittelalters in neuen Formen
erneuerte, Akademiker des 19. Jahrhunderts entwik-
kelten —fast ohne dessen gewahr zu werden — die Ten-
denz, Fakten zu schaffen, welche bereits fiir die Besten
der mittelalterlichen Gelehrten kennzeichnend gewe-
sen waren. Hervorragend war Sylvestre de Sacy, ein
guter Christ, der die strengsten Forschungskriterien
anwandte, ohne grundlegende Einstellungen zu revi-
dieren. Manner wie Dozy und Amari schrieben mit
Anerkennung tiber die spitere Geschichte des Islams,
aber sie und andere Autoren, besonders die grofien
Deutschen des Jahrhunderts, waren mit Voreinge-
nommenheit auf der Suche nach iiberzeugenden natiir-
lichen Kriften, die die Geschichte Mohammeds erklir-
ten konnten, und besonders um eine neue Einschit-
zung der sozialen und wirtschaftlichen Faktoren be-
miiht, wobei sie der historiografischen Mode folgten.
Es gab ein peinlichst genaues Studium des Judentums
und des Christentums in der Jahbiliya. Das Thema des
ost-westlichen Gegensatzes, das im alten Griechen-
land entstanden und von den Kreuzrittern ermutigt
worden war, wurde populirer denn je und wurde von
so verschiedenen Personlichkeiten wie Gladstone und
Renan geférdert. Das neunzehnte Jahrhundert verfei-
nerte eher das mittelalterliche Modell, anstatt es zu
tiberwinden.

Innerhalb dieses allgemeinen Verhaltens gab es ei-
nige besonders starke spezifisch christliche Ansprii-
che. So hofften sowohl die katholische wie die prote-
stantische Kirche, vom Imperialismus ihrer Regierun-
gen zu profitieren, und sie brachten Verwaltungsbe-
amte oft durch ihre Zudringlichkeit in Verlegenheit.
Sie erhielten begrenzte Privilegien und verloren im
Endeffekt oft mehr, als sie gewannen. Die Ahnlichkeit
zwischen Katholiken und Protestanten wird durch

thre gemeinsamen Reaktionen auf die sudanesi-
sche Mahdiya illustriert. Bei den Protestanten bildete
die Missionskonferenz in Edinburgh 1910 einen bisher
untibertroffenen Gipfel der Selbstgewiflheit. Prote-
stanten bestanden hauptsichlich auf der gesellschaftli-
chen Aufklirung des Christentums, franzésische Ka-
tholiken auf seiner zivilisierenden Mission. Einige
christliche Wissenschaftler wie Muir und Lammens
stellten die in neueren Studien gesammelten Fakten auf
eine Weise zusammen, die genau die traditionellen Po-
sitionen unterstiitzte, Muir iibersetzte sogar Al-Kindi,
wie es schon Petrus Venerabilis getan hatte, und zwar
aus dem gleichen Grund. Zugleich wurden sie abge-
kiirzt, wie die mittelalterlichen Enzyklopidisten es ge-
tan hatten, um es leichter faflich zu machen.

Einige protestantische Autoren zeigten mehr Sym-
pathie. «Sich den gerechten Anspriichen eines anderen
Systems gegeniiber ungerecht zu verhalten» sagte der
Anglikaner Forster 1892, «heifit tatsichlich, sich ge-
geniiber den uniibertroffenen Verdiensten der Bibel
einer groflen Ungerechtigkeit schuldig zu machen».
Fiir ihn war der Islam ein «Mittelding» oder ein «Rast-
haus am Wege». Fiinfzig Jahre spiter sagte General
Gordon : «Der Gott der Muslime ist unser Gott». We-
niger fromme Autoren fanden Argumente, die dem Is-
lam wohlwollten und den christlichen Leser anspra-
chen, indem sie beispielsweise einem imaginiren Mos-
lem die entscheidende Frage stellten «Lehrt Deine Re-
ligion dich, einen Gott zu verehren, gerecht in allen
Handlungen zu sein... ?» usw. Zu Ende des Jahrhun-
derts beschrieb Arnold die Ausbreitung des Islams in
der Welt auf eine Weise, die die Christen zwar riigte,
aber von der erwartet wurde, daf§ sie thre Zustimmung
finde. Andererseits beschrieb Winwood Reade die Er-
folge des Islams in Afrika auf eine Weise, die sie irgern
sollte. Dann begannen gerade vor dem Ersten Welt-
krieg wirklich revolutionire Werke zu erscheinen, eine
christliche Anerkennung des muslimischen Gebets
und muslimischer Quellen der Spiritualitit im Geist
der Demut, in England mit Nicholson, in Spanien mit
Asin Palacios, aber vor allem in Frankreich mit Massi-
gnon.

Von diesen Anfingen abgesehen, hat sich die Mei-
nung im Zeitraum von dreizehn Jahrhunderten wenig
geindert. Feststehender Faktor war, daff nur Intellek-
tuelle sich interessierten. Einfache Leute scheinen sich
wenig fiir den Islam interessiert zu haben, auch nicht
einmal jene, die mit Muslimen in guter Beziehung leb-
ten. In Kriegszeiten, zur Zeit der Kreuzziige und der
imperialistischen Periode wechselten Respekt und
Haf}, die tiblichen Begleiterscheinungen in Kriegen.
Wihrend die Christenheit der Drang nach Konfor-
mitit beherrschte, muflte der Islam unausweichlich als
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unvertriglich, bedrohlich und destruktiv erscheinen.
Christliche Denker waren grofienteils iberzeugt, der
Islam lebe wie ein Vampir vom Aussaugen christlicher
Wahrheit. Sie fiihlten sich gezwungen, jeden Aspekt,
der vom christlichen Gegeniiber unterschieden war, zu
iibertreiben, die abweichende Sexualmoral, eine kon-
trastierende Friihgeschichte. Und dennoch bestanden
sie darauf, dafl das Christentum die Quelle von allem
sei. Trotz gelegentlicher Sympathie konnten Christen
kaum einmal ihre Perspektive verindern, etwa um das
positiv Gute im Islam anzuerkennen. Sie brachten es
nicht fertig, von fremder Erfahrung zu lernen, am we-
nigsten aus der des Korans und der ersten Muslime. Das

Youakim Moubarac

Guy Harpigny

Der Islam in der theologischen
Reflexion des zeitgendssischen
Christentums

Die dem Islam gewidmete zeitgendssische theologi-
sche Reflexion deckt ein weites Feld ab, und es ist
ebenso heikel wie schwierig, es einzubringen. * Han-
delt es sich auferdem um laufende Forschungen, ist die
Gefahr grofl, Empfindlichkeiten zu verletzen, indem
man scheinbar gewisse Positionen einordnet und an-
dere vernachlissigt. Unter diesen Umstinden miissen
wir auf die eingehende Darstellung verweisen, die wir
anderswo verdffentlicht haben ', und hier, unter best-
moglicher Vermeidung von Namensnennungen, ein
Profil der Forschungsarbeit in den drei Hauptberei-
chen der Christenheit vorlegen.

Dieses Profil wird nicht von Institutionen handeln,
denen Spezialstudien gewidmet sind?, und es wird ab-
sichtlich die Werke vernachlissigen, die nur eine Neu-
auflage der orientalistischen Methode darstellen. Auch
werden unter den Werken, die sich als christliche ver-
stehen, zugegebenermaflen jene bevorzugt, die eine
verhiltnismiflig wichtige Stromung darstellen, selbst
wenn in der folgenden Bilanz jene hervorgehoben
werden, die eine neue Problematik einbringen.

christliche Denken war von seinen kulturellen Erfah-
rungen begrenzt.
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1. Im lateinischen Katholizismus

1. Die zeitgendssische katholische Islamologie wird
von den Texten des Zweiten Vatikanischen Konzils
iiber die nichtchristlichen Religionen beherrscht. Was
den Islam betrifft, scheint uns, daf§ der kurze Text in
der dogmatischen Konstitution iiber die Kirche nicht
weniger wichtig ist als der ausfiihrlichere in der Erkla-
rung iiber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchrist-
lichen Religionen?®.

2. So wichtig diese Texte im Hinblick auf die Theo-
logie auch sind, es handelt sich immerhin um die ersten
Versuche des konziliaren Lehramtes, ihr Interesse
wird man nur in dem dreifachen Kontext ermessen, in
dem sie zustande gekommen sind.

a) Dieser Kontext ist zunichst ein politischer. Man
weift denn auch, daf ein als Teil des im Schema iiber
den Okumenismus vorgeschlagenen Textes tiber die
Juden der entschiedenen Opposition der Viter aus der
arabischen Welt begegnen mufite, die durch den Nah-
ostkonflikt pastoral betroffen waren. Dieser Konflikt
stand am Anfang der umfassenden Erklirung. Eine
westliche und partielle, um nicht zu sagen parteiische
Aufmerksamkeit fiir das Judentum mufite ausgegli-
chen werden durch eine breitere Aufmerksamkeit, die
den Islam einbezog und von ihm aus das Gesamt der
nichtchristlichen Religionen.

b) Der Gang des Konzils hitte sich zweifelsohne
nicht so entwickelt, wenn nicht die verfassungsmifiige
und moralische Autoritit Pauls VI. ihn diskret, aber
entschlossen gewollt hitte. Zwischen der 3. und der 4.
Session, als iiber die Erklirung «Nostra aetate» abge-
stimmt werden mufite, veroffentlichte der Papst denn
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