Philippe Sellier
Theologie und Schreiben:

Die «Pensées» von Pascal

«Von allem Geschriebenen liebe ich nur das, was
einer mit semem Blut schreibt. Schreibe mit Blut:
und dn wirst erfabren, dafl Blut Geist ist... Wer in
Blut und Spriichen schreibt, der will nicht gelesen,
sondern auswendig gelernt werden.»
Friedrich Nietzsche'
Fragmente Nietzsches, Fragmente Pascals... Vom
einen wie vom andern werden an das Schreiben Anfor-
derungen gestellt. Zwar sagt Pascal: «Die wahre Be-
redsamkeit spottet der Beredsamkeit» (R,4 = L.513)
doch die Beredsamkeit, iiber die man sich lustig ma-
chen soll, ist die der Abhandlungen, denn «ihre Regel
heiflt nicht, richtig sprechen, sondern richtige Bilder
schaffen» (R. 723 = L.559); da sie abstrakt sind, einen
Universalmenschen und unfehlbare Rezepte voraus-
setzen, gehen die Rhetorikbiicher aus der gleichen Illu-
sion hervor wie die Werke der Kasuistik oder die
«Summen» der Theologie. Statt « Gewissensfille» am
griinen Tisch von rationalistischen Ordensminnern
l6sen zu lassen, die nicht wirklich hinzuhéren vermo-
gen, hat Port-Royal stets lieber den lebendigen Dialog
mit einem Heiligen, die Seelenfiihrung gepflegt. Des-
gleichen haben diese Augustiner, die sich an den Vi-
tern, an Saint-Cyran und Jansenius-bildeten, unablds-
sig die Unzulinglichkeiten der Scholastiker angepran-
gert. Ich werde hier nicht auf ihre Angriffe auf das rela-
tive Vertrauen eingehen, das die dialektische Theologie
der Philosophie entgegenbrachte, sondern mich auf die
Bemerkung beschrinken, daff in den Augen Pascals
schon in der Form dieser Traktate eine ganz schlimme
Verkennung des Menschen zutage tritt und dafl es li-
cherlich ist, Theologie und Poetik voneinander zu
trennen, geschweige denn, sie einander entgegenzu-
setzen.

Pascal istnicht ein Schriftsteller, der zufillig auf die
Theologie gestofien worden wire, wie die sich hart-
nickig haltende Fabel vom unwissenden, doch glin-
zend begabten jungen Menschen glaubhaft machen
will, den die Meister von Port-Royal anfangs 1656 ge-
beten hitten, mit seiner Feder fiir die wirksame Gnade
und die evangelische Moral einzutreten. In Wirklich-
keit ist Pascal schon seit 1648 ein vollendeter Theolo-
ge; er hat zwar wenig iibrig fiir die Thomisten, kennt
aber den hl. Augustin griindlich, hat den «Augustinus»

studiertund ist der Ansicht, dafl Jansenius das Denken
des grofiten Kirchenvaters treffend dargelegt hat.
Wenn der gewichtige Arnauld ihm die Verteidigung
eines der schwierigsten Gebiete der Theologie anver-
traut, dann eben deswegen, weil Pascal als einer der be-
sten Theologen der Gruppe bekannt ist. Macht er sich
nicht gerade im Jahr 1656 an die Abfassung seiner
«Ecrits sur la grice», wobei es ihm darum geht, die
Theologie der Kirche endlich lichtvoll darzulegen, so
klar, dafl die Wahrheit sich von selbst aufzwingen
wiirde? Ein seltsamer «Ignorant», der sich fir fahig
hilt und den Arnauld und Nicole fiir fahig halten, auf
die Gnade Gottes ein deutlicheres Loblied zu singen
als alle Kirchenviter zusammen!

Das Erstaunliche liegt vielmehr darin, daf dieser
Theologe im Gegensatz zu all denen, die der Meinung
sind, Wissenschaftlichkeit dispensiere von jeder Be-

_mithung um das treffende Schreiben, bevor er etwas

niederschreibt, darangeht, sich die ureigene Rhetorik
zu erarbeiten, die sein Stoff und das Publikum, das er
ansprechen will, erfordern. Bekanntlich hat er die eine
oder andere «Lettre provinciale» bis zu zehn- oder
zwolfmal umgeschrieben und «sich ganz besondere
Regeln der Beredsamkeit zurechtgelegt, die sein Talent
noch steigerten... Er war sosehr Meister seines Stils,
daf} er alles so zum Ausdruck brachte, wie er wollte,
und seine Rede zeitigte immer die von ihm angestrebte
Wirkung.»*> Das Nachdenken Pascals iiber die Kunst
des Redens und Schreibens hat zahlreiche Spuren hin-
terlassen, handle es sich nun um «L’Artde persuader»,
um die «Onziéme Provinciale» oder um die «Pensées»
selbst, von denen einzelne der iltesten Biindel von No-
tizen (Reihen XXIII-XXV bei Lafuma) reich an Refle-
xionen iiber die Sprache sind, und auf solche Erwi-
gungen stoflen wir auch in vielen anderen Gedanken-
sammlungen fiir die kiinftige «A pologie».

Redekunst und Ursiinde

Das Elend, worin sich der gefallene Mensch befindet,
macht die Rhetorik notwendig. Pascal teilt diesbeziig-
lich eine Uberzeugung, die unter den Rhetorikern sei-
nes Jahrhunderts verbreitet war. In seinen «Réflexions
sur ’éloquence» widersetzt sich Arnauld dem Rationa-
lismus des P. Frangois Lamy: «Sie wollen, dafi man
stracks auf die Intelligenz losgehe. Gestatten Sie mir
jedoch die Bemerkung, daff man nicht auf diesen Ge-
danken kommen kann, aufler man kenne die Beschaf-
fenheit des Menschen nach der Siinde schlecht und
stelle die Mittel, die Gott ergriffen hat, um alle Arten
von Menschen zu retten, auf den Kopf.»* Auf diese
Mittel weist Pascal in seiner «Art de persuader» hin:
«Bekanntlich gibt es zwei Einginge, durch die Me-
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nungen in die Seele aufgenommen werden : ihre beiden
Hauptkrafte, den Verstand und den Willen. Das natiir-
lichste Eingangstor ist der Verstand, denn man sollte
stets nur den bewiesenen Wahrheiten zustimmen;
doch das gewshnlichste, wenn auch der Natur wider-
sprechende, ist das des Willens, denn simtliche Men-
schen sind fast stets geneigt, nicht aufgrund eines Be-
weises, sondern aufgrund eines Wobhlgefallens zu
glauben... Gott... hat gewollt, dafl (die religitsen
Wahrheiten)iiber das Herz in den Geist und nichtiiber
den Geist in das Herz eintreten; so wollte er diese
stolze Macht der Vernunft erniedrigen, die behauptet,
sie habe iiber die Dinge, zu denen sich der Wille ent-
scheidet, zu urteilen.»

Darum ist die Heilige Schrift voller Schonheiten al-
ler Art. Sie weist nicht die Form einer Abhandlung auf,
sondern strotzt von Bildern, Rhythmen, Kurzge-
schichten, Gedichten. Sie liefert dem ganzen 17. Jahr-
hundert die Modelle fiir das Erhabene, fiir das Natiirli-
che im AufSergewdhnlichen, beispielsweise mit dem
markanten Satz: «Es werde Licht! Und es ward
Licht.» Pascal hat nicht nur diesen Vers, die Paralle-
lismen und Metaphern iibernommen..., sondern er
nahm sich vor, die einzigartige Poesie der Bibel ans
Licht zu heben (L. 298, 309...).

Aus diesem Grund sind auch die Viter nicht blof§
Theologen, sondern auch Schriftsteller gewesen. «Da
die gottlichen Wahrheiten nicht nur zu dem Zweck
vorgelegt werden, daf man sie kennt, sondern viel-
mehr dazu, daff die Menschen sie licben, verehren und
anbeten, entspricht ihnen die edle, gehobene, bildhafte
Art, in der die heiligen Viter sie behandelt haben,
zweifellos besser als ein einfacher, bildloser Stil wie der
der Scholastiker... Da der scholastische Stil schmuck-
los ist und nur die nackten Wahrheitsideen enthilt, ist
er nicht so gut imstande, in den Seelen die Gefiihle der
Ehrfurcht und der Liebe zu wecken, die man den
christlichen Wahrheiten entgegenbringen soll.»®

Die scholastische Illusion

Die Scholastiker haben nicht gemerkt, wie wenig der
Mensch sich vom Verstand leiten lifit. Sie haben an ihn
einen blof aus Begriffsverkettungen bestehenden Dis-
kurs gerichtet und sich darum bemiiht, daf dieser einer
Verstandeslogik entspreche. Das Streben nach wissen-
schaftlicher Prizision hat sie zu zahlreichen Einteilun-
gen und Unterscheidungen veranlafit. Dieses Bestre-
ben hat eine gewisse Berechtigung : Greift Pascal nicht
nach der thomistischen Definition des Wunders, da
ihm diese in ihrer Stringenz so einleuchtend erscheint ?
In der Schulinstitution, fiir die sie gedacht ist, kann die
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«Summa der Theologie» ein geeignetes Bildungsin-
strument darstellen. Doch der Autor der «Pensées»
straubt sich gegen derartige Werke.

Erstens gehort die Architektur dieser Monumente
einer mehr scheinbaren als wirklichen intellektuellen
«Ordnung» an. Man tiuschte sich, wollte man anneh-
men, sie wiesen die wunderbare Verkettung auf, wel-
che blof die Geometrie charakterisiert (L. 694). Und,
was noch schlimmer ist: Ein solches Gefiige ist nicht
neutral. Es ist von selbst Triger eines Sinns. Es wirkt
auf den Leser umso stirker, als dieser meint, er seiblof
fiir die Inhalte anfillig — ist er doch seit dem Siindenfall
stolzer Rationalist. Pascal hat dieses Bedenken in einer
Bemerkung tiber den «Traité de la Sagesse» von Cha-
ron geduflert, dessen «Einteilungen... traurig machen
und langweilen» (R. 18 =L. 780). Sie fithren in ein kal-
tes, dem konkreten Wesen des Menschen fremdes
Universum. Die scholastischen Einteilungen verzet-
teln die Wirklichkeit und lassen sie nicht in jedem Au-
genblick in ihrer ganzen Komplexitit verspiiren. Im
Gegensatz dazu sollte jede der knappen Formulierun-
gen, die fiir die «Apologie» in Aussicht genommen
wurden, das Packende des ganzen Universums Gottes
von allen Seiten her den Sinnen nahe bringen.

Obwohl Charron auf Montaigne folgt, hat er den
Umsturz, zu dem die «Essais» gefithrt haben, nicht be-
griffen. Montaigne hat nicht eine Philosophie und so-
dann wieder eine andere ... gebracht, sondern erhatim
ganzen Verlauf seines Buches erfahren, daff der Geist
des Menschen ewig in Verinderungist : am Morgen hat
man Angst vor dem Tod, am Abend sehnt man sich,
sanft in ihn hineinzugleiten, oder man triumt von ei-
nem groflartigen Abschied. Wir sind so unbestindig,
dafl es zu nichts dient, uns auf irgendetwas vorzuberei-
ten: wenn das Ereignis eintritt, sind wir ganz anders
daran ! Was die «Essais» uns lehren, ist «die Unsicher-
heit des menschlichen Geistes in bezug auf alles»®, die
radikale «Flatterhaftigkeit» der Vernunft, die allge-
meine Unbestindigkeit und Haltlosigkeit. Pascal hat
die Tragweite dieser Entdeckung erfafit: «AufSer der
Geometrie, die es nur mit sehr einfachen Linien zu tun
hat, gibt es fast keine Wahrheit, der wir immer zu-
stimmen wiirden, und noch weniger Gegenstinde des
Vergniigens, die wir nicht jederzeit vertauschen wiir-
den. Ich weif} nicht, ob es méglich ist, feste Regeln zu
geben, um die Redeweisen auf die Unbestindigkeit un-
serer Launen abzustimmen» («Art de persuader»).
Dies ist einer der Griinde, weshalb Pascal von simtli-
chen rationalen «Beweisen fiir das Dasein Gottes»
nichts wissen will: die Erkenntnis eines abstrakten
Prinzips ist fiir den Glauben an das Evangelium uner-
giebig, und mag die Beweisfithrung dieser groflen
Denker noch so gelehrt sein — «eine Stunde spiter
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firchtet man, sich getduscht zu haben» (R. 20 = L.
190).

«Die richtige Ordnung»

Die Unbestindigkeit der Menschen, die Variations-
breite ihrer Neigungen je nach Alter, Klima, Ge-
schlecht, Verhilmissen usw. machen die Ausarbeitung
einer «Kunst des Uberzeugens» nahezu unmoglich.
Doch, fiigt Pascal hinzu, «ich weiff: wenn jemand
dazu fahig ist, dann sind es Personen, die ich kenne,
und niemand hat hieriiber so klare und so reiche Ein-
sichten.» Der Verfasser der «Pensées», der solche ver-
steckte Anspielungen an den unbekannten Autor der
«Provinciales» zu machen pflegte, war sich in der Tat
bewufit, eine Ausnahme zu bilden : «Man glaubt, ganz
gewdhnliche Orgeln zu berithren, wenn man den
Menschen beriihrt. Es sind in der Tat Orgeln, aber
seltsame, verianderliche, wandelbare, deren Tasten
nicht nach den Stufen der Tonleiter angeordnet sind.
Diejenigen, die nur auf den gewohnlichen Tasten zu
spielen verstehen, konnten keine Akkorde hervor-
bringen. Man muf§ wissen, wo die Tasten sind» (R. 297
— L. 55).

Die Regel, von der der Apologet am meisten gespro-
chen hat, betrifft «die Ordnung», die Anordnung, die
er sich fiir seinen Text triumte. Der Erfolg der «Pro-
vinciales» hatte ithm die Durchschlagskraft knapper
Formulierungen bestitigt. Darum sah er seine Apolo-
gie gewissermafien als eine Sammlung kurzer «Briefe»
an, worin Dialoge und hohe Beredsamkeit miteinander
abwechseln sollten (L. 2,4, 5,7, 9, 11 usw.). Die The-
men sollten sich miteinander verschrinken, wieder-
kehren, unablissig einander rufen. Der unvermeidli-
che linienhafte Verlauf der signifizierenden Ketten
sollte irgendwie unterbrochen werden durch den iiber-
starken Eindruck kurzer Texte, die bald Binde darstel-
len wiirden: musikalische, kreisformige Komposi-
tion ; Uberwdlbungen ; bestindige Umkehrungen ; ein
Text, der mehr lose verbunden als verkettet ist: «Ich
werde hier meine Gedanken ohne Ordnung nieder-
schreiben, aber vielleicht doch nicht in einer planlosen
Verwirrung. Das ist die wahre Ordnung, die gerade
durch die Unordnung meinen Gegenstand kennzeich-
nen wird.

Ich wiirde meinem Gegenstand zuviel Ehre erwei-
sen, wenn ich ihn mit Ordnung behandelte, da ich ja
zeigen will, dafd er einer solchen (Ordnung) nicht fahig
ist» (R. 325 = L. 532).

Diese Bemerkung ist mit «Pyrrhonismus» betitelt.
Weil er die allgemeine Ungewiftheit der Menschen ge-
sehen hat, die «Was weiff ich?» und «Was bin ich ?»,
die aus jeder hellsichtigen Reflexion aufsteigen, wei-

gert sich der Apologet, seiner Apologie eine dogmati-
sche Form zu geben, wie sie Abhandlungen oder Ge-
richtsurteile aufweisen. Die Verwendung der Dialog-
form” sollte den steifen Monolog sovieler Glaubens-
darlegungen durchbrechen. Zu der Auflockerung
durch die Dialoge hinzu sollte eine gewisse Unbe-
kiimmertheit kommen, wie sie der eleganten Konver-
sation eignet. Pascal belobigt die «Unordnung Mon-
taignes» und gewahrt, «wie sehr er die Unvollkom-
menheit des Anspruches der Methode gefiihlt hat; daf§
er sie vermied, indem er von Gegenstand zu Gegen-
stand sprang; dafl er den Ton der vornechmen Welt
suchte» (R. 18 = L. 780).

Eine solche Asthetik des Herumschweifens ist die
einzige, die der Zerbrechlichkeit, der Flatterhaftigkeit
des gefallenen Menschen gemif ist.® Durch sie kann
man dem Uberdruf einer Vernunft zuvorkommen, die
meint, sie konne sich auf den Gipfeln niederlassen, sich
aber darauf nicht zu halten vermag. HeifSt dies, es gebe
im Menschen nichts Bestindiges ? Wenn die Vernunft,
ohne die der Mensch nicht auskommen kann, «nachal-
len Richtungen fiigsam» (R. 320 = L. 530), bald emsig
an der Arbeit, bald Schlummerund Schlaf unterworfen
ist, gibt es dann im Menschen keine Statte, an der das
Evangelium Anker werfen kann ? Doch, es gibt diesen
Ort. Pascal nennt ihn das Herz; es ist der Ort des
Unendlichen, des unmittelbaren «Fiihlens», der dau-
erhaften Intuition. «Wir miissen also unseren Glauben
in das Gefiihl aufnehmen, sonst wird er immer flak-
kernd bleiben» (R. 105 = L. 821). Gott allein vermag
das Herz entscheidend anzuriihren. Doch der Apolo-
get kann fiir Gott die Wege bahnen. Er kann das
menschliche Herz erschiittern, es auf die Existenz
aufmerksam machen, ihm aufdecken, wie sein Verlan-
gen ins Grenzenlose geht, den verborgenen Gott fei-
ern, das Verlangen wecken, daf das Evangelium wahr
sei. Doch fiir all das eignen sich die der diskursiven
Theologie geliufigen Formen kaum. Denn «das Herz
hat seine Ordnung ; der Geist hat die seine und sie be-
steht aus Prinzip und Beweis. Das Herz hat eine ande-
re. Man beweist nicht, dafl man geliebt werden mufi,
indem man der Reihe nach die Ursachen der Liebe dar-
lege: das wire licherlich.

Jesus Christus, der heilige Paulus haben die Ord-
nung der Liebe, nicht die des Geistes ; denn sie wollten
anfeuern, nicht belehren. Der heilige A ugustinus des-
gleichen. Diese Ordnung besteht hauptsiachlich darin,
dafl man bei jedem Punkt abschweift, diese Abschwei-
fung aber auf das Ende bezieht, und es so immer neu
zur Anschauung bringt» (R. 32 = L. 298).

Die Ordnung des Herzens entspricht der Ge-
schmeidigkeit des Lebens. Jesus in seinen Gleichnis-
sen, Paulus in seinen Briefen, Augustin in der Menge
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seiner Predigten blieben in Kontakt mit der Wirklich-
keit. Desgleichen ist zu sagen : «Die Art, wie Epiktet,
Montaigne und Salomon de Tultie® schreiben, ist die
gebrauchlichste, die sich am besten einschmeichelt, die
am langsten im Gedichtnis haften bleibt und die am
hiufigsten zitiert wird, weil sie ganz und gar aus Ge-
danken besteht, die den gewdhnlichen Unterhaltungen
des Lebens entwachsen sind...» (R. 701 = L. 745).

Das Ich ist nicht timmer «hassenswert»

Aus der Analyse der «Pensées» ersicht man, dafl darin
eine zweite Regel der Rhetorik des Herzens angewandt
wird : das Abschweifen ins Subjektive. Gewi} hat Pas-
cal den Ichkult, den Egoismus oder Egotismus verab-
scheut. Er hat den Narzifimus Montaignes gegeifielt.
Doch sicherlich bewunderte er den lyrischen Ton der
«Bekenntnisse», worin Augustin die Ichform nur dazu
verwendet, um die Vorsehung Gottes, die iiber seinem
fliichtigen Leben waltet, ans Licht zu heben. Die «Pen-
sées» lassen bis in ihre vollendetsten Seiten hinein er-
kennen, dafl ihr Verfasser nach der sinnvollen, ganz
Augustin entsprechenden Verwendung der ersten Per-
son Einzahl sucht (L. 136, 427, 449, 451...).

Dieses Sich-Einmischen des Autors findet sich auch
in den Beziehungen des Autors mit seinen Lesern. Er
wird geriihrt, regt sich auf, ermahnt. Er nahm sich vor:
«Damit beginnen, dafl man die Ungliubigen bedau-
ert», und fiigte hinzu: «Man sollte sie nur dann krin-
ken, wenn es ihnen hilft. Aber es schadet ihnen» (R. 31
=L. 162). Die «Pensées» strotzen von Anrufen, Aus-
rufen, Sarkasmen. Das Spiel der grammatikalischen
Modi ist darin ein ganz anderes als in den Diskursen
der intellektuellen Theologie : der Imperativ ist darin
nicht neutral — bezeichnend fiir einen Theologen, der
die Leser packen will.

Verhiillter, doch nicht weniger wirksam spielt die
Subjektivitit Pascals bei der schriftlichen Wiedergabe
der Vorstellungsbilder mit. Wenn die begriffliche
Theologie iiber den gefallenen Menschen handel, ist
ihr Diskurs von einer beunruhigenden Neutralitit.
Auch Pascal beunruhigt, doch durch seine hellseheri-
sche Macht, durch sein Beklommenmachen : so erhilt
der von ihm verwendete Ausdruck «der gefallene
Mensch» einen in Schrecken setzenden Sinn. Der
Mensch ist bei thm wirklich dieses taumelnde Wesen,
das spiirt, wie der Boden sich unter seinen Schritten
spaltet, und auf das der Schlund, der Abgrund und der
Absturz lauern. Der Mensch ist ein Konig, der «von
seinem Thron gefallen» ist (R. 140 = L. 477), ein l4-
cherlicher, blinder Kénig Lear, ein Wesen, das erstar-
ren liflt, «denn das Leben ist (nur) ein etwas weniger
unbestindiger Traum» (R. 676 =L. 803). Pascal ist wie

besessen von der Angst vor dem Fall, die er dadurch
beschwort, dafl er sich von Triumereien in Bann schla-
gen laflt, worin er von einem langsamen Aufstieg zum
Licht, von ewiger Bestindigkeit in einem Himmel
trdumt, der die Gestalt hoher Terrassen annimmt, von
denen aus die Gliubigen, «aufrecht» stehend (R.626=
L. 918), monarchisch auf die Welt herabsehen werden,

Theologie und Poetik

Dem Herzen entsprechende Ordnung, Ausbriiche in
die Subjektivitit, packende Vorstellungsbilder sind
nur die auffilligsten Praktiken der Schrift Pascals.

Gebieterischer zwang sich dem Verfasser der «Pen-
sées» die Regel der Klarheit (die perspicuitas Augu-
stins) auf. Nicht daff die Notwendigkeit eines eindeu-
tigen Vokabulars ihm anfechtbar erschienen wire.
Aber er arbeitete lange daran, Ausdriicke, die nicht al-
len einginglich gewesen wiren, méglichst auszuschal-
ten: Eine Uberfiille von technischen Ausdriicken wire
fir ihn Zeichen eines verdichtigen Diinkels und von
Faulheit gewesen. Als wahrer Dichter hat Pascal die
gewohnlichsten Worte wieder mit Sinn beladen. Er hat
die in den letzten Traktaten («De correptione et gra-
tia»...) so prizis formulierte augustinische Theologie
in das Vokabular der Alltagssprache iibertragen: «Er-
gebung», «lassen» (dieses Zeitwort hat im Biindel
«Grundlagen» eine beherrschende Stellung und ver-
weist auf das «deserendo» Augustins), «die beiden Zu-
stinde des Menschen», «Heilmittel»... Die Gnade ist
«Freude», «Liebreiz», «Wonne», «Siifle»... Deshalb
dieser ganze lyrische Ton, der auf den an die neutho-
mistischen Distinktionen gewdhnten Leser so erfri-
schend wirkt!

Gewif} bleibt Pascal, was die Sprache betrifft, Auf-
fassungen verpflichtet, die bis in die Jingere Zeit vor-
herrschend blieben: «Die Beredsamkeit ist ein Ge-
milde des Gedankens (R. 704 = L. 578)». Und doch
hat ihn seine schriftstellerische Praxis zu erstaunlich
modernen Entdeckungen iiber die Signifikanzspiele,
iiber die Sinnwirkungen, die auf der Ebene des Signifi-
zierenden hervorgebracht werden, gefiihrt. Alle Re-
flexionen iiber die dem Herzen entsprechende Ord-
nung zeugten schon von einem scharfen Gespiir fiir
den Sinn der Formen : «Man sage nicht, daf} ich nichts
Neues gesagt habe. Die Einteilung des Stoffes ist neu:
Beim Ballspiel benutzen alle den gleichen Ball, aber ei-
ner bringt ihn am besten ans Ziel. ..

Als ob nicht die gleichen Gedanken bei verschiede-
ner Reihenfolge im wesentlichen eine andere Abhand-
lung ergiben, so wie auch die gleichen Worte durch
ihre verschiedene Reihenfolge andere Gedanken er-
geben!» (R. 274 = L. 696).*°
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Diese Signifikanzkraft entdeckt der Apologet nicht
nur in den Gefiigen von syntaktischem Typus (Syntax
des Textes oder des Satzes), sondern er gewahrt sie bis
auf die morphologische und phonematische Ebene
hinab : «Der gleiche Sinn verdndert sich mit den Wor-
ten, die ithn ausdriicken. Der Sinn empfangt von den
Worten seine Wiirde, anstatt sie thnen zu geben. Man
sollte Beispiele dafiir suchen...» (R. 664 = L. 789).

Diese theoretischen Einsichten ergeben sich zweifel-
los aus der schriftstellerischen Praxis und bereichern
umgekehrt diese. Das eine gleiche Thema wie das der
allgemeinen Unbestindigkeit, das in den «Essais» (I11,
2, Prolog) durch die Magie der Nasallaute etwas Be-
zauberndes und Fesselndes gewann, schligt in den
«Pensées» (L. 199) kraft anderer Tonarten ins Tragi-
sche um.

Dichter, Sprachkiinstler ist Pascal auch wegen seiner
Arbeitan den Rhythmen, durch seine Verwendung der
poetischen Aussparung (z.B. in L. 613). Wenn er das,
was er seinem Sekretir diktiert hat, nachher durch-
geht, lilt der Apologet, der in ihm steckt, thn Schrig-
striche anbringen, die besagen, daff man nach jedem
rhythmischen Ganzen eine neue Zeile beginnen soll.
Er fiihrtin die franzosische Sprache die biblische Vers-
form ein (L. 308), die glinzende Fragmente auszeich-
net wie z.B. den fiir sich stehenden Satz «Wieviel K6-
nigreiche wissen nichts von uns 1» (R. 169 =L. 42), der
Claudel in Verziickung versetzt hat. So zeichnet sich
gegentiber dem Projekr, eine «Apologie» ganz in Brief-
form zu verfassen, ein Ubergang zu einer lose-
ren Textgestalt ab, die irgendwie schon Nietzsche
vorwegnahm.

Claudel sah im Verfasser der «Pensées» den grofien
Apostel fiir die Fernstehenden. Er fand unter den
Theologen franzésischer Zunge keinen, der imstande
wire, Unglaubige in das Universum des Evangeliums

! Also sprach Zarathustra, 1. Teil, Vom Lesen und Schreiben.

2 (Anm. d. Ubers. : Die verschiedenen Fragmente der «Pensées»
werden von den verschiedenen Herausgebern in jeweils anderer Rei-
henfolge und Numerierung verzeichner. Der Autor des Aufsatzes hilt
sich an die Ausgabe von L. Lafuma (Pascal, Oeuvres complétes, Ed.
du Seuil, Paris 1963) (hier abgekiirzt mit L.). Daich aber davon keine
deutsche Edition ausfindig machen konnte, gebe ich den Texvnach der
deutschen Ubertragung von W. Riittenauer (Blaise Pascal, Gedanken,
Sammlung Dieterich, Bd. 7) wieder (hier abgekiirzt mit R.), die der
Ausgabe von F. Strowski folgt.)

® Aus der von seiner Schwester Gilberte verfafiten Lebensbeschrei-
bung.

4 Zitiert von P. Kuentz, La rhétorique, ou la mise a I'écart : Com-
munications 16, 153.

° Logique de Port Royal 1,14 (zitiert von R. Kuentz ebd.).

¢ 111,12 : Ed. Villey-Saulnier, 510.

7 Vgl. Essais I1,12 : Ed. Villey-Saulnier, 509-510 : «Platon scheint
mir diese Form, in Dialogen zu philosophieren, geliebt zu haben ; er
wandte sie mit Vorbedacht an, um die ganze Mannigfaltigkeit dessen,
was thm in den Sinn kam, aufzuteilen und verschiedenen Personen in
den Mund zu legen.»

zu geleiten —aufler Pascal. Wie einsam also steht dieser
da in der Menge der Berufstheologen, denen es nicht
gelingt, auch auflerhalb des stets kleiner werdenden
Kreises des Stammpublikums Leser zu finden. Durch
ithren Aufbau und ihre Gliederung, durch die Ab-
wechslung zwischen strenger Zucht und subjektiver
Freiheit, durch den Riickgriff auf die Metapher, durch
das Zurechtschmieden des Sprachinstruments verdich-
tet und iibertrifft die «Apologie» Pascals das Glanz-
vollste und Wirkkraftigste, das der theologische Dis-
kurs der Kirchenviter aufzuweisen hat. Wurde die
Ausstrahlung des Evangeliums nicht in verhidngnisvol-
ler Weise dadurch behindert, dafl die Theologen der
letzten Jahrhunderte sich iiberhaupt nicht mehr um die
Kunst des Schreibens bemiihten ?

Und wirkee sich dies nicht auch auf ihre Theologie
selbst schwichend aus ? Das Bemithen um ein litera-
risch gekonntes Schreiben verhilft zu Intuitionen, zu
wichtigen Entdeckungen. Es fiihrt zu einem intensiven
Lauschen auf die Existenz, was zwar zu einem «Mal-
larméismus» entarten kann, aber bei einem wirklich
gliubigen Menschen eine Menge entscheidender, tiefer
Einsichten hervorbringt. Setzt beispielsweise der
Glaubensakt nicht ein Hinhorchen dieser Art voraus,
viel mehr als eine «sittliche» Praxis ? Sind die, die am
besten davon gesprochen haben, nicht Schriftsteller-
Theologen wie Pascal und Newman ?

Und muf}, um mit diesem Gedanken zu schlieflen,
der von Pascal betonte Zusammenhang zwischen der
elenden Lage des Menschen und der Wichugkeit der
Schénheit nicht fiir jeden Theologen Gegenstand einer
Besinnung sein ? Wann werden die theologischen Stu-
dienprogramme auch eine Einfiihrung in die literari-
sche Praxis und Theorie vorsehen ? Augustinus hatsein
Werk damit begonnen. Und es ist gar nicht so schlecht
herausgekommen.

8 Die Tarsache, daft es auch Menschen gibr, die intellektuell aufler-
ordentlich begabt sind, vermag diese Behauptung nicht zu entkriften
(gl L.i3.394...).

® Anagramm von Louis de Montalte, Pseudonym fiir Pascal selbst.

10 Yol R. 656 = L. 784 : «Die Worte ergeben in verschiedener An-
ordnung verschiedene Bedeutungen und die Bedeutungen ergeben in
anderer Anordnung andere Wirkungen.»
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