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Der Beitrag des «Martin Fierro»
zu einer Theologie der Befreiung

Die Volksweisheit besitzt in der Volkspoesie eine ihrer
vorziiglichsten Ausdrucksstitten. Deswegen darf die
Theologie nicht davon absehen, deren theologische
Bedeutung zu erheben, sofern sie «klarer erfassen»
will, «<auf welchen Wegen der Glaube unter Benutzung
der... Weisheit der Volker dem Verstehen naherkom-
men kann» (Vatikanum II, Ad gentes 22).

Was den lateinamerikanischen Gesellschafts- und
Kulturraum betrifft, ist G. Gutiérres der Ansicht,
«Theologie als kritische, im Licht des Wortes ausge-
iibte Reflexion tiber die historische Praxis» sei die
Theologie, die man in Lateinamerika wiinsche und be-
nétige’.

Nun aber erschépft sich, wie dieser Autor bemerkt,
die geschichtliche Praxis — im christlichen Sinn ver-
standen — nicht in der gesellschaftspolitischen Praxis.
Sie umfafit simtliche (menschlichen, theologalen) Di-
mensionen des Handelns der Menschen, Klassen und
Vélker bei der Umgestaltung ihrer Welt und so auch
ihre poetische Dimension. Andererseits impliziert die
Poesie als menschliches Sprechen — und als umgrei-
fende Aussage des Menschlichen — einen logos (auch
wenn dieser in einem Symbol verkarpert ist). Dieser
logos unterscheidet sich selbstverstindlich von denen
der Philosophie und der Wissenschaften, die die
Theo-logie sich im Lauf ihrer Geschichte zu eigen ge-
macht hat oder zu eigen machen will.
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Wenn ein Volk in seiner Poesie Dinge besingt, die an
die Wurzeln seines Seins rithren : seinen Kampf fiir das
Gute und gegen das Bose, die Lebensweisheit, die in
Leiden und Kampf errungen wird, sein weises Erspa-
hen des Weges zu seiner Befreiung und so zur Ver-
wirklichung seines Schicksals, kann die Theologie die
in dieser Sprache enthaltene Gedankenwelt sich zu ei-
gen machen. Dies erst recht dann, wenn im Kulture-
thos des Volkes, das sich so in seiner Dichtung zum
Ausdruck bringt und erkennt, aus geschichtlichen
Griinden der christliche Sinn des Lebens vorherrscht.
Wir werden an diese Problematik herangehen auf dem
Weg iiber die lebendig gebliebene volkstiimliche Dich-
tung «Martin Fierro». Indirekt werden wir damit das
Problem auch in allgemeiner, wenn auch geschichtlich
situierter Form besprechen.

Erstens werden wir darlegen, in welchem Sinn
«Martin Fierro» eine Dichtung des Volkes darstellt.
Sodann wollen wir zur dichterischen Aussage des
Werkes vorzustoflen suchen. Drittens werden wir, in-
dem wir durch seine Ursymbolik die Verbindung dazu
herstellen, auf einer zweiten Symbolebene eine theolo-
gische Deutung der Dichtung vornehmen. Auf diese
Weise suchen wir aufzuzeigen, welchen Beitrag sie fiir
eine Theologie der nationalen und gesellschaftlichen
Befreiung zu leisten vermag.

I. «Martin Fierro» als Dichtung des Volkes

Es handelt sich nicht um eine anonyme Dichtung. Thr
Verfasser, José Hernindez (1834-1886) war, obwohl
er «ein Gaucho war», gebildet. Und doch istsein Werk
im vollsten Sinn des Wortes eine Dichtung des Volkes.
Es ist eine solche nicht nur wegen seiner Gauchospra-
che, seinem Rhythmus und seinen literarischen For-
men, seinem Thema und seiner Sicht des Lebens, son-
dern vor allem deshalb, weil das Volk selbst es sich zu
eigen machte. So kam es dazu, daff die Namen der
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Hauptgestalt und des Autors miteinander verschmol-
zen und der Titel zum Synonym eines nationalen My-
thos wurde, des Gauchomythos. Ja, das Volk als kol-
lektives Subjekterahnte und erheischte gewissermafien
den zweiten Teil und gab diesem den Titel — schon
lange bevor der Autor selbst sich mit dem Gedanken
trug, ihn zu schreiben.

Vor allem erkannte sich in der Dichtung das Gau-
chovolk, die von der abhingigen «Zivilisation», die
man ihr aufzuzwingen suchte, in die Enge getriebene
Mehrheitsklasse, die Armen, die von der institutionali-
sierten gesellschaftlichen Ungerechtigkeit bedriickt
wurden, obwohl sie im Kampf fiir die nationale Be-
freiung und Staatsgriindung an vorderster Front ge-
standen hatten. Fierro sagt am Ende der Schilderung
seines Elends mit Recht: «Es ist das Elend aller meiner
Briider. / Sie werden meine Geschichte voller Stolz / in
ihrem eigenen Herzen erblicken. / Meine Landsleute
werden mich / fiir immer in ihrem Gedichtnis behal-
ten» (I1,4877-82)*. Obwohl — wenn auch nicht klas-
senkampferischer — Ausdruck einer Klasse, wurde die
Dichtung zu einem Ausdruck des nationalen Empfin-
dens. In seinem symbolischen Sinngehalt spricht
«Martin Fierro» das ganze argentinische Volk an, weil
er die ethische Weisheit des schlichten und drangsalier-
ten, doch edlen und hochgemuten K reolenvolkes zum

Ausdruck bringt.

II. Die dichterische Aussage des « Martin Fierro»

Nicht nur die Geschichts- und Gesellschaftswissen-
schaften kénnen der Theologie behilflich sein, die ge-
schichtliche Erfahrung eines Volkes im Licht des
Evangeliums zu beurteilen oder dieses von diesem Er-
leben her neu zu deuten. Auch eine volkstiimliche
Dichtung wie «Martin Fierro» ist als Dichtung (und
nicht nur als historisches Dokument) Offenbarung der
Erfahrung und Wirklichkeit eines Volkes.

Wie Py Ricoeur, eine von Frege gemachte Unter-
scheidung anwendend, sagt, schliefit ja jede Aussage-
weise, auch die dichterische, nicht nur einen Sinn in
sich, sondern auch einen Wirklichkeitsbezug, d.h. es
gehtihr um die Wirklichkeit®, Freilich ist es der Poesie
eigen, den unmittelbaren Wirklichkeitsbezug in der
Schwebe zu lassen, damit so im und durch den dichte-
rischen Sinn ein Bezug zweiten Grades auf eine weite-
re, grundlegendere Wirklichkeitsdimension hervor-
tritt. Die dichterische Fiktion hitte also eine heuristi-
sche Bedeutung etwa so wie die Vorstellungsbilder der
Naturwissenschaften : sie wire ein Instrument, um die
menschliche Erfahrung und Wirklichkeit neu zu be-
schreiben. Auf diese Weise ist die echte Dichtung des
Volkes, worin ein Volk sich erkennt und besingt, ein

heuristisches Instrument, wodurch dieses Volk seine
Wirklichkeit entdeckt und schafft, d.h. wodurch es
wesentliche Ziige seines geschichtlichen Seins gewahrt
und seine Moglichkeiten in einem Zukunftsentwurf
verwirklicht.

Ein literarisches Werk entfaltet seine Welt durch
seine Struktur, doch diese wurzelt in einer Geschichre.
Deswegen werden wir, um zur dichterischen Aussage
des «Martin Fierro» vorzustoflen, charakteristische
Ziige ins Auge fassen : seine Gattung, seine innere Dis-
position und seinen Stil*, aber auch seinen geschichtli-
chen Standort.

a) Martin Fierro als Held, Weiser und Prototyp

«Martin Fierro» gibt sich als Gesang aus: «Hier stehe
ich, um zu singen / im Takt der Leier» (1-2). So wur-
zelt diese Dichtung in der miindlichen Uberlieferung
der Gauchosinger, die mit Hidalgo und der Gaucho-
dichtung in die poetische Literatur eingegangen war.
Es handelt sich indes nicht um ein blofles Singen, son-
dern um einen Gesang, «der etwas besagen will»
(IL60): «Doch ich singe, was ich meine, / dies ist
meine Art, zu singen» (I1,65-66). So gipfelt die Gau-
chopoesie in dieser Dichtung und wird von ihr umge-
staltet. Denn in Fierro besingt sie den unterdriickten
Gaucho und in ihm eine Art des Empfindens und Ex-
leidens, die ihn transzendiert. Da sie ein «Gesang» ist,
erhdltnicht nur der Singer (der in der ersten Person er-
zihlt), sondern auch die Zuhérerschaft das Hauptge-
wicht, Bei dieser handelt es sich nicht mehr um Gau-
chos, die — wie in der miindlichen Gauchodichtung —
um das Herdfeuer sitzen, sondern um Leser oder um
Gauchos, die den Vorleser umlagern. Es handelt sich
um «ein gemeinsames Bewufitwerden einer besonde-
ren Situation vermittels des Dichters, der sie zu emp-
finden, auszudriicken und in eine vollendete Form zu
bringen versteht.»®

Der typische Charakter Fierros wird durch Beson-
derheiten der Struktur und des Stils verstirkt. Die pa-
rallelen Erzihlungen der anderen Personen bestitigen,
daf} es sich um eine gemeinsame soziale Notlage, um
einen gemeinsamen Lebens- und Leidensweg und um
eine gemeinsame Spruchweisheit handelt, die dem
Werk zugrundeliegen, von ihm zum Ausdruck ge-
bracht und gekront werden. Und andererseits lassen
diese Ziige den heroischen Charakter der Hauptperson
hervortreten, die deswegen als Urtypus einer Rasse da-
steht. Die Gestalt des Vizcacha dient iiberdies als Ge-
gentypus, damit sich gegeniiber seiner Halbwahrheit
die Wahrheit Fierros umso deutlicher abzeichne.

Kompositionstechniken und Stileigentiimlichkeiten
weisen in die gleiche Richtung. Eines der bevorzugte-
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sten Stilmittel ist die Verallgemeinerung einer Erfah-
rung. Diese Verallgemeinerung verdichtet sich in den
Gauchosprichtwortern (es ist unmoglich zu unter-
scheiden, welche Sprichwirter der Autor vom Volk
und welche dieses der Dichtung entnommen hat), die
den Stil charakterisieren. Kurz: Auch wenn wir davon
absehen, die Streitfrage zu lésen, ob «Martin Fierro»
ein episches Werk sei, steht es zweifellos fest, dafl die
Dichtung durch ihre episch-lyrische Struktur und
durch den oft vorhandenen Ton einer Weisheitsdich-
tung — vermittels der poetischen Redestrategie — das
Wesen des Gauchos und — in ihm und durch es — das
Wesen des argentinischen Menschen trifft, worin der
Mensch iiberhaupt geschichtlich in Erscheinung tritt.

In diesem Sinn gehen wir mit L. Marechal einig, der
sagt, «Martin Fierro» sei «das Heldenepos eines Vol-
kes», auch wenn es sich dabei um eine «Heldentat ad
intra» handelt: «Die innere Heldentat erwichst, bevor
sie ihre schopferischen Krifte ad extra projiziert.» Sein
Held ist im buchstiblichen Sinn ein Gaucho unseres
Flachlandes, der einem bestimmten Zeitpunkt unserer
rassischen, gesellschaftlichen und kulturellen Ent-
wicklung entspricht. Martin Fierro versinnbildet «das
Volk der Nation, das erst vor kurzem aus seinem Un-
abhingigkeitskrieg und seinen Biirgerkriegen hervor-
gegangen ist.» Dieses Volk, das bis anhin an der vor-
dersten Front gekimpft hat, wird inne, dafl die
Sieger das Land endgiiltig gegen es gestalten. Um die
kapitalistische Entwicklung und die Modernisierung
zu f6rdern, bringen sie es von seinen materiellen und
geistigen Werten weg und stellen die neue Abhingig-
keit her, die noch heute besteht. «Martin Fierro»
ist «ein Alarmruf, ein Aufschrei eines Getroffenen,
der spontan aus dem nationalen Sein in seinem leben-
digen, verwundeten Mark, im Volk selbst, hervor-
brach.»®«Martin Fierro» ist ein Heldenepos, weil es
von einem Kampf handelt, nicht von einem zufilligen
oder individuellen Kampf, sondern von einem «aufler-
ordentlichen Ereignis im endlosen Ringen zwischen
Gut und Bos» (C.A. Leumann). Deswegen ist die
Dichtung eine kraftvolle, heftige Anklage der durch
die Machteliten bewirkten Situation legalisierter Un-
gerechtigkeit und Gewalttitigkeit: «Die Befehlsha-
ber», die Regierung, «die Stidter», die Ausbeuter
verdringen und verachten den Gaucho. «Die Provinz
ist eine Mutter, / die ihre Kinder nicht schiitzt. / Sie
sterben auf irgendeinem Hiigel / zur Verteidigung des
Gesetzes. / Oder es geht thnen wie den Ochsen : / Sie
pfliigen den Acker fiir das Brot, das andere essen» (11,
3515-20). «Es ist nicht von Rechten die Rede, / ob-
wohl das Volk mehr als recht hat. / Denn bloff hol-
zemne Glocken / sind die Rechte der Armen»
(1375-79).

Doch «Martin Fierro» ist ein Lied auf die Gerech-
tigkeit und Freiheit, das weit iber den von ihm ge-
schilderten Konflikt hinausgeht. Es steht iiber den Zeit-
umstinden und wird zu einer «nationalen Metapher»,
da ja die gesellschaftliche Spannung weiterbesteht. Es
tibersteigt auch seinen partiellen «Klassen- oder Ras-
sencharakter», denn indem es sich in den unterdriick-
ten Gaucho einfithlte, wufite es in ihm den ethischen
Herzschlag der nationalen Kultur, der Frucht der Kul-
turmischung zu vernehmen, die uns als Volk entstehen
lieff. Wer diese Werte mit seinen Taten verleugnet,
stellt sich auflerhalb seines Volkes : «Keinen Patriotis-
mus hat, / wer sich um seine Mitpatrioten nicht kiim-
mert» (I, 3723-24). Unter diesen Werten ist der Sinn
fiir die menschliche Wiirde und fiir die Freiheit zu
nennen, der ein Erbstiick der christlichen spanischen
Ritterlichkeit und des unbeugsamen Charakters des
Indios der endlosen Pampas ist: «Ich bin ein Gaucho,
und man mag dies so verstehen, / wie meine Zunge dies
erklirt. / Fiir mich ist die Erde klein / und sie konnte
grofier sein. / Weder beifit mich die Viper / noch ver-
sengt meine Stirn die Sonne» (79-84). «Halte ich die
Gitarre in Hinden, / so setzt niemand den Fuf) auf
mich» (55, 57). «Meine Seligkeitistes, so freizuleben /
wie der Vogel am Himmel... / und niemand hatmir zu
folgen, / wenn ich mich wieder zum Flug erhebe»
(91-92, 95-96). Selbst nicht Unrecht, Verfolgung und
Leiden bringen ithn zum Verzicht auf seinen wiirdigen
Stolz: «Doch mag auch einer etwas Hartes erleiden, /
das ihn peinigt, / soll er den Kopf nicht senken, / nie,
aus keinem Grunde. / Die Pappel ragt sehr hoch /und
seufzt doch bestindig» (II, 373-78).

Diese Werte besitzen eine solche menschliche und
geschichtliche Kraft, daf} sie die «Stidter» und «Ge-
lehrten», die sie —wie Herndndez — erkennen, zu erlo-
sen und die thnen widerstreitenden Werte zu integrie-
ren vermogen : «Fortschritt», «Verfassung», «Instruk-
tion» sind Werte, die dazu verwendet wurden, die Un-
terdriickung des Gauchos zu tibertiinchen. Und wenn
auch die Dichtung bekriftigt: «Hier gelten nicht die
Gelehrten, / hier giltallein die Erfahrung/ ... Denn der
Gelehrte besitzt einen anderen Schliissel / und der
Gaucho sein Konnen (1457-58), so fordert sie fiir den
Gaucho doch «Schule... und Rechte» (I1,4828).

Wie die spitere Geschichte gezeigt hat, ist eine sol-
che Integration mdglich. Darum haben nicht nur die
Kinder der Gauchos, sondern auch die der «Gringos»
(Einwanderer, vor allem aus Italien), die von der Oli-
garchie ebenso ausgebeutet werden wie sie, ja selbst
viele «Stidter» und «Gebildete» sich in der Dichtung
und im nationalen Kulturethos, das dieses poetisch
zum Ausdruck bringt, erkannt.
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b) «Martin Fierros, ein Erfabrungsweg

Die Grunddisposition der Dichtung verhilft uns zum
Verstindnis ihrer inneren Bewegung, die der «Erfah-
rung» Fierros entspricht. Die Dichtung besteht aus
zwei Teilen, die zu verschiedenen Zeiten geschrieben
wurden, aber doch eine wundervolle Einheit darstel-
len. Dies ist so sehr der Fall, dafl wegen des zweiten
Teils, der als «Riickkehr» betitelt ist, der erste Teil oft
als «Hinweg» bezeichnet wird. Diese Bezeichnungen
und der Umstand, daff es sich um den Gang in die
Eindde (ins Exil jenseits der Grenze) und die Riickkehr
von dort handelt, legen die Symbolik der Enteignung
und Wiederaneignung des eigenen Seins (des Men-
schen, des Volkes) nahe, die den Hintergrund der
Dichtung bildet. Dieser Gedanke wird verstirkt durch
die Erzahlungen der Kinder (jedes von ihnen hat seine
eigene «Riickkehr» erlebt) und durch eine der grundle-
genden Metaphern der Dichtung: die des Rollens.
Auch wenn es heifit: «Und ich lasse die Kugel rollen»
(2089), «wie eine Kugel ohne Handgriff» (I1,2761), so
sagt Fierro bei der Riickkehr doch : «Ich sah die Kugel
rollen, / und sie will nicht stille stehen. / Am Ende so
vielen Dahinrollens / habe ich mich entschlossen, zu
kommen, / um zu sehen, ob ich leben kann / und sie
mich arbeiten lassen» (II,133-38). Von Anfang an gibt
er seinem Schicksal die Richtung: «Ich werde den
Kniuel entflechten, / auch wenn es mich das Leben ko-
sten sollte» (1109-10). «Ich werde mit meinem Messer
/ mir den Pfad bahnen» (1389-90)—ein Entschlufi, der,
wenn auch verindert, bis ans Ende durchgehalten
witrd : «Doch ich habe meinem Weg zu folgen / unab-
bringbar bis zum Schlufl. / Alle haben das Gesetz / ih-
res Schicksals zu erfiillen» (II, 4483—86).

Gehen wir diesem «Weg» und diesem «Erleben»
nach. Der Gaucho lebt ein gliickliches Familienleben
in einer Arbeit, die «ebenfalls ein Fest» war (324), und
trifft sich von Zeit zu Zeit mit andern. Plétzlich indert
sich alles : Er wird «an die Grenze geworfen», angeb-
lich um sie vor den Indios zu schiitzen, in Wirklichkeit
aber, um auf den Farmen «derer, die dazu den Auftrag
geben», zu arbeiten. Fierro hilt zuerst durch, deser-
tiert dann, und als er gewahrt, dafd er alles verloren hat,
«Kinder, Hof und Frau», empérter sich gegen das Un-
recht und wird zu einem «Matrero».” Als man ihm
nachjagt, entschliefit er sich, mit seinem Freund Cruz
in die Eindde zu flichen, denn «bis zu den Indios /
reicht die Gewalt der Regierung nicht» (2188-89). Er
befindet sich in einem eigentlichen Exil, denn der als
Nomade lebende Indio gehort nicht der Kulturmi-
schung an, die der Gaucho inkarniert, so daf} die
«Stadter», «die Regierung» ihn ethnisch, gesellschaft-
lich und kulturell austilgen wollen.

Die «Riickkehr» besteht aus zwei Teilen (Leben in
der Einéde; Riickkehr und Wiederbegegnung mit den
Kindern); der teilende Einschnitt ist mit der Episode
der Gefangennahme gegeben, die in der Dichtung eine
Wende und die «Riickkehr» Fierros herbeifiihrt. Es ist
die Zeit der schlimmsten Niedergeschlagenheit: Fierro
liegt am Boden und Cruz wird bestattet: «So vieler Gii-
ter beraubt und auf fremdem Boden verloren»
(11,967—68). Doch es ist auch der Zeitpunkt, an dem er
«sich auf die Fiifite stellt», um jene Mutter zu verteidi-
gen und zu befreien, die es beinahe hitte mitansehen
miissen, wie ithr Kindlein ermordet worden wire. In-
dem er sich dem leidenden Mitmenschen zuwendet,
entdeckt Fierro in der Gefangenschaft seine eigene
Knechtschaft oder vielmehr die von all dem, was er
verkorpert, und kehrt um. Doch nun ist es ein Fierro,
der durch Leid, Entbehrung und Einéde umgewandelt
worden ist. Seine heldenhafte Hochgemutheit und sein
Sinn fiir Gerechtigkeit sind die gleichen geblieben,
doch seine Einstellung hat sich geindert. Sie wider-
spiegelt sich im Kampf fiir die Befreiung aus der Ge-
fangenschaft, im Abscheu vor sinnlosem Téten —nicht
nur im Aufgeben des Riuberns —und in der Weisheit,
die in den Ratschligen durchschimmert. In ihnen
iibermittelt er, wie Marechal sagt, «die Ethik der Na-
tion und ihre Lebensphilosophie.» Am Ende der Dich-
tung zerstreuen sich die vier Hauptpersonen wie Sa-
menkdrner «in alle vier Winde». Dies kénnte versinn-
bilden, daff die «Riickkehr» weiterdauert, jetztals «ab-
sichtlicher Gesang», der in das Herz des Volkes gesit
wird. So wird eine «Methodologie des Handelns»
praktiziert und aufgezeigt: « Um die Arbeit gut zu lei-
sten, / hat man sich jedoch zu erinnern, / daff das Feu-
er, um zu wirmen, / immer von unten ausgehen muf}»
(11, 4837-40), und auch ein Ziel: «Der Gaucho muf}
ein Haus, / eine Schule, Kirche und Rechte haben»
(11,4827-28).

III. Zu einer theologischen Deutung von
«Martin Fierro»

Ricoeur erinnert an das Wort des Aristoteles: Die
Dichtung «ist philosophischer... als die Geschichte.»®
Sie schildert das Wesentliche einer menschlichen Situa-
tion, indem sie ihre universalsten Wesensziige stili-
siert, und sie legt Moglichkeiten frei, die zutage zu tre-
ten beginnen, und fiihre sie ihrer Verwirklichung ent-
gegen. So schildert auch «Martin Fierro» als Volks-
dichtung die Wirklichkeit des argentinischen Volkes
besser als die Geschichtsschreibung, weil sie in sein
Wesen und seine Zukunftskeime eindringt.
Deswegen muf} eine Theologie, die von der nationa-
len Erfahrung des argentinischen Volkes ausgeht und
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sie im Licht des Evangeliums beurteilen, deuten und
indern will, sich die «Erfahrung» vor Augen halten,
die in «Martin Fietro» erzihlt und in Weisheit umge-
setzt wird. Als Symbol und Symbolsystem besitzt
diese Dichtung einen primiren Symbolgehalt, den die
Hermeneutik ans Licht gehoben hat. Eine vom Glau-
ben an den sakramentalen Charakter des Universums
bestimmte Sicht kann in und aus dieser primiren Sinn-
richtung einen sekundiren Symbolgehalt, einen neuen
Sinn erschlieflen, vor allem deswegen, weil das Werk
eine Grundschicht des Lebens des Menschen und des
Volkes in poetischer Form schildert: seinen Kampf fiir
das Gute und gegen das Bose.

Dieser theologische Symbolgehalt ergibt sich nicht
«von unten her», bloff durch die Deutung der literari-
schen Struktur des Werkes, seinen Ort in der Ge-
schichte Argentiniens oder vielleicht vermittels einer
philosophischen Hermeneutik, die durch die Dich-
tung zum Wesen unseres Volkes vordringt. Dieser
neue Sinn wird «von oben her» entdeckt. Thn gewahrt
nur, wer glaubt, dafl der Mensch Bild Gottes und dal
das Bild Gottes Christus ist. Man fiigt dabei nicht et-
was von oben her zu der Dichtung hinzu, sondern der
Glaube entdeckt in ihr etwas, was nicht auf den Verfas-
ser oder auf die Kultur, aus der sie stammt, zuriick-
geht, sondern darauf, daff der Mensch, seine Ge-
schichte und seine Symbole in die Dynamik der Inkar-
nation und das Ostergeschehen hineingezogen sind.
Durch diese Sinnbilder erahnt der Glaube das Handeln
Gottes, der fiir die Geschichte durch die Geschichte
das Heil wirkt. Es geht nicht darum, unter Verwen-
dung der Elemente der Dichtung eine christliche Alle-
gorie zu konstruieren, sondern darum, die Heilsmog-
lichkeiten wahrzunehmen, die der Herr als Berufung
und Aufgabe im Herzen des argentinischen Volkes
schafft, indem wir uns seiner nationalen Volksdich-
tung als Vermittlerin bedienen.

Fiir den Glauben sind der Bruch, der in das Leben
des durch Fierro reprisentierten Gauchos gebracht
wird, seine legalisierte Auspliinderung sowie die mate-
rielle und spirituelle Enteignung des argentinischen
Volkes Siinde : institutionalisierte gesellschaftliche und
kulturelle Siinde. «Martin Fierro» stellt eine unge-
rechte Organisation des Zusammenlebens in Argenti-
nien an den Pranger, die ein Attentatauf den Menschen
und dadurch auch auf Gott ist. Und die Dichtung zeigt
auf, daf} in unserer nationalen Geschichte die Siinde
vor allem als ungerechte Machtstruktur zutage tritt.

Doch im Schmerz unseres unterdriickten Volkes
und in seinem Erfahrungsweg, fiir die Fierro ein typi-
sches Beispiel bildet, entdeckt der Glaube auch die
Ziige des Ostermysteriums Christi, des Befreiers, der
in unserer Geschichte lebendig ist. In und durch Fierro

und seine menschlichen Unvollkommenheiten ge-
wahrt er die Ziige Christi, die das Unrecht erleidende
Kreolenvolk trotz seiner Schlacken zu einem Bild Got-
tes und zu einer Stitte machen, in der die Erlésung an-
gekiindigt wird, sowie es auch—in seinem Leiden —der
Ortist, an dem die Siinde unserer Gesellschaft ansich-
tig wird. Fiir die Theologie ist es nicht etwas Auflerge-
wohnliches, dafl die Lebensweisheit und das aus der
Praxis gewonnene Wissen um den Heilsweg in erster
Linie im wiirdigen Herzen der Armen, Gedemiitigten
und Machtlosen vorhanden sind und sich in seiner
sprichwortartigen Sprache iuflert. Darauf mufl die
Kirche den Blick richten.

In «Martin Fierro» entdecken wir nicht nur eine von
Grund auf menschliche (und kraft der Gnade anonym
christliche) Existenz, sondern auch den geschichtli-
chen Niederschlag der Evangelisation, die in der latein-
amerikanischen Kultur nachwirkt. Der Sinn des Le-
bens, der der Dichtung als Horizont dient, ist tief
christlich. Beweis dafiir sind nicht blof} der 6sterliche
Lebensweg Fierros, sein Sinn fiir Gott, den Menschen
und die Familie, sondern auch die Ratschlige, die seine
Erfahrung in Weisheitsspriiche fassen. Als Gegensatz
zu ihnen dienen die Ratschlige von Vizcacha: in ihnen
wird deutlich, wie es um den Unterdriickten steht, der
sich an seine Lage anpafit und aus ihr Profit zu ziehen
sucht. Fierro hingegen zeigt in seinen Ratschligen
seine Selbstlosigkeit als Vater, den Wert briiderlichen
Verhaltens und die Einigkeit als «erstes Gesetz»
(I1,4692), kindliches Vertrauen auf den «ewigen Va-
ter», tiefen Sinn fiir Freundschaft, Gerechtigkeit,
Klugheit, eine ethische Auffassung von Wahrheit und
Wisﬁenschaft, Anerkenntnis der eigenen Grenzen und
Verfehlungen, Verachtung gegeniiber Feigheit und
Habgier, Einstehen fiir die Armen und liebevolles
Verhalten gegeniiber den alten Leuten, Gehorsam ge-
geniiber der rechtmifligen Autoritit, Wertschitzung
der Arbeit, Achtung vor der Frau, Flochschitzung der
Dichtkunst, Sinn fiir die eigene Wiirde, Selbstvertrau-
en, verbunden mit Demut und Ehrgefiihl. Ein theolo-
gisches Verstindnis dieser Sinnspriiche muf} immer
wieder die evangelischen Werte erkennen, die als Inbe-
griff der Weisheit und des Kulturethos des Kreolen-
volkes darin enthalten sind.?

Die christliche Hoffnung sieht im Leiden der Armen
(die durch Fierro versinnbildet werden) «das, was am
Leiden Christi noch aussteht», in der Lebensweisheit
und pidagogischen Fruchtbarkeit, die darin zutage
treten und erworben werden, ein Unterpfand der
kiinftigen Lebensfiille, und im Auseinandergehen der
vier Gauchos «in alle vier Winde» die Botschaft, daf}
das Osterferment, wie das Feuer, schon «von unten
her» im Innern des Volkes, das Haupttrager seiner Ge-
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schichte sein soll, an der Arbeitist. Darum kann «Mar-
tin Fierro» einer Theologie und Pastoral der Hoffnung
dienen, die diese in den Prozef der nationalen Befrei-
ung hineinbringen. Die Dichtung zeigt poetisch —iiber
die Statistik und die Geschichtswerke tiber Siege und
Niederlagen hinaus —, wie die ethisch-kulturellen und
evangelischen Reserven des Kreolenvolkes zu seiner
Befreiung dem Leib und der Seele nach am Werk sind.
Im Weg der bereits begonnenen, jedoch noch nicht ab-
geschlossenen Heimkehr versinnbildet sie den sowohl
geschichtlichen wie eschatologischen Sieg eines Vol-
kes, das mit «Martin Fierro» diese Werte trotz aller
Bedriickung oder Entfremdung, die es erleiden muf3,
ibermiteelt.

Was die Machtsiinde betrifft, so liflt uns die Dich-
tung zwischen der Haltung von Vizcacha und der des
Fierro unterscheiden ; sie zeigt, daf} dieser Wege, die
aussichtslos sind (wie die sinnlose Rebellion) aufgibt
und sich zu einer friedlichen, wirksamen Methode des
Handelns entschliefit, zu einem Handeln «von unten
her» und durch «die, die unten sind». Sie weist auf die
befreiende Kraft der Weisheitspadagogik hin, die der
Volksseele entspringt, sie mit neuer Nahrung versieht
und wachsen lafit. Deswegen kann sie auch zu einer
Theologie der titigen Liebe beitragen. Zwar kann die
Poesie nicht andere Mittel — wie beispielsweise die Po-
litik — zur Wirklichkeitsanalyse und -verinderung er-
setzen. Aber sie bereichert zweifellos die Sicht der
Wirklichkeit und das Einwirken auf sie durch das inte-
gral Menschliche, das ihr eignet, und das die wissen-
schaftliche Analyse und die technische und politische
Effizienz zu vergessen in Gefahr sind. Durch ihre
menschliche Globalitit, Weisheitsfiille und Gratuitit
eignet sie sich dazu, von der christlichen Theologie
und Praxis ausgewertet zu werden. Diese hinwieder

! Vgl. Theologie der Befreiung (Miinchen-Mainz 1973) 19.

2 Kritische Ausgabe von C.A. Leumann (Buenos Aires 1958). Fiir
die Stellen aus dem zweiten Teil verwenden wir die Ziffer IL.

¥ Vgl. La métaphore vive (Paris 1975), insbesondere Kap. 7.

* Eine treffliche Untersuchung vom literarischen Standpunke aus
bietet E, Carilla, La creacién del «Martin Fierro» (Madrid 1973).

5 A. Losada, Martin Fierro. Héroe-Mito-Gaucho (Buenos Aires
1967) 58.

© L. Marechal, Martin Fierro o el arte de ser argentinos y america-
nos : E. Robaco Marechal, Mi vida con Leopoldo Marechal (Buenos
Aires 1973) 113-126. Diese Arbeit und das Buch von C. Astrada, El
mito gaucho (Buenos Aires 1964) sind die besten philosophischen
Analysen der Dichtung.

7 Bezeichnung fiir einen Gaucho, der um eines Verbrechens willen
oder wegen Auflehnung gegen die iibermichtige Obrigkeit verfolgt
wird.

8 Vgl. aaO. 56.

hindern sie daran, beim rein Imaginiren und Astheti-
schen stehenzubleiben, und dringen sie, Fleisch und
Blut anzunehmen, damit sie zu einem wirkkriftigen
Symbol wird.

«Martin Fierro» will nicht eine bestimmte politische
Strategie vorlegen, obschon die Dichtung offensicht-
lich eine ethisch-politische Intention verfolgt. Sie weist
in sinnbildlicher Form auf ein Ziel hin, das jegliche
theologisch-politische Reflexion iiber die Befreiung
ins Auge fassen mufl : den Kampf fiir die Gerechtigkeit
und das Eintreten fiir den Armen, der Unrecht erlei-
det, mitder christlichen Praxis der universalen Briider-
lichkeit zu vereinen. Die Dichtung spart nicht mit
«Priigeln», behilt dabei aber den edlen Groffmuteines
Gauchos, der das Wohl aller anstrebt. «Denen, die bei
dieser Geschichte vermuten, / daf ich ihnen Priigel
verabreiche», sagt der Verfasser: wenn er auf diese
Weise singe, sei es «nicht um irgendjemanden zu ver-
letzen, / sondern zum Wohle aller» (II, 4885-86,
4893-94). Diese letzten Verse der Dichtung sind nicht
ohne tiefen ethischen Gehalt.

Meine Absichtwar es, am Beispiel von «Martin Fier-
ro» aufzuzeigen, wie wichtig eine Volksdichtung fiir
eine Theologie sein kann, welche das Weisheitsgut der
Vélker in ihrem gesellschaftlich-kulturellen Umkreis
sich zu eigen machen will. Aufgrund der geschichtli-
chen Situation, in der die Dichtung entstanden ist, ha-
ben wir insbesondere auf ihre Bedeutung fiir eine
Theologie nationaler und gesellschaftlicher Befreiung
hingewiesen. Da der Kampf zwischen Gut und Bése
die Geschichte aller Vélker durchzieht, haben die poe-
tische Botschaft und die theologische Deutung der
Dichtung universale Bedeutung. Und sie veranschauli-
chen, wie die groflen Dichtungen des Volkes die Theo-
logie zu befruchten vermégen. '

? Vgl. meine Arbeit : ; Vigencia de la sabiduria cristiana en el ethos
cultural de nuestro pueblo: una alternativa teologica ? : Stromata 32
(1976) Nr. 1-2.
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