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Krisen in der Kirche —
Krise der Kirche

Dieser Beitrag miifite mindestens dreimal geschrieben
werden : fiir die Kirchen in den nichtkommunistischen
«christlichen» Lindern Europas und in Uberseee, fiir
die in Verfolgungssituation und fiir die in den iibrigen
Entwicklungslindern; wir beschrinken uns hier vor
allem auf die erste Kategorie und auf die katholische
Kirche. Doch ist die Krise selbst trotz — nicht wegen —
der modernen Theologie und des jiingsten Konzils
weltweit, wenn auch in Umfang und Intensitit nach
Lindern verschieden; sie partizipiert iiberdies zum
Teil an der Krise aller christlichen Kirchen, ja der Reli-
gionen iiberhaupt.

Wenn hier von Krisen die Rede ist, heiflt das nicht,
dafl es in der Kirche nur Krisen gibe. Krisen sind zu-
dem nicht nur negativ zu sehen ; Krisis bedeutet neute-
stamentlich Scheidung, Entscheidung, Gericht'. Kisen
sind unvermeidbar in einer Kirche, die in der Ge-
schichte lebt, immer neuen Fragen und Versuchungen
ausgesetzt ist, die zum Verrat an ihrem Herrn und sei-
nem Geist (1 Thess 5,19) nicht ausgenommen, und die
darum er dauernden Innovation und Reform bedarf?.
Bisweilen verdichten sich die Krisen in einem Ausmaf,
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dafl man von einer Krise der Kirche sprechen kann.
Dennoch kénnen Krisen heilsam sein und zu einem
reiferen, bewufiteren und kritischeren Glauben fiih-
ren.,

Die in diesem Heft eigens behandelten Krisen sowie
die geschlechts-, alters-* und berufsspezifischen Ak-
zentuierungen bleiben hier méglichst unberiicksich-
tigt; auf Belegmaterial muf} aus Raummangel weithin
verzichtet werden.

1. KRISENPHANOMENE UND IHRE URSACHEN
1.1. Das Unbehagen der Christen

1.11. Das gestorte Verhiltnis zur Welt

Nicht nur sind eine weithin sikularistische Welt und
eine Gesellschaft, deren Druck sich oft schon gegen die
Kirche wendet, der Kirche entfremdet, sondern diese
trigt auch selbst zum Kommunikationsverlust und
damit zu ihrer Gettoisierung nicht wenig bei. So gilt sie
trotz einiger naiver Anbiederungsversuche an gesell-
schaftliche Trends vielen als Hiiterin eines langst iiber-
holten Status quo, deren Normen und Verhaltensmu-
ster fiir das Leben in Ehe, Familie, Beruf und Gesell-
schaft nicht mehr hilfreich und praktikabel erscheinen;
dazu wird sie verdichtigt, sich mit dem Reich Gottes
selbst zu identifizieren, ihre Kompetenzen zu tiberzie-
hen und nur eigene Interessen zu verfolgen.
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Tatsdchlich finden immer weniger Menschen und
auch Christen Verstindnis fiir manche Auflerungen
des kirchlichen Hirten- und Lehramtes, die lingst in
Gang gekommene anthropologische, psychologische,
theologische und pastorale Entwicklungen miflachten :
etwa zu Bevolkerungsproblemen, zur Geburtenrege-
lung, zum gesellschaftlichen Engagement, zur Oku-
mene, zum Zolibat, zur Ordination verheirateter
Minner, zu den Pastoralriten, zur Erstbeichte u.a. ; sie
sehen sich hier einer Welt gegeniiber, die nicht mehr
die ihre ist, und fiihlen sich davon kaum mehr beriihrt.
Selbst die traditionellen Glaubensaussagen werden zu
bloflen Begriffshiilsen, zu Leerformeln ohne Sitz im
Leben, die nicht mehr als Sinndeutung dieses Lebens
verstanden werden kénnen. Dahinter steht oft ein ge-
stortes Verhdltnis zur Empirie, zu den modernen Hu-
man- und Erfahrungswissenschaften, zur zeitgenossi-
schen Literatur und Kunst; Blindheit gegeniiber den
wirklichen Problemen des Menschen und Christen
von heute ist die Folge.

Dabei wird oft vergessen, dafl der Glaube auch ein
menschliches und darum psychisches Geschehen ist
und wie der Unglaube Wurzeln auch im Unbewuflten
hat, daff pastorales Handeln ein Handeln von Mensch
zu Mensch ist und als solches auch den psychologi-
schen und soziologischen Gesetzen unterworfen ist,
die auch sonst unter Menschen und menschlichen
Gruppen gelten und von denen der pastorale Berater
auch wissen muf}, schon um die Grenzen seiner Zu-
stindigkeit zu erkennen. Oft st6fit er auf menschliche
Zustinde, die durch den Glauben gar nicht geheilt
werden konnen, welil sie reifen Glauben behindern,
und die darum einer therapeutischen Behandlung zu-
gefihrt werden miissen, die erst selbst wieder die
menschlichen Voraussetzungen auch fiir einen er-
wachsenen, echten Glauben herstellen kann. Was wir
mitunter als Auflehnung gegen die Botschaft Jesu in-
terpretieren, 'ist nur eine gegen das Unvermdgen und
die Ungeschicklichkeit des Boten.

1.12. Auseinanderklaffen von offizieller Lehre der
Kirche und dem tatsichlichen Glauben des Kirchen-
volkes

Das ght von einer nur mehr partiellen Identifikation
mit den kirchlichen Lehren und Normen und einer
immer stirkeren Subjektivierung des Glaubens auch
im Kern der Gemeinde und selbst hinsichtlich des Ver-
standnisses zentralster Glaubenswahrheiten bis zur
vollen Nichtidentifikation mit der institutionalisierten
Kirche seitens der an ihr Verzweifelnden, innerlich
und immer mehr auch duflerlich Emigrierenden. Das
deutet auf einen tiefen Wandel des Glaubens- und
Normenverstindnisses und auf eine tiefe Beunruhi-

gung vieler Christen hinsichtlich des Konsensmini-
mums an Glaubensiiberzeugungen; die «Lehre der
Kirche» scheint fiir viele nicht mehr identisch mit dem
Evangelium.*

1.13. Die Verhirtung der innerkirchlichen Gruppie-
rungen

Christen und christliche Gruppen mit verschiedenen
theologischen, spirituellen und pastoralen Vorstellun-
gen gab es immer. Heute sind konservative Hiiter des
Gestern und Vorgestern um die Substanz der christli-
chen Botschaft besorgt, wihrend progressive Verkiin-
der des Morgen und Ubermorgen fiirchten, eben diese
Botschaft wiirde Menschen des 20. Jahrhunderts
tiberhaupt nicht mehr erreichen; die einen tun, als
konnten wir je wieder in ein alogisches, nicht reflektie-
rendes Zeitalter zuriicksinken, die anderen fragen mit
einer unerhérten Radikalitit nach dem Warum und
wollen das Geheimnis erst zulassen, wenn es rational
verantwortbare Griinde erzwingen ; hier das Beharren
am Status quo, dort die Bereitschaft zu neuen Erfah-
rungen; hier fliichtet man in reine Innerlichkeit, dort
scheint das einzige Kriterium kirchlicher Existenzbe-
rechtigung die gesellschaftsverindernde Effizienz zu
sein; fiir die einen ist das jiingste Konzil der Anfang al-
les Bosen, fiir die anderen der Beginn der wahren Kir-
che nach einem jahrhundertelangen Siindenfall. Auf
beiden Seiten gibt es Gemifligte und extrem Radikale,
sammelt man sich zu Solidarititsgruppen und Unter-
grundkirchen.

Das tibelste dabeiist die zunehmende Gruppenideo-
logie, Gettomentalitit, Dialogverweigerung, Intole-
ranz, die Nichtbereitschaft, voneinander zu lernen,
und auf traditionalistischer Seite ein immer fanatische-
res Sich-Festklammern an ufieren Formen und For-
meln, an lateinischer Sprache, an alten Mefformularen
und Katechismen, die zum Schibboleth der Recht- und
Rechtsgldubigkeit gemacht werden, und die verleum-
derischen Pauschalverdichtigungen und Verketzerun-
gen aller Andersdenkenden. So wird nicht mehr der
bunte Reichtum des Lebens bezeugt, sondern eine mit
sich selbst entzweite Kirche (vgl. Lk 11,17).

1.14. Offene Konflikte und Kontestationen

Immer hiufiger kommt es zu bisher ungewohnten of-
fenen Gehorsamsverweigerungen, lautstarken Prote-
sten, Streiks, aufstandsihnlichen Reaktionen der Ju-
gend, der Studenten, kirchlicher Organisationen, gan-
zer Pfarrgemeinden, zu Besetzungen von Kirchen und
kirchlichen Hiusern, vor allem in Lindern mit sehr au-
toritirer Kirchenfiihrung wie in Italien und Spanien.
Man denke an den Skandal im Isolotto ven Florenz, in
Conversano, in Passatempo di Osimo, im romischen
Slumviertel Prato rotondo, im genuesischen «Isolot-
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to», in Tarrasa bei Barcelona und im protugiesischen
Cascais. Anlisse sind Versetzungen und Besetzungen
ohne Befragung der Betroffenen, pastorale Konflikte,
ungerechtfertigt scheinende Mafiregelungen und Ge-
heimverfahren, allzu biirokratisches, repressives, un-
soziales Verhalten seitens kirchlicher Behérden ; mit-
unter werden unter Berufung auf die notwendige ide-
ale Gesinnung soziale Leistungen verweigert, die im
zivilen Bereich langst selbstverstindlich sind ; im Vati-
kanstaat gibt es weder Gewerkschaften noch legitime
Streikmoglichkeiten.

Manchenorts scheinen die Proteste der Resignation
zu weichen, die uns ein noch bedenklicherer Zustand
zu sein scheint; denn Protest kann immer noch ein
Zeichen von Liebe, wenn auch schon verletzter Liebe,
sein.®

1.15. Verdunstende «Kirchlichkeit»

Gerade in den altchristlichen Lindern des «freien» Eu-
ropa registriert man ein allmihliches Ausrinnen der
Volkskirche : trotz der Bevolkerungszunahmen gehen
die Zahlen der Dominikanten, Beichten, kirchlichen
Trauungen und Kircheneintritte zutiick ; in den Grofi-
stidten lassen immer weniger Eltern ihre Kinder tau-
fen; die konfessionsverschiedenen Ehen, die Ehe-
scheidungen, -die Abmeldungen vom Religionsunter-
richt und die Kirchenaustritte nehmen zu. In manchen
Lindern spricht man geradezu von einer Kirchen-
flucht, die zum Teil mit dem Bildungsgrad und dem
Grad der Urbanisierung wichst. Dabei gibt es kaum
eine auflere Unterdriickung der Kirche oder eine orga-
nisierte Kirchenaustrittspropaganda; die politischen
Parteien verhalten sich eher wohlwollend neutral.

1.16. Die Reaktion der Autoritit

Die kirchlichen Autorititen beschrinken sich gegenii-
ber diesen Herausforderungen oft auf ingstliche Jere-
miaden tiber die bose, materialistische und glaubens-
lose Zeit; unbequeme Kritiker werden gern als arro-
gante Auflenseiter, krankhafte Nérgler oder Men-
schen, die Glauben und Kirche eigentlich schon verlas-
sen hitten, verdichtigt und disqualifiziert. Iihmend
wirken auch nur bremsende, hinter der Zeit und ihren
Fragen herhumpelnde Amtstriger, die Miflachtung
von Synodenbeschliissen und primitiven Menschen-
rechten.

1.17. Ursachen

Die geschilderten Phinomene haben viele und vielfil-
tige Ursachen, die zum Teil mit unserer unbewiltigten
Vergangenheit zusammenhingen. Im einzelnen sind
dies zunichst der verinderte und von der Kirche kaum
beeinfluflbare sozio-kulturelle Hintergrund zufolge
dernaturwissenschaftlich-technischen Revolution und
im Gefolge ein sikularistischer und pluralistischer

Humanismus, dem das Kirchenvolk nicht gewachsen
war, und eine naive Wissenschaftsgliubigkeit, was al-
les wieder zu Verunsicherungen fithrt und neue For-
men des Glaubens, des Christseins und der Kirchlich-
keit erzwingt.

Dazu kommt, zum Teil damit zusammenhingend,
eine sich verindernde theologische Situation.
Christentum und Kirche werden wieder dynamischer
gesehen; die biblische Glaubensgeschichte selbst wird
wieder als Programm der Verinderung, als Ruf zur
Umkehr, zu stindiger Reform und Innovation ent-
deckt. Manche Verunsicherung haben wir freilich da-
bei selbst verursacht, da wir dem «einfachen» Volk
kaum ausgegorene Theologumena vorsetzten oder es
auf die langst filligen Verinderungen nicht vorbereite-
ten, ithm eine in jeder Hinsicht statische und sichere
Kirche vortauschten, die «auf jede Frage eine Antwort
und aufjeden Angriff eine Parade bereit hilt», und den
Problemstau seit Reformation, Aufklirung, den
emanzipatorischen Bewegungen der Neuzeit und der
Modernismuskrise nicht aufarbeiteten.

Was aber die eigentliche Glaubens- und Normen-
krise anlangt, steht gewif§ hinter mancher angeblichen
Glaubenskrise nur die Krise einer lingst iiberholten
Theologie, eines i{iberholten Kirchenverstindnisses
und einer entsprechenden kirchlichen Selbstverstind-
lichkeit, und mancher Verlust an «Kirchlichkeit» ist
nur Zeichen sich wandelnder Ausdrucksformen des
Glaubens, sittlicher Selbstindigkeit und einer Abkehr
von blofler Verbots-, Erfiillungs- und Leistungsmoral,
aber es gibt doch auch echte Glaubens- und Normen-
krisen, einen Verfall der Spiritualitit, ein mangelndes
Gespiir fiir jegliche Transzendenz, eine Unfihigkeit,
uber Transzendenz zu sprechen, einen echten Verlust
von Tradition, Gewohnheiten, Symbolen und Frém-
migkeit; man hatvon einem «Jahrhundert ohne Gott»,
von einem «agnostischen Zeitalter» gesprochen. Da-
mit hingt die Unfihigkeit zusammen, Offenbarung zu
begreifen ; man vergesse aber auch nicht die Unfihig-
keit der Verkiindigung, die Verbindung von Offenba-
rung mit menschlicher Transzendenzerfahrung und
die heutigen Ansatzpunkte solcher Erfahrung aufzuz-
eigen und zwischen dem apostolischen Urkerygma
und seiner geschichtlichen und darum wandelbaren
Einkleidung und Interpretation zu unterscheiden.
Nicht minder bedenklich ist die mit einer nicht bewil-
tigten Emotionalitit und Affektivitit zusammenhin-
gende seltsame Anfilligkeit fiir irrationale Bewegun-
gen, okkultistische Riten, eine rein individualistische
Religiositit; es ist nicht so sicher, ob die neuen, zum
Teil a-, ja antitheologischen, fundamentalistischen Je-
sus- und Pfingstbewegungen, die wiederentdeckte
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Glossolalie in die Zukunft oder in eine Flucht vor der
Wirklichkeit fiihren.

Von der Glaubenskrise ist die Systemkrise zu unter-
scheiden, die sich in Autoritits- und Gehorsamskri-
sen, in schweren Legitimations- und Strukturkrisen
duflert, die die Kirchen oft so unglaubwiirdig machen;
im Auseinanderfall von Kirchlichkeit und Christlich-
keit, ja Menschlichkeit ; in den Versuchen, das jiingste
katholische Konzil wirkungslos zu machen und die
Kirchen als Konfessionen zu konservieren. Gewif}
kénnen Strukturreformen die immer notwendige Ge-
sinnungsreform nicht ersetzen; aber diese gegen jene
auszuspielen ist ein beliebtes Mittel, Reformen iiber-
haupt zu verhindern.

All dem scheint eine unaufhebbare fundamentale
Krise zugrunde zu liegen, an der der sensible und kriti-
sche Mensch von heute mehr leidet als frithere Genera-
tionen : die Spannung zwischen der Kirche als Ereignis
des Glaubens und als Institution, zwischen dem An-
spruch des Christus Jesus und seiner Botschaft und un-
serer Antwort auf diesen Anspruch bzw. seiner Reali-
sierung in den konkreten christlichen Kirchen und
Gemeinden. Die Schere zwischen diesen beiden Polen
wird immer weit gedffnet sein; die Pole sollten aber
nicht ins Unertrigliche auseinanderklaffen, und der
eine sollte noch als Antwort auf den anderen verstan-
den werden konnen. So aber scheinen die christlichen
Kirchen vielen nicht mehr als Anwilte der Freiheit und
als Orte der Befreiung, sondern nur neuer Zwinge und
Angste, als «Grab Gottes» ; sie scheinen thnen die An-
liegen Jesu mehr zu verdunkeln und zu verstellen als
thnen zu dienen und sie zu fordern ; sie scheinen fiir Je-
sus und seine eigentliche «Sache» keinen Platz mehr zu
haben wie die Kirche des Grofinquisitors in Dosto-
jewskis Briidern Karamasow.

Diese Grundkrise hat freilich noch einen zweiten
Aspekt: schon die iltesten Glaubenssymbole betonen
das «propter nos» Jesu, seiner Existenz und seines
Sinnangebotes; doch viele Menschen vermdgen seine
befreiende Botschaft bzw. das, was die christlichen
Kirchen als solche verkiinden, nicht mehr als Antwort
auf ihre Fragen und Note zu verstehen oder nur mehr
als Antwort auf Fragen, die niemand mehr stellt. So
wenden sie sich innerweltlichen Existenzentwiirfen
und Heilpraktiken zu. Das hingt zum Teil auch mit ei-
nem monophysitischen Verstindnis Jesu zusammen,
den man antiinkarnatorisch in eine Art heidnischen
Gotterhimmel versetzt, so daff man ihm nicht mehr
nachzufolgen braucht, ja nicht einmal mehr nachfol-
gen kann ; man sieht ihn nur mehr als Herrn der Welt,
aber nicht mehr als den Bruder der Menschen, der Ar-
men und Entrechteten.

1.2. Das Unbehagen der Amtstriger, Ritechristen
und Theologen

Es ist hier nicht der Raum, auf die weltweite quanti-
tative und qualitative Priester- und Ordenskrise und
ihre Ursachen sowie auf das Unbehagen der Theologen
iiber die Tabuierung wichtiger theologischer Probleme
und das gestorte Verhiltnis zur Lehrautoritit einzuge-
hen. Es ist bestiirzend, wie unbeschwert, man ist ver-
sucht zu sagen, wie leichtfertig auch hohe kirchliche
Amtstriger erkliren : wer so oder so hinsichtlich Jung-
frauengeburt, Unaufloslichkeit der Ehe, Dimonen,
Auferstehung denkt oder redet, «der gehort nicht
mehr zur Gemeinschaft der katholischen Kirche»,
oder: mit dem konnte ich «die kirchliche und euchari-
stische Gemeinschaft nicht fortsetzen», und: «ich
weill mich hier eins mit dem Papst und dem Kollegium
der Bischofe der gesamten Kirche», als ob das alles so
leicht festzustellen wire.

2. WEGE IN DIE ZUKUNFT"

Das Entscheidende ergibt sich aus dem Gesagten: wir
miissen die Ursachen der Krisenphanomene beseiti-
gen. Nur einige Schwerpunkte seien noch hervorge-

hoben.

2.1. Wir miissen den Anspruch Jesu und seiner
Botschaft ernstnehmen

Kirche hat es mit Jesus und seiner Botschaft zu tun;
nur von da her hat sie, haben ihre Strukturen und
Dienste Sinn. Sie sind nur Mittel, nicht Selbstzweck.
Jesus und seine Sache sind wichtiger als das Vehikel,
das sie trigt; sie sind auch das Gericht der Kirche,
Diese darf sich darum nicht triumphalistisch mit dem
Reich Gottes und ithr Handeln und Tun nicht schlecht-
hin mit der Sache Gottes identifizieren.

2.2. Wir miissen den legitimen Anspruch der Zeit und
der Menschen dieser Zeit ernstnehmen, die ein Kairos,
d.b. eine gottgegebene Maoglichkeit ist®

Das hiefle ; Sinn fiir Geschichte, durch die der Gott der
Offenbarung wirkt, statt mirakelhaft gegen sie, und
Sinn fiir die, wenn auch nicht immer leichte, Unter-
scheidung zwischen Wesentlichem und Unaufhebba-
rem und dem Wandelbaren und Zeitbedingten ; Auf-
geben falscher Identifikationen, etwa mit dem Abend-
land, mit dem rémischen oder germanischen Denken
(die Kirche von morgen wichst in Afrika und Asien!),
mit einer bestimmten theologischen Schule, mit einem
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bestimmten wirtschaftlichen oder politischen System ;
Ernstnehmen der Geschichtlichkeit der Offenbarung,
der Schrift, der Glaubenssymbole, der theologischen
Erkenntnis und der gliubigen Existenz; Glauben nicht
als tresorierten Museumsschatz betrachten, sondern
als lebendige Botschaft, die schopferisches Weiterden-
ken und Weiterbauen auf dem gelegten Fundament,
eine in je neuen Situationen und Zusammenhingen
notwendige je neue Interpretation und im Sinne der
christlichen Metanoia dauvernde Innovation und Re-
form verlangt; engagierte Theologie, die «die Zeit aus-
kauft» (Eph 5,16); Einheit in der Vielfalt von Kirchen-
timern auf Grund verschiedener geographischer, kul-
tureller, rassischer, sprachlicher, nationaler, histori-
scher, theologischer, spiritueller, ritueller und diszi-
plindrer Entwicklungen und Traditionen, in der Viel-
falt der Gemeinden, der Gruppen in den Gemeinden,
der Lebens- und Frommigkeitsstile einzelner Chri-
sten.

2.3. Der Anspruch Jesu fordert ein neues Amtsver-
standnis und eine vom Geist Jesu geprigte Autoritits-
ausiibung

Christliche Autoritit darf nie an die Stelle der Autori-
tit Gottes oder Christi treten. Christliches Amt ist
Dienst, nicht Herrschaft von Herren iiber Knechte,
auch nicht von Mehrheiten iiber Minderheiten; hier
gibt es Grenzen der «Demokratisierung». Sach- und
Weisungsautoritit, Autoritit im Namen Jesu und
blofle Ordnungs- und Disziplinarautoritit sind zu un-
terscheiden ; auch letztere darf nur im Dienst der Bot-
schaft Jesu und in seinem Geistausgeiibt werden, nicht
willkiirlich und verselbstindigt wie nur zu oft. Autori-
taire, monokratische, feudale Herrschaftsstrukturen
geziemen sich nicht unter Christen (vgl. Lk 22,25-27),
«kindlicher» Gehorsam nicht fiir Erwachsene. Das be-
deutet subsidiires Verhalten, sparsame Interventio-
nen, Transparenz in der Entscheidungsfindung, Be-
griindung der Entscheidungen, Offenheit fiir Kritik
und Bereitschaft, Fehlentscheidungen zu revidieren.
Die Amtstrager sollten sich nicht nur als Erfiillungsge-
hilfen der je héheren verstehen, sondern auch Vertre-
ter der Meinungen derer sein, die sie vertreten.

Das gilt auch fiir die Primatsaustibung, deren heu-
tige Form wie die des E piskopenamtes ein reversibles
Produkt geschichtlicher Entwicklungen ist®.

2.4. Wir miissen lernen, auch in der Kirche mit
Konflikten zu leben

Ein véllig konfliktloser Zustand wire nur ein Zeichen
fiir Verdringungen und fiir ein beziehungsloses An-
einander-Vorbeileben. Dennoch konnen viele Kon-

flikte vermieden und unvermeidliche gemildert wer-
den. Das setzt ein Klima der Menschlichkeit, Tole-
ranz, Loyalitit, Kommunikationsbereitschaft und
Vertrauen voraus. Im tibrigen sollten Christen um eine
menschliche und christliche Bewiltigung von Konflik-
ten bemiiht sein und sich dabei der Motivation, die uns
das Evangelium anbietet, aber auch der Ergebnisse der
modernen Konflikttheorie, der Konfliktpsychologie
und -soziologie bedienen und ihre Konfliktstrategie
entsprechend revidieren.

2.5. Kirche undein dem Anspruch Jesu gemifles Leben

ereignen sich und werden am besten eingesibt in klei-

nen Basisgemeinden und -gruppen, die Lerngemeinden

fiir Nachfolge Jesu in heutiger Gesellschaft werden
sollten

In den Substrukturen unserer Pfarreien, vor allem in
kleinen Gruppen von fiinf bis zwolf Mitgliedern kon-
nen unmittelbare religise Erfahrungen gemacht wer-
den, sind positive Solidarisierungen, ein lebendiger
Austausch des Glaubens, eine konkrete Verkiindi-
gung, Liturgie und Diakonie, die Entwicklung einer
evangeliumsgemiflen christlichen Kultur der Sehn-
sucht, des Leidens und Mitleidens, des Sterbens und
Trauerns, des Schuldbekennens und Vergebens, der
Kommunikation und des Festes maglich, wie es Dieter
Emeis kiirzlich gefordert hat'?. Hier werden auch die
fiir den Christen und die christlichen Gemeinden heute
notwendigen Haltungen und Tugenden eingetibt wer-
den kénnen: Kreativitit, Spontaneitit, Phantasie —
auch fiir Gott, Beweglichkeit, Entscheidungs- und
Experimentierfreudigkeit, Mut zum Risiko, Zivilcou-
rage; Dauerreflexion, Rationalitit, kritischer Sinn;
Wahrhaftigkeit, Achtung vor der Meinung des ande-
ren und Kontaktfreudigkeit. Hier miifite auch in Wei-
terentwicklung der Ideen Teilhard de Chardins'* eine
Spiritualitit des heutigen Menschen entwickelt und er-
probt werden.

Basisgemeinden und -gruppen sollten sich freilich
nicht zu sektenhaften Exklusivklubs entwickeln; sie
sollten untereinander Kontakt halten, 6ffentliche Mei-
nung bilden, durch ihre Mitglieder in den kirchlichen
Gremien und Pfarreien mitarbeiten und ihre Gedan-
ken und Erfahrungen in die groflere Kirche einbrin-
gen'?

Die Krisen in der Kirche und die Krise der Kirche
dienen letztlich der Reifung einer Kirche, die einer
neuen, in unerhérten Wandlungsprozessen befindli-
chen Welt die befreiende Botschaft Jesu weitersagen
mufl. Es ist zu hoffen, dafl das Entscheidende der
christlichen Botschaft durch diese Krisen klarer her-
vortritt; dafl es uns gelingt, diese Botschaft wieder
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glaubwiirdiger und auch in einer Sprache weiterzusa-
gen, die der Mensch unserer Tage zu verstehen ver-
mag. Es ist wohl providentiell, daff die entscheidenden

F. Biichsel : Theol. Wérterb. zum NT, 1II 942 f.
Kirchenkonstitution 8 ; Okumenismusdekret 4.

3 Vgl. Concilium 11 (1975) Nr. 6/7.

* Vgl. Kirchliche Lehre — Skepsis der Gldubigen (Freiburg i.Br.
1970).

5 Vgl. Concilium 7 (1971) Nr. 10.

¢ F. Klostermann, Gemeinde — Kirche der Zukunft (Freiburg 1. Br.
1974).

7 Vgl. auch Concilium 8 (1972) Nr. 3.

8 Vgl. G. Delling: Theol. Worterb. zum NT III 460-463.

? Vgl. Concilium 8 (1972) Nr. 1.

19 Anliflich eines theologischen Tages in Wien am 19.6.1975.

1 Teilhard de Chardin, Der géttliche Bereich (Olten 1962).

12 Vgl. Concilium 11 (1975) Nr. 4.
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Roland Sublon

Krise der Normen

Die Humanwissenschaften stellen fest, dafl Normen
iiberall vorhanden sind, heben jedoch auch hervor, wie
verdnderlich die Ideale und Verhaltensregeln sind, die
das Handeln des gesellschaftlichen Menschen lenken
und bestimmen. Die Geschichtsforschung zeigt auf,
dafl die Normen in bestindiger Entwicklung begriffen
sind. Sie gewahrt in der Menschheitsgeschichte Um-
bruchszeiten, wo die bestehenden Kanones wanken,
die Kodizes umgeschrieben werden und wo es zu
neuen normativen Gleichgewichten kommt. Die Eth-
nologie st6fit auf den Befund, dafl die Verhaltensmu-
ster je nach der jeweiligen Kultur und der geographi-
schen Lage verschieden sind. Die gesellschaftlich-wirt-
schaftlichen Untersuchungen heben die materiellen
Determinanten hervor, die beim Festsetzen, Festhal-
ten oder Zuriickweisen der Normen in einer bestimm-
ten Gesellschaft wirksam sind.

Die Feststellung, dafl es solche Norminderungen
gibt, zwingt zur Frage nach der Grundlage des Nor-
mativen, nach den Ursachen der beobachteten Verin-
derlichkeit und stellt den Sinnbezug in Frage, in dessen
Namen eine Krise, als Anderung einer bestehenden
Ordnung verstanden, definiert wird. Ein psychoanaly-
tisches Herangehen an diese Probleme wird es uns er-
lauben, eine Antwort auf diese Fragen vorzulegen. Wir
wollen zunichst auf die Frage nach der Moglichkeit ei-
ner Verschiebung und Infragestellung iibernommener
Ideale eingehen und sodann das aktuelle Problem der

Krisen und Fronten heute quer durch alle christlichen
Konfessionen gehen und dafl sich der Konfessionalis-
mus auf diese Weise allmihlich eriibrigen wird.
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Feststellung von Anderungen im Normenbereich mit
dem konfrontieren, was die Eigentiimlichkeit des
Christentums ausmacht, und mit den Beziehungen des
Christentums zum Problem der Ethik.

Die klassische Auffassung, wonach es moglich ist,
dafl sich das Subjekt mit sich selbst und dem Objekt
deckt, ist zu einer Bestimmung der Grundlage der
Normen iiberaus wichtig. Diese Auffassung, die not-
wendigerweise ein Werurted zulifit und auf eine gege-
bene Epistemologie verweist, etlitt einen schweren
Stof}, als auf dem Feld der Kultur die Psychoanalyse
aufkam. Die von Freud gemachte Entdeckung des Un-
bewufiten als einer in jeder Kulturschépfung aktiven
psychischen Instanz erscheint als der Moment eines
epistemologischen Umschwungs. Sie stiirzte die frii-
heren Auffassungen iiber die Beziige zwischen Subjekt
und Objekt um und stellte das Erkenntnisproblem von
neuem.

1. Das Symbolische und die Urverdrangung

Wir wollen nicht das gesamte analytische Vorgehenim
einzelnen behandeln, sondern uns damit begniigen, an
die grundlegenden Schliisse zu erinnern, zu denen die
Psychoanalyse gelangt ist. Indem sie annimmt, dafl die
symbolische Ordnung jeglicher Maglichkeit zu einer
Wahrnehmung der Welt der Dinge und Zustinde vor-
angeht, macht die Psychoanalyse darauf aufmerksam,
dafl es kein Sein und kein Seiendes, kein Subjekt und
kein Objekt gibt, die nicht als solche aus einem Netz
des Sprechens stammen. Dabei ist zu prizisieren, daf§
fiir die Psychoanalyse die Sprache nur als gesprochene
Sprache besteht und dafl deshalb das Signifizierende —

im Unterschied zum Zeichen (signum )~ den Kern bil-
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