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Die judisch-christlichen
Beziehungen und die
Verwendung heiliger Bicher
anderer Religionen im
christlichen Kult

Nach den Aufsitzen iiber die Bezichungen zwischen
den Juden und den Christen und iiber die Stellung der
Bibel im jiidischen Leben und Kult méchte ich einige
Uberlegungen dariiber anstellen, welchen Beitrag die
judisch-christlichen Beziehungen zur Lésung der
Frage leisten kénnen, ob und wie die heiligen Biicher
anderer Religionen in der christlichen Liturgie zu ver-
wenden sind. Von den modernen Massenmedien und
Reisemoglichkeiten sowie von einem tiefen Suchen
nach Gott gefordert, nehmen die Kontakte zwischen
verschiedenen Religionen auf weltweiter Ebene rasch
zu. In diesem Zusammenhang ist die Frage, die sich
dieses «Concilium»-Heft stellt, ganz am Platz. Sie ist
auch dringlich, denn es geht dabei nicht bloff um Texte
und Biicher, sondern um Auflerungen tiefster Uber-
zeugungen. Letztlich betrifft unsere Frage die zwi-
schenmenschlichen Beziehungen und die Weise, wie
die Menschen ihren Glauben duflern.

Eben deshalb, weil diese Texte mit der menschlichen
Wirklichkeit zusammenhidngen, ist die Frage nach der
Verwendung heiliger Biicher anderer Religionen in der
christlichen Liturgie ein heikles Problem. Ein Text lafit
sich leicht aus seinem Zusammenhang reiflen; man
kann den Sinn, den der Text an seinem urspriinglichen
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Ort und im Geist des Glaubigen, der ihn verwendet,
hat, entstellen. Damit dndern wir nicht nur den Sinn
des Textes, sondern stofien wir auch andere Menschen
vor den Kopf. Man kann einen Text nicht lésen aus
seinem gesellschaftlichen, kulturellen und religiésen
Rahmen, aus der Uberlieferung, in der er gelebt und
gedeutet wird, und aus der Inspiration seines Autors
(seiner Autoren). Damit man einen heiligen Text einer
bestimmten Religion im Kult anderer Religionen ver-
wenden kann, miissen deshalb gewisse Bedingungen
erfiillt sein; man mufl den Hintergrund dieser Texte
richtig kennen und den Sinn, den der Text in seiner ei-
genen Tradition hat, respektieren.’ Ferner sind die
Grundhaltung und die Grundbegriffe anderer Religio-
nen griindlich zu studieren, um herauszubekommen,
ob die Gliubigen verschiedener Religionen eine ge-
meinsame Grundlage haben, sich die gleichen oder
dhnliche Fragen stellen und die gleiche Wellenlinge
haben. In der Praxis kann das Vorgehen den umge-
kehrten Weg einschlagen : man beginnt vielleicht Texte
anderer Religionen zu verwenden, weil man fiihlt, daf§
sie die eigenen religivsen Uberzeugungen zum Aus-
druck bringen, und entdeckt dabei eine mehr oder we-
niger gemeinsame Glaubensbasis. Das richtige Ver-
stindnis von Texten als Auflerungen der Uberzeugun-
gen und des Lebens von Menschen erfolgt denn auch
im allgemeinen auf diesem Weg. Die beiden vorherge-
henden Aufsitze zeigten den dauernden, wesentlichen
Zusammenhang zwischen dem Christentum und dem
Judentum auf sowie die Folgen, die sich aus dem Um-
stand, daf die Kirche in der jiidischen Tradition gebo-
ren ist, ergeben (C. MacLeod); sie wiesen darauf hin,
dafl die heiligen Schriften der Bibel aus dem jiidischen
Leben und Kult nicht wegzudenken sind (A. Segre).

In diesem kurzen Aufsatz mochte ich die Folgerun-
gen ziehen, die sich aus den beiden vorhergehenden

Artikeln fiir unsere Frage nach der Verwendung nicht- -

christlicher heiliger Biicher in der christlichen Litera-
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tur ergeben. Aus den Erfahrungen, die wir in den sich
langsam anbahnenden Beziehungen zwischen dem Ju-
dentum und dem Christentum machen, schliefe ich,
dafl wir einzelne Dimensionen des biblischen Glau-
bens zuriickgewinnen kénnen, die fiir die in diesem
«Concilium»-Heft behandelte Frage bedeutsam sein
diirften. Sie betreffen vor allem die Beziehungen zwi-
schen Israel und den anderen Religionen und zwischen
der Kirche und dem Judentum. Wenn wir sie aber in

. einem neuen Kontakt mit dem Judentum besehen, ge-
wahren wir von neuem einige Grundelemente, die fiir
unsere Beziehungen zu den nichtchristlichen Religio-
nen und zu ihren heiligen Biichern gelten.

Wenn ein Christ seine Ansicht tiber andere Religio-
nen genauer zu bestimmen oder seine Einstellung zu
anderen Liturgien und anderen heiligen Biichern
grindlicher zu iiberlegen sucht, so muff er dies von
seiner eigenen Uberlieferung her tun. Darum ist es
wohl richtig, dafl wir uns zunichst das Grunddoku-
ment des christlichen Glaubens und Lebens ansehen,
namlich die Bibel. In der Schrift finden wir den Aus-
druck der mafgebenden Erfahrung, die Israel und die
Kirche mit Gott gemacht haben. Hier stoflen wir
zwangsliufig auf das Verhiltnis zwischen dem Juden-
tum und dem Christentum. An dieser Stelle méchte ich
betonen, daff Juden und Christen im Grunde aus der
gleichen biblischen Uberlieferung leben, die auch ihre
Haltung zu anderen Religionen und Liturgien be-
stimmt. Dabei kénnen wir eine aufschluf8reiche Beob-
achtung machen: Wenn Christen ihre Beziehungen
zum jiidischen Volk zu kliren suchen, werden sie un-
willkiirlich veranlalt, ihre Bezichungen zu anderen
Religionen und Vélkern zu priifen (vgl. z.B., was
wihrend des Zweiten Vatikanums geschah), und wenn
sie sich ernsthaft mit ihren Beziehungen zu anderen
Religionen befassen, haben sie die Bande, die sie mit
dem jiidischen Volk verbinden, zu besehen. Dies hingt
zweifellos mit der biblischen Auffassung tiber das Heil
Israels und der anderen Nationen zusammen.

In den Schriften des Alten Testaments bringt Israel
seinen Glauben zum Ausdruck, vom Gott Abrahams,
Isaaks und Jakobs erwihlt, das auserwihlte Volk zu
sein. Doch diese Erwihlung wird von Anfang bis Ende
nicht als Privileg, sondern als besondere Verantwor-
tung gegeniiber anderen angesehen. Israel mufl den
Namen des Herrn preisen, es mufl den Herrn kennen
und thm treu sein, damit alle Nationen und Vélker den
Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs anerkennen und
wie aus einem Munde preisen. Viele wohlbekannte
Texte bringen diese Uberzeugung zum Ausdruck. Be-
sonders die Propheten betonen den universalen Aspelkt
der Sendung Israels und seiner Rolle in der Heilsge-
schichte. Doch schon zu Beginn des Berichts tiber die

Berufung Abrahams wird die universale Perspektive
angedeutet: «Du wirst allen Familien auf Erden zum
Segen sein» oder «Durch dich sollen alle Geschlechter
der Erde Segen erlangen» (Gen 12,3). Dieser Glaube an
die einzig dastehende und einzigartige Rolle Israels ei-
nerseits und die Verantwortung fiir das Heil aller ande-
rerseits bringen in die Geschichte Israels und der
Menschheit eine notwendige Spannung. Diese Span-
nung lallt Israel in eine doppelte Gefahr geraten. Es
kann engstirnig und nationalistisch werden und seine
universale Sendung in einer um sich selbst kreisenden
Auffassung des Auserwihltseins vergessen. Oder es
kann seine Einzigartigkeit und seine eigenartige Rolle
in der Geschichte der Menschheit iibersehen oder ver-
gessen. In den Schriften der Bibel lassen sich leicht Bei-
spiele fiir beide Gefahren finden. Die Predigt der Pro-
pheten ist Israel ebenfalls behilflich, sein Denken zu
berichtigen und die schwierige Spannung zwischen
Partikularismus und Universalismus im Leben aus-
und durchzuhalten.

Andererseits wird die Erwihlung Israels von der iib-
rigen Menschheit oft abgelehnt oder mifiverstanden.
Sie wird dann Israel als anmafendes Uberlegenheitsge-
fihl ausgelegt und als ein stolzer Angriff auf die
menschliche Gleichheit zuriickgewiesen. Deshalb hat
Israel oft zu leiden wegen seines Unvermogens, seiner
Sendung lauter nachzuleben, und wegen der Verken-
nung von seiten der anderen Nationen. Doch in ihrem
biblischen Glauben sind die Juden—und mit ihnen die
Christen, die in der jiidischen Uberlieferung verwur-
zelt sind—gezwungen, an die einzigartige Rolle zu
glauben, die Israel zum Heil der ganzen Menschheit
zufillt. Als Christen sind wir {iberdies des Glaubens,
daf der Jude Jesus von Nazareth den Bund Gottes mit -
seinem Volk erfillt und damit den Anbruch der messi-
ianischen Zeiten herbeigefiihrt hat und dafl Gott der
Vater ihm die unbegrenzte Fiille des Lebens gegeben
hat. Es ist wichtig, hier zu betonen, daf diese Erwih-
lung von den Autoren des Neuen Testaments in der
Perspektive der Bezichungen zwischen den Juden und
den Heidenvolkern gesehen wurde. Der Text, der am
beredtesten davon spricht, ist natiirlich Kapitel 2 des
Epheserbriefes, wo die Rolle Christi darin erblicke
wird, dafl er die Verséhnung zwischen Juden und Hei-
den herbeigefiihrt, die Scheidewand der Feindschaft
niedergerissen und beide in einem Leib mit Gott in
Verbindung gebracht hat. Der Sitz im Leben, der exi-
stentielle Hintergrund dieser Ausdriicke findet sich
zweifellos in Kapitel 11 der Apostelgeschichte. Dort
berichtet Lukas, wie Heiden in die jiidisch-christliche
Gemeinde aufgenommen werden, und sagt, daf} sie zu-
sammen einen Leib bilden. In eben diesem Zeitpunkt
werden die Jiinger Jesu «erstmals» Christen genannt.
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Hier berithrt Lukas sicherlich einen wesentlichen
Aspekt des Christseins, nimlich den, daf es ein Ele-
ment der Versohnung zwischen Juden und Heiden
bildet. Diese Lehre findet manche Parallelen in ande-
ren Schriften des Neuen Testaments (z. B. Rém 11; Lk
2,29-32; Gal 2,7-8) und wird in vielen Monumenten
der christlichen Kunst herrlich zum Ausdruck ge-
bracht (vgl. z.B. das Thema Jerusalem-Betlehem in
den Mosaiken der rémischen Basiliken). Dieses Be-
wufltsein, daf das Christentum stets und wesentlich
mit den Juden und den Heiden in Verbindung steht,
ging jedoch in der christlichen Uberlieferung zu einem
grofien Teil verloren, was einerseits mit der Erlahmung
des biblischen Denkens und andererseits mit der exi-
stentiell-eschatologischen Ausrichtung des Lebens zu-
sammenhingen diirfte. Heute beginnen wir, beson-
ders unter dem Einflufl der biblischen Erneuerung, des
Zweiten Vatikanischen Konzils usw., diese Dimensio-
nen des christlichen Lebens wieder zu entdecken. Sie
miissen sich zwangslaufig auf unsere Sicht der Bezie-
hungen zwischen dem Christentum und den anderen
Weltreligionen und zwischen der christlichen Liturgie
und den anderen Liturgien auswirken. Die konkreten
Folgerungen aus der Tatsache, daft das Christentum in
der jiidischen Tradition wurzelt, sind im ersten Auf-
satz dieses Teils des Heftes gezogen worden.

Hier mochte ich kurz eine auf der Bibel griindende
Sicht der heidnischen religitsen Welt vorlegen.?
Selbstverstandlich ist die Religion Israels nicht in ei-
nem luftleeren Raum entstanden und auch nicht ein-
fach vom Himmel gefallen, sondern sie war auf man-
cherlei Weisen und mit vielen Klammern mit dem Re-
ligions- und Kulturraum der semitischen Welt im all-
gemeinen verbunden. Manche religiésen Uberliefe-
rungen und Praktiken und manche sittlichen Grund-
sitze Israels bildeten einen Teil eines mit anderen Vol-
kern gemeinsamen Erbes. Eine grofie Zahl biblischer
Erzihlungen, gesellschaftlicher und ethischer Vor-
schriften bezeugen diese Tatsache. Damit ist dem
Glauben Israels nicht seine Einzigartigkeit genommen,
aber es zeigt, dafd die Religion Israels eine geschichtli-
che Religion ist mit all dem, was sich daraus ergibt: sie
hatte und hat wesentliche Zusammenhinge mit ande-
ren Religionen und wird diese immer bewahren. Dies
ist denn auch der existentielle Grund, weshalb die Er-
wihlung Israels in der Geschichte Gottes mit der
Menschheit eine Bedeutung fiir das Heil der Heiden
haben kann. Nach dem Glauben der Bibel besteht zwi-
schen Israel und den anderen Weltreligionen letztlich
eine gemeinsame religits Basis.

Zwei Punkte sind nun noch weiter zu kliren: die
Einzigartigkeit der Religion Israels und ihre positive
Beziehung zu ihrer religiosen Umwelt. Zum ersten

Punkt ist zu sagen, daf} Israel zwar viele Ideen und reli-
giose Auffassungen mit anderen Vélkern teilte, aber
zum absoluten monotheistischen Glauben an den ei-
nen, einzigen Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs her-
anwuchs oder gebracht wurde. In seiner Erfahrung mit
diesem Gott nahm Israel ihn als Erloser und Schopfer
nicht allein Israels, sondern der gesamten Menschheit
an. Es wufite und glaubte, dafl Gottin der ganzen Welt
und in allen Nationen zugegen ist. Indem es mit Gott
im Bunde lebte, lebte Israel gleichzeitig in Verbindung
mit den Religionen der Umwelt und teilte eine Reihe
ihrer religiosen Uberzeugungen. Auf der anderen Seite
unterschied es sich in immer stirkerem Mafi von ihnen
darin, dafl es die Ideen, die mit seinem Glauben an
Jahwe unvereinbar waren, zuriickwies und unter dem
Einfluf dieses Glaubens andere Auffassungen lauterte.
Damit hatte der Monotheismus Israels einen Einfluf}
auf die Umwelt.

Welches war denn konkret die Haltung Israels zu
den anderen Religionen ? Man darf behaupten, dafl es
eine positive Einstellung war, die —freilich mehr im-
plizit als explizit—anerkannte, daf Israels Gott auch in
den anderen Vélkern am Werk sei. Diese Haltung au-
flerte sich hauptsichlich darin, dafl Israel manche «au-
Rerbiblischen» Werte akzeptierte, an Gott als an den
Schopfer aller Menschen glaubte und dafl insbesondere
die Propheten annahmen, dafi die Nichtisraeliten ein
richtiges ethisches Gespiir hitten. Die gleiche Uber-
zeugung findet sich im Glauben, daff alle Menschen
nach dem Bilde Gottes erschaffen seien (Gen 1,27).

Das Christentum, das das Heil aller Menschen ver-
kiindet und sich unter den Heidenvolkern verbreitet,
bewahrt im wesentlichen diese biblischen Erkenntnis-
se. Deshalb ist diese biblische Sicht des religiésen Phi-
nomens in der Welt meiner Meinung nach von grofier
Bedeutung fiir die Diskussion dariiber, ob «auferbi-

blische» heilige Biicher in der jiidischen oder christli-

chen Liturgie verwendt werden diirfen und sollen.
Doch bevor wir dies eingehender erértern, sind noch
ein paar Bemerkungen zu machen.

Die von zahlreichen Autoren gedufierte Idee einer
«allgemeinen Religion und Offenbarung» oder einer
«kosmischen Religion, Offenbarung und Liturgie»,
die auf einer biblischen Perspektive beruhen soll,
scheint in diesem Zusammenhang sehr viel fiir sich zu
haben. Sie sollte jedoch nicht in allzu vereinfachender
Form iibernommen werden. Der monotheistische
Glaube an Jahwe bringt in die Religionsgeschichte ei-
nen Prozef hinein, der zwar zu einem gemeinsamen
Teilhaben an Werten auf gemeinsamer Basis fiihrt,
aber auch zu einer Opposition, Liuterung und Ver-
werfung, wodurch der Glaube an Jahwe seinen einzi-
gartigen Charakrer erhilt.
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Zweitens, wenn wir Christen iiber die Beziehungen
zwischen dem Christentum und den anderen Weltreli-
gionen sprechen, wird unser Ausgangspunkt dieselbe
biblische Sicht sein. Viele griindliche Forschungsarbei-
ten haben sich in letzter Zeit mit dieser Frage befafit,
und es wurden dabei unterschiedliche Ansichten gedu-
fert. Wir brauchen sie hier nicht zu erwihnen. Doch
was an diesen Studien oft auffille, ist dies, daf sie der
weiterdauernden Rolle des Glaubens Israels und seiner
biblischen Perspektive nicht gentigend Rechnung zu
tragen scheinen:. K. Rahner und andere® haben den
Begriff «<anaonyme Christen» geprigt, iiber den noch
viel diskutiert wird. Ich méchte hier blof betonen, daf}
mir der Begriff «<anonymer Christ» oder «impliziter
Christ» nicht behagt und dafl ich mit P. Schoonenberg
einig gehe, der jiingstin einem tiefschiirfenden Aufsatz
sich gegen diese Sicht und Benennung von Nichtchri-
sten wandte und dann sagte: « Derselbe Gott, der sich
in Christus zu erkennen gibt, bietet sein Heil auch in
nichtchristlichen Religionen an. Sogar derselbe Logos,
der in Jesus Mensch geworden ist, und derselbe Geist,
der sich auf Jesus niedergelassen hat, istauch darin zu-
gegen. Doch damit sagen wir nicht, «Christus> sei da-
selbst auf anonyme oder verborgene Weise zugegen,
denn wir meinen mit dem Wort «Christus> den Logos,
derim Menschen Jesus Fleisch geworden ist.»* Wir se-
hen: Hier rithren wir an einen Grundaspekt der Bezie-
hungen zwischen dem Christentum und den anderen
Religionen, der in der Bezichung zwischen dem
Christentum und dem Judentum eine Parallele auf-
weist, Eine einseitige, iibertriebene Christozentrik
deutet die in anderen Religionen vorhandenen Werte
ohne weiteres in einem christlichen Sinn, so daf
Nichtchristen zu «impliziten, anonymen Christen»
werden. Auf die gleiche Weise werden die Texte des
Alten Testaments zuweilen in einem einseitig christo-
logischen Sinn ausgelegt. Falls wir die vorhin erwihn-
te, von Schoonenberg und anderen vertretene Mei-
nung annehmen, daff Gott durch sein Wort und in sei-
nem Geist in der Menschheitsgeschichte von Anfang
an am Werk ist und daf§ dieses sein Wirken im Juden
Jesus von Nazaret, dem Messias, seinen Hohepunkt
erreichte, erhalten wir wohl ein grundlegenderes und
dienlicheres Kriterium fiir die Frage nach der Verwen-
dung heiliger Biicher anderer Religionen in der christ-
lichen Liturgie.

Wenn also Gott in der gesamten Menschheit am
Werk ist und wenn die heiligen Biicher der Weltreli-
gionen auf diese oder jene oder auf sehr verschiedene
Weise den Glauben der Vélker und die Erfahrungen,
die sie mit Gott machten, zum Ausdruck bringen,
dann erscheint der Grundsatz, diese heiligen Biicher in
der eigenen Liturgie zu verwenden, akzeptabel. Dann

besteht nimlich so etwas wie eine tiefe gemeinsame Ba-
sis. Doch die praktische Anwendung dieses Prinzips
mufl an eine ganze Reihe von Bedingungen gekniipft
werden.

Wie wir zu Beginn dieses kurzen Aufsatzes sahen,
besteht immer die Gefahr, Texte aus ihrem Kontext zu
reiflen, den Sinn von Ausdriicken zu entstellen und
deshalb die Glaubigen, deren Texte wir benutzen wol-
len, vor den Kopf zu stoflen. Darum ist eine der ersten
Vorbedingungen die, dafl der Textaus der gesellschaft-
lichen, kulturellen und religiésen Uberlieferung her-
aus zu verstehen ist, die er zum Ausdruck bringt, und
dafl der Sinn, den die Anhinger der betreffenden Reli-
gion dem Text geben, voll und ganz respektiert wird.
Auf den ersten Blick scheinen manche Texte sich mit
unserer Glaubensiiberlieferung nicht vereinbaren zu
lassen,® doch kann es vielleicht der Fall sein, daff wir
angesichts dieser Situation unser Verstindnis unseres
eigenen Glaubens zu vertiefen und unseren Gesichts-
kreis zu erweitern beginnen, den oben gezogenen Li-
nien entsprechend. Um heilige Texte anderer Religio-
nen auf chrliche und richtige Weise zu verwenden,
muf} eine Form von Gemeinschaft, von Leben und Er-
fahrung bestehen, welche die Verschiedenheiten und
unterschiedlichen Eigenarten voll respektiert. Hierin
mégen uns unsere Beziehungen zum jiidischen Volk
zu neuen Einsichten verhelfen. A. Segre zeigt in sei-
nem Aufsatz, wie tief die Bibel mit dem jiidischen Le-
ben und Kult verbunden ist und sie bestimmt. Gleich-
zeitig macht er auf den starken Sinn fiir die Familie, die
Gemeinschaft, fiir die Wirklichkeit und die Schépfung
aufmerksam. Die Bibel ist in der Tat der Ausdruck des
Lebens und der geschichtlichen Erfahrung mit Gortt.
Und doch behilt sie die Offenheit auf das Heil aller
hin.

Wenn wir hellhorig wiren fiir die jiidische Wirk-
lichkeit, wiirden wir Christen, die das in Christus be-
reits gegebene Heil aller verkiinden, mehr als bis anhin
den Sinn fiir die Gemeinschaft und die Schépfung pfle-
gen, der ein so zentraler Aspekt des jiidischen Lebens
ist. Dies liefle uns dann die religiose Wirklichkeit wie-
derentdecken, die uns aufgrund des Wirkens Gottes in
der Menschheitsgeschichte mit anderen Vélkern ver-
bindet. Gemeinsames Gebet setzt eine Lebens- und
Geistesgemeinschaft voraus ; die Verwendung heiliger
Texte anderer Religionen in der christlichen Liturgie
setzt eine tiefe, lautere Form von Gemeinschaft vor-
aus. Die zunechmenden Kontakte zwischen Vélkern,
Kulturen und Religionen erleichtern den Zugang zu
den heiligen Biichern der verschiedenen Religionen
und die Mitteilung und Verbreitung gewisser religioser
Erfahrungen. Die Moglichkeiten, in der christlichen
Liturgie heilige Biicher anderer Religionen zu verwen-
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den, nehmen in dem Mafle zu, als eine wirkliche Ge-
meinschaft auf der Ebene der oben dargelegten bibli-
schen Erkenntnisse entdeckt und ins Leben umgesetzt
wird. Dies ist ein langwieriger Vorgang, wozu es viel
Studium, Dialog und Offenheit braucht und der in sei-
ner letzten Verwirklichung ein eschatologisches Er-
eignis, das Hereinbrechen der vollen Gottesherrschaft
sein wird (vgl. Zef 3,9; 1 Kor 15,28).

Schliefilich ist eine letzte wichtige Bemerkung zu
machen : Die Beziehung zwischen dem Judentum und
dem Christentum diirfte einen Testfall fiir unsere
Frage darstellen. Auf der Grundlage des biblischen
Glaubens besteht zwischen den Juden und den Chri-
sten eine fundamentale Gemeinschaft, und dies war
der Grund, weshalb in der allerfriihesten Zeit des
Christentums Juden und (Juden-)Christen die glei-
chen heiligen Texte benutzen konnten; zwar wurden
viele dieser Texte unterschiedlich gedeutet, aber in der
gleichen biblischen Perspektive. Doch in der langen
und oft traurigen Geschichte der Beziehungen zwi-
schen den Juden und den Christen ist diese tiefgriin-
dende Gemeinschaft zum grofien Teil auseinanderge-
brochen. Die Substitutionsidee und die manchmal sehr
einseitig oder fast ausschliefllich christologische Deu-
tung der heiligen Texte der hebriischen Bibel vertief-
ten die Kluft, und lieflen nicht den vollen Sinn der hei-
ligen Texte hervortreten, so wie sie in der Tradition des
Volkes verstanden wurden und werden, das seinen
Glauben und sein Leben in diesen Texten zum Aus-
druck gebracht hat. Der Aufsatz von A. Segre lifit uns
ersechen, was konkret damit gemeint ist. Wie mir
scheint, konnte die Wiederherstellung positiver Bezie-
hungen zwischen den Juden und den Christen unter
voller Respektierung der verschiedenen Wesensarten
einen wichtigen Beitrag zu einer griindlichen Klirung

! Vel. zu dieser Frage den packenden Aufsatz von S. de Beaurecu-
eil, Liberté Chrétienne face aux trésors spirituels des autres religions :
La Vie Spirituelle Vol. 122, Nr. 567, janvier 1970, 29-48.

2 Vgl. z.B. K. Hruby, Israel and the nations : SIDIC IV/1 1971,
4-32;C.]. Labuschagnc, De godsdienst van Israel en de andere gods-
diensten. Op zoek naar een bijbelse fundering van de theologia reli-
gionum : Wereld en Zending IV 1975, 4-17.

3 K. Rahner, Schriften zur Theologie V (Einsiedeln 1962) 136-158.
Vgl. Schriften zur Theologie X (1972) 531-546.

4 P.J.A.M. Schoonenberg, Christologie en theologie der godsdien-
sten : Wereld en Zending IV (1975) 26-36 (angefiihrte Stelle S. 35).
Vgl. P. Knauer, Das Verhiltnis des Neuen Testamentes zum Alten als
historisches Paradigma fiir das Verhiltnis der christlichen Botschaft zu
anderen Religionen und Weltanschauungen : G. Oberhammer, Of-
fenbarung, geistige Realitit des Menschen (Wien 1974).

unseres Themas darstellen. Wenn die Christen die
Texte der hebriischen Bibel hiufiger lesen wiirden,
kidmen wir einen groflen Schritt voran. Von der Bibel
her gesehen steht die Beziehung zwischen den Juden
und den Heidenvolkern im Mittelpunkt der Heilsge-
schichte. Die Aussohnung zwischen den Juden und
den Heidenvolkern wiirde zu einer tiefen Gemein-
schaft fiihren und ist ein zentraler Aspekt des messiani-
schen Reiches. Darum wiirde sie uns auch den Ver-
stindnisschliissel fiir die Frage bieten, ob und wie hei-
lige Biicher anderer Religionen sich im christlichen
Kult verwenden lassen.

Zusammenfassend kénnen wir sagen, dafl die Juden
und die Christen im Grunde die- gleiche Auffassung
tiber nichtbiblische Religionen haben. Das erlaubt uns,
eine gemeinsame Basis simtlicher Religionen anzu-
nehmen, da Gott in der gesamten Menschheitsge-
schichte wirkt. Eine neue, positive Beziehung zwi-
schen den Juden und den Christen schirft unseren
Blick fiir den unléslichen Zusammenhang zwischen
Bibel, Leben und Liturgie, fiir den notwendigen Re-
spekt gegeniiber unterschiedlichen Wesensarten und
menschlichen Erfahrungen und 6ffnet uns die Augen
fiir die bedeutsamen menschlichen, moralischen und
geistlichen Werte, die in vielen religiosen Uberliefe-
rungen vorhanden sind. Vor allem der «schopferi-
sche», anthropologische Zug des judischen religiésen
Lebens konnte uns behilflich sein, die Bande zu ent-
decken, die uns mit anderen Religionen und ihren hei-
ligen Biichern verbinden. Zu der tatsichlichen Ver-
wendung solcher Biicher in der christlichen Liturgie
braucht es selbstverstindlich noch sorgfiltige Vorstu-
dien. Doch die angestellten Uberlegungen rechtferti-
gen wohl diese Initiative und lassen sie aussichtsreich
erscheinen.

® La Vie Spirituelle gibt in derin Anm. 1 angefiihrten Januarnum-
mer 1970 aufschlufireiche Beispiele dafiir.
Ubersetzt von Dr. August Berz
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