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4) Gottes Bund mit diesem Volk ist nie widerrufen,
sondern nach der Untreue der Juden wiederholt er-
neuert worden (vgl. Jer 31,31-40 und 1 Kor 11,25).
Wenn Paulus vom «Neuen Bunds» spricht, so verwen-
det er dafiir das Wort kainé, das «erneuert» bedeutet,
und nichtnea, das «neu» im Sinn eines Ersatzes fiir das
Alte bedeutet hitte. Wir konnen deshalb vielleicht in
dieser unserer Zeit vor derparousia von einem «gespal-
tenen» Volk sprechen, wobei beide Gemeinschaften
diesem Volk angehéren, da die Christen zu einem Teil
des «Israels Gottes», nicht aber zu einem «neuen Isra-
el» geworden sind.

! Dies gilt gleichfalls von den protestantischen Christen, die trotz
thres Verlangens, aus der «sola Scriptura» zu leben, die rein biblische
Tradition mit einer Uberlieferung iiberlagert haben.

Augusto Segre

Die Bibel und
das judische Volk

1. Das Buch des Glanbens und des Handelns

Wer von der Beziehung zwischen der Bibel und dem
Judentum spricht, miifite eigentlich von der Ge-
schichte des jiidischen Volkes sprechen, von all dem,
was es im Lauf der Jahrhunderte erlebt und erlitten
hat, von der Entwicklung seiner Sitten und Gebriu-
che, zumal seiner Religion, und wegen ihrer grofien
Bedeutung, wegen ihres so starken Einflusses auf seine
ganze Geschichte nicht zuletzt von der umfangreichen
Literatur, die sich vom Buch Bereschit (Genesis) bis in
unsere Tage erstreckt. Die Bibel ist das Buch, mit dem
die Juden durch alle Epochen hindurch iiber die ganze
Welt geirrt sind. Beraubt all ithres Hab und Gutes, der
Frucht ihrer Arbeit und ihrer Miithen, der Rechte, die
jedern Menschen zukommen, zu einem bloflen Gegen-
stand entwiirdigt, von Land zv Land gehetzt, in ihren
geplinderten und in Brand gesetzten Hausern alles
hinter sich lassend, was sie an Teuerstem besaflen, ha-
ben die Juden das erbirmlichste Elend, die schmach-
vollste Behandlung, die zynischste Gleichgiiltigkeit
sogar zivilisierter Volker erlebt. In der Diaspora ist
kein Land je ihr Land, kein Haus je ihr Haus gewesen,
unter keinem Himmel sind sie als menschliche Wesen,
als den anderen Menschen ebenbiirtig aufgenommen
worden. Oft allen Eigentums und selbst der Familien-

2 Zuden verschiedenen Haltungen gegeniiber dem Volk, dem Land
und der Religion der Juden vgl. M. Viogel, The Link between People,
Land and Religion in Modern Jewish Thaught : SIDIC 8(1975) 15-32.

? Die gleiche midraschartige Ausdeutung dieses Themas findet sich
in der gleichen Zeitperiode bei Flavius Josephus, Jiidische Altertii-
mer» 111,27, und Philo, Das Leben des Mose 1,208,

* Vgl. L. Bouyer, Eucharistie (Desclee de Brouwer, Tournai 1966) ;
J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu (Géttingen 1960) ; R. Le De-
aut, Liturgie juive et Nouveau Testament (Institut Biblique Pontifical,
Roma 1965).

® Text in: Herder Korrespondenz 29 (1975) 65-68.

Ubersetzt von Dr, August Berz

CATRIONA MACLEOD

1931 in England geboren, Mitglied der Dominikanerinnen von Sinsi-
nawa U.S.A., Doktorat in Philosophie, Lizentiat in Theologie und
Bibelwissenschaft. Sie war Dozentin in Chicago und Florenz und ist
gegenwiirtig Professorin der Bibelwissenschaft an den Universititen
Angelicum und Gregoriana in Rom, wo sie Vorsteherin des Papstli-
chen Institutes Regina Mundi ist.

bande beraubt, haben sie doch in Herz und Sinn oder
sorglich in verschlissenen Sicken geborgen den grofi-
ten aller Schitze, den kein Antisemit endgtltig zu zer-
storen vermochte, bewahrt und eifersiichtig gehiitet:
den Text der Bibel. Diese ist fiir sie geistliche Nahrung,
Studium, Gebet, Trost, sichere Hoffnung auf bessere
Zeiten gewesen. Uber eine abgewetzte Seite des heili-
gen Textes gebeugt, haben sie die unendliche Him-
melsweite, die Geistesfreiheit und -gelassenheit wie-
dergefunden und den Adel des Denkens unversehrt
aufrechtzuerhalten verstanden. Was wire z. B. aus den
nach Babylon verschleppten Hebriern geworden,
wenn sie nicht auf dem langen, beschwerlichen Depor-
tationsmarsch wenigstens einige Rollen der Tora und
anderer heiliger Schriften mit sich gefiihrt hitten ? Das
Judentum wire verschwunden, und weder das
Christentum noch der Islam wiren aus ihm hervorge-
gangen. Das bestialische, irrsinnige Wiiten der Verfol-
ger—von den Babyloniern zu den Rémern, von den
Kreuzfahrern zu den Spaniern, von der Inquisition zu
den Nazis—gegen das hebriische Buch ist Beweis da-
fiir, dafl man immerfort, doch vergeblich versucht hat,
die Juden in ihrem Herznerv zu treffen und sie um den
unersetzlichen Quell ihres Lebens zu bringen. Die
michtig lodernden Feuer, in denen auf allen Plitzen
Europas hebriische Biicher verbrannt wurden, haben
wohl Papier, nicht aber die Gesinnung und den Glau-
ben der Juden in Asche aufgehen lassen. Als der Rab-
biner Riccardo Pacifici von Genua als Opfer des nazi-
stischen Wiitens mit einer Gruppe von Briidern depor-
tiert wurde, trostete er sie im dramatischsten Moment
ihres Lebens mit dem einfachen Wort: «Briider, mit
dem Buch der Tora unter dem Arm kénnen wir furcht-
los iiberall hingehen.»
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Wir wollen versuchen, in groflen Ziigen darzulegen,
weshalb die Bibel sich dem Juden nicht entreiffen lifit,
welchen Einfluf} sie auf die Bildung des einzelnen und
des ganzen jidischen Volkes gehabt hat und welche
Zusammenhinge zwischen der Bibel und dem Gebet
bestehen—dem Gebet als Ausdruck eines besonderen
Seelenzustandes des einzelnen und als kollektive, li-
turgische Manifestation.

Der Sinn fiir Gott ist dem Menschen sosehr angebo-
ren, dafl dieser ihn in jedem Augenblick seines Lebens
durch die Tat und nicht blof durch ein abstraktes
Glaubensbekenntnis zum Ausdruck zu bringen sucht.

Wie Martin Buber schreibt, «stand schon in uralter
Zeit im Mittelpunkt der jiidischen Religiositit nicht
der Glaube, sondern die Tat... In allen Biichern der
Bibel ist vom Glauben recht wenig, vom Handeln um
so mehr die Rede. Erst im synkretistischen Christen-
tum des Abendlandes ist der dem Okzidentalen ver-
traute Glaube zur Hauptsache geworden; im Mittel-
punkt des Urchristentums steht die Tat.»"

Diese Gedanken kommen wunderbar zum Aus-
druck im ersten und dritten Abschnittdes Schema’, das
zu auflerordentlicher Bedeutung gelangt ist, nachdem
es in die Haus- und Synagogenliturgie Eingang gefun-
den hat, so daff der Jude es jeden Morgen und Abend,
vor dem Schlafengehen und auch wenn er sein irdisches
Tagewerk beschliefle, verrichtet.?

Darin finden wir nicht nur das Prinzip der Einzig-
keit Gottes, die Pflicht, ihn zu lieben und seine Gebote
zu halten, sondern auch die Verpflichtung der Eltern,
dieses Erbe von Gedanken und Brauchen den Kindern
zu tibermitteln, es bestindig zum Gegenstand intensi-
ven Studiums, der Vertiefung, der Erklirung in jeder
Tagesstunde, bei jedem Anlaf} im Leben zu machen.
Die Familie wird so zur ersten Schule und der Vater
zum ersten Lehrer. Das Wort Tora (Lehre) stammt si-
cherlich nicht zufillig aus der Wurzel jrh , der auch die
Worte more (Meister), horeh (Vater), hora (Mutter)
und somit auch horim (Eltern) entstammen.

Diese Worte der Tora haben in das tigliche Gebet
Eingang gefunden, weil sie, schon bevor sie zu einer li-
turgischen Formel wurden, eine der Grundlagen der
Kultur im weitesten, umfassendsten Sinn des Wortes
waren und sind. So kann man von der Tora und der Bi-
bel im allgemeinen sagen, dafl sie, schon bevor sie in
die Synagoge Einlafl fanden, in die Familien und Lehr-
hiuser eingedrungen sind, weil das jiidische Haus stets
zugleich Stitte des Studiums und des Gebetes war. Die
Synagoge, deren Urspriinge wahrscheinlich auf die
Epoche des babylonischen Exils zuriickgehen, ver-
wendet Teile der Bibel zum Gebet; einzelne dieser
Texte, wie gewisse Psalmen, wurden aber als freier,
spontaner Ausdruck der religiosen Gefiihle des Volkes

schon im Vorhof des Tempels gesungen, bei 6ffentli-
chen Veranstaltungen und auch auf den Plitzen und in
der Nihe der Stadttore, die der Mittelpunkt des Le-
bens in allen seinen Aspekten waren, vom Handel bis
zu den 6ffentlichen Gerichtssitzungen.

Dem Herrn «dienen» wurde somit bald gleichbe-
deutend mit «die Tora studieren».? Unsere Meister ha-
ben stets unermiidlich betont, daf} jeder die Pflicht
habe, sich dem Studium der heiligen Texte hinzuge-
ben. Und vielleicht ist auch dies einer der Hauptgriin-
de, weshalb man sagen kann, daf} der Analfabetismus
in jeder Generation des hebriischen Volkes bis zum
heutigen Tag so gut wie unbekannt war.

Dafl das Studium wichtiger ist als alles andere, ergibt
sich daraus, dafl man, um die Weisungen der Tora aus-
fiihren zu konnen, sie zuerst kennen mufl. Als man
tber die Frage diskutierte, ob das Studium wichtiger
sel oder die Praxis, sagte Rabbi Agiba, das Studium sei
wichtiger, weil es zur Praxis anleite.* Und diese intel-
lektuelle Betdtigung ist von so entscheidender Bedeu-
tung, dafl man schon behauptet hat, das Studium der
Tora sei ein grofieres Werk als das Erbauen eines Tem-
pels.® Es gibt keine Entschuldigung, um die Vernach-
lassigung des Torastudiums zu rechtfertigen, weder
tir den Armen (Die Meister fragen sich: Wer war ar-
mer als Hillel? Und doch gab dieser die wenigen Miin-
zen, die er Tag fiir Tag verdiente, zur Hilfte fiir Ge-
biihren aus, damit er an den Unterweisungen teilneh-
men durfte) noch fiir den Reichen (Die Meister stellen
die Frage: Wer war reicher als Rabbi Eleazar ben Har-
som ? Dieser war Herr iiber tausend Stidte und besaf}
eine Flotte von tausend Schiffen, und doch gab er sich
jeden Tag dem Schriftstudium hin).®

«Dein Haus sei ein Versammlungsort fiir die Wei-
sen: bestiube dich durch den Staub ihrer Fiiffle und
trinke mit Durst ihre Worte !»”

Das jiidische Volk, das Volk der Bibel, hatte vor sei-
nen Meistern stets grofie Achtung, nicht nur, weil sie
ein grofles Kulturerbe besafen, sondern auch weil sie
das Gewissen weckten und es antrieben, zu handeln,
sich zu betatigen, um das Wort Gottes in die Wirklich-
keit iiberzufithren, Das Studium durfte nie nur etwas
Nebensichliches sein: «Mache deine Tora zu etwas
Festgesetztem.»® Man muf sich jeden Tag in methodi-
scher Ubung dem Studium hingeben.

Hillel sagte : « Viel Tora, viel Leben... Wer einen gu-
ten Namen erworben hat, hat ihn fiir sich erworben ;
wer sich Worte der Tora erworben hat, hat sich das
Leben der zukiinftigen Welt erworben.»® Die Giiter
dieser Welt sind hinfillig und blofe Scheingiiter, das
ewige Leben aber kommt uns nur aus den Worten der
Tora zu. Das Torastudium ist eine Pflicht und darf
kein Grund sein, sich seiner zu rithmen : « Wenn du die
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Tora in reichem Mafle hast, so tue dirnichts darauf zu-
gute ; denn dazu bist du geschaffen.»'® Wie dieser Leit-
satz von Rabbi Jochanan ben Zakkai zeigt, istauch das
emsigste, griindlichste Studium nicht mehr als eine
moralische Pflicht, der man fleiffig und demiitig nach-
kommen soll, ohne davon unmittelbare Vorteile zu
erwarten, ohne sich dessen zu riihmen, denn der
Mensch ist dazu geschaffen und mit den trefflichsten
Mitteln ausgestattet, um sich in Lauterkeit der gottli-
chen Mejstit zu nihern, ohne darauf auszugehen, sich
alles Wissen anzueignen, so wie man auch sonst arbei-
ten soll ohne sich anzumaflen, alles, was man tut, zu
Ende zu fithren ; die Nachkommen, Séhne und Enkel
werden die von den Vitern gebahnte Strafle im glei-
chen Glauben und mit dem gleichen Einsatz weiterge-
hen. Es kommt nur darauf an, daf§ jeder wihrend sei-
nes Lebens auch nicht im geringsten seine Studiums-
und Arbeitspflichten vernachlissigt. Rabbi Tarfon
sagte : «Du hast nicht die Pflicht, die Arbeit zu vollen-
den, aber auch nicht die Freiheit, sie einzustellen.
Wenn du die Tora gelernt hast, wird dir Lohn gegeben.
Und dein Arbeitgeber ist treu, dafl er dir den Lohn fiir
deine Arbeit bewahrt. Aber wisse, daf die Auszahlung
des Lohnes an die Gerechten der Zukunft angehore.»!!

Ein anderes Beispiel betont den unzerreiflbaren Zu-
sammenhang zwischen Gedanke und Tat; der her-
kémmlichen monotheistischen Auffassung des Juden-
tums entsprechend zeigt es auf, dafl zwischen den bei-
den Begriffen nicht nur keine Gegensitze, ja nicht
einmal Kompromisse vorliegen, sondern daf§ auch in
diesem Fall eine unzerreifibare Einheit besteht, von der
das Leben des Menschen in seiner vollsten, vollendet-
sten Sinnfiille insgesamt abhiangt. Rabbi Eleazar ben
Azaria sagte: «Ohne Tora keine Bildung, ohne Bil-
dung keine Tora; ohne Weisheit keine Gottesfurcht,
ohne Gottesfurcht keine Weisheit ; ohne Wissen keine
Einsicht, ohne Einsicht kein Wissen ; ohne Mehl keine
Tora, ohne Tora kein Mehl.»'?

Die Tora ist der eigentliche Quell des Lebens und
des Wohlstandes, von ihr kann nur Gutes kommen.
Wenn man sich dem Studium hingibt, hat man zuwei-
len das Gefiihl, allein, isoliert zu sein, aber man befin-
det sich dabei immer in guter Gesellschaft, denn wer
sich mit dem Worte Gottes befafit, ist Gott nahe.
Rabbi Jonatan sagte : «Jeder, der die Tora trotz Armut
hilt, wird sie am Ende in Reichtum halten konnen...
Jeder, der die Tora vor Reichtum vernachlissigt, wird
sie am Ende aus Armut vernachlissigen.»"'?

Es liefRe sich noch eine Reihe weiterer Beispiele an-
fithren, die uns eine Idee davon geben kinnten, wie die
Tora und dariiber hinaus die ganze Bibel in der jiidi-
schen Uberlieferung im Mittelpunkt eines eifrigen
Studiums gestanden hat. Es wiire ein miihevolles Un-

terfangen, wollte man nur ein Verzeichnis der Kom-
mentare zusammenstellen, die sich im Lauf der Jahr-
hunderte um den Bibeltext herum gebildet haben. Die-
ses emsige Bemiihen der Meister ist auch dem Umstand
zu verdanken, dafl die Bibel nie ein einer Kaste vorbe-
haltenes Monopol gewesen und nie nur unter be-
stimmten Bedingungen zum Lesen freigegeben wor-
den ist. Sie ist stets ein Buch gewesen, das jedem Leser
frei und offen stand. Vor allem mit Hilfe der Pharisder
und aller Meister, die im Lauf vieler Generationen auf-
einander gefolgt sind, ist die Bibel das Vermachtnis ei-
nes ganzen Volkes gewesen. Es hat keinen jidischen
Haushalt gegeben, der kein Exemplar der Bibel, sogar
in Ubersetzung, gehabt hitte ; es hat nie eine jiidische
Schule gegeben und gibt heute keine solche, die nicht
eine angemessene Zeit dem Bibelstudium gewidmet
hitte und widmen wiirde, ob es sich nun um eine «reli-
giose» oder um eine «laizistisch» ausgerichtete Schule
handelt. Auch heute, im Staat Israel, gehort in jeder
Schule, gleich welcher Richtung, das Bibelstudium
zum normalen Programm. Die Bibel ist weiterhin das
Buch schlechthin, das nationale Buch, das dem ganzen
Volk sein unverwechselbares Geprige gibt und sichin
jedem Familienkreis findet, so wie in Italien in jedem
Haushalt ein Exemplar der «Divina Commedia» zu
finden ist, wenn auch das Studium des heiligen Textes
von ganz anderen Voraussetzungen aus und zu ganz
bestimmten Bildungszwecken erfolgt.

Als im 18, Jahrhundert die Aufklirungsstromungen
mit der Haskala (jiidische Aufklirung) auch die Masse
des jiidischen Volkes erreicht haben, kommt es zu ei-
nem scheinbar seltsamen und auf den ersten Blick un-
erklirlichen Phinomen. Um die neuen Ideen auszu-
driicken, tibernimmt man wieder die hebriische Spra-
che, kniipft aber dabei nicht von neuem an die neuhe-
briische Sprache der Mischna oder der hispano-hebri-
ischen Literatur an, sondern die Schriftsteller des 18.
Jahrhunderts kehren zur urspriinglichen Sprache, zum
poetischen Stil der Bibel zuriick, der sich eigentlich fiir
die neue Literatur wenig zu eignen scheint. Man ver-
schmiht den juristischen, zuweilen ein wenig trocke-
nen Stil der Rabbiner und greift wieder nach der Spra-
che der Toraund der Propheten, zur Jugendfrische des
Hohenliedes, zu den idyllischen Bildern des Buches
Rut, zu den spannenden Berichten iiber die Kdnige
und ganz allgemein iiberhaupt zu den tippig sprieflen-
den Bildern, die zu den packendsten Eigenschaften des
prophetischen Stils gehoren. Prosa, Poesie, Theater-
stiicke, Romane lassen sich oft von der Bibel und threm
Stil inspirieren. Dieses Phinomen, das zum Teil ins 19.
Jahrhundert hinein dauert, bestirkt wieder aufs offen-
sichtlichste den Umgang mit der Bibel, den das judi-
sche Volk durch Jahrhunderte hindurch aufrechtzuer-
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halten verstanden hat. Auch in unserer Zeit, wo die
hebriische Sprache jene so erstaunliche Weiterent-
wicklung gefunden hat, die sie instandsetzt, sich in Je-
dem Kulturbereich treffend und gewandt auszudriik-
ken, kommt es auf dem Feld der Literatur unter den
Schriftstellern des 20. Jahrhunderts wiederum oft zu
reichen Anklingen an die Bibel, die deutlich von ihrin-
spiriert sind.

Wenn die Texte unter Anleitung des Vaters oder ei-
nes Meisters in einer gesammelten und doch unge-
zwungenen Atmosphire zuhause studiert werden oder
in einer Schule oder in einer anderen dafiir vorgesehe-
nen Stdtte mit Einschluff der Synagoge, ist es bei der
engen Verbindung, die sich zwischen der Bibel und
dem hebriischen Volk ergeben hat, oft schwierig, ganz
allgemein zwischen dem eigentlichen Studium und
dem Gebet eine Trennungslinie zu ziehen. Auch das
Studium der heiligen Schriften, ja wir kénnten sagen
gerade dieses Studium mutet wie eigentliches Gebet
an. Und auch das tigliche Leben, das sich von den
Weisungen der Tora inspirieren lift, stellt einen der
héchsten Aspekte des Gebetes dar, das der Mensch
verrichten kann, denn das Tun setzt die Verhe iflungen,
die der Glaube in 50 spontaner Intensitit des Verste-
hens zum Ausdruck gebracht hat, in giiltige Wirklich-
keit um.

Die Bibel, die fiir das jiidische Volk das Grundin-
strument fiir die tigliche moralische, religiose und na-
tionale Erziechung gewesen ist und immer noch ist,
enthilt selbstverstindlich auch Gebete, ist aber nie als
das Gebetbuch angesehen worden. Sie ist der heilige
Text, anhand dessen der Gelehrte, der Mensch des
Glaubens, der Jude ganz allgemein seinen Urspriingen
nachgeht, sich an die auflerordentlichen Ereignisse er-
innert, die einer Idee und einem Volk Leben gegeben
haben, und dem man die Unterweisung zu entnehmen
sucht, die zur Grundlage und zum Leitbild fiir das
Verhalten bei jedem Akt des tiglichen Lebens wird.
Doch offensichtlich hat die Bibel auf verschiedene
Weisen und auf hoher Ebene auch einen Einflufl auf die
Bildung und Entwicklung des Gebets in Israel ausge-
iibt. o

2. Die Bibel und das Gebet

Das Gebet ist seiner Natur nach ein spontaner Akt, der
im Innern jeder menschlichen Kreatur entsteht als
Glaubensiuflerung dessen, der an ein hiheres Wesen
als den Schépfer des Menschen und Lenker aller
menschlichen Geschicke glaubt. Fiir gewéhnlich iiber-
setzt man das Wort «Gebet» mit der hebriischen Ent-
sprechungzefilla. Sie kommt vom Verb pl/ (pillel), das
urspriinglich «glauben», «urteilen» bedeutet.'* Die

Hitpallel-Form, aus der das Substantiv tefilla gebildet
ist, hat urspriinglich den Sinn «Gott als Richter anru-
fen». Im Talmud werden das Verb und das Substantiv
nur fir das Gebet der achtzehn Lobpreisungen ver-
wendet. In der Folge gebrauchte man sie zur Bezeich-
nung irgendeines Bittens oder Flehens und auch, wie in
der Bibel, fiir das Lob- und Preisgebet. Die erste Form
des Gebetes nannte man beraka (Preisung). Der
Wortstamm, von dem sich dieses Substantiv ableitet,
bedeutete urspriinglich «das Knie beugen», «sich nie-
derwerfen» und in der Folge «betens, «Gott loben und
preisen».

Aufschlufireich ist die Bedeutung, die das Beten im
Sinn von «Gottals Richter anrufen» annimmt. Unseres
Erachtens will das besagen, dafi man sich nicht vor
Gott hinstellt, so wie man sich vor irgendein sterbli-
ches Wesen hinstellen kann, um Verstindnis und Hilfe
zu erbitten, sondern der Mensch steht dann vor Gott
wie vor einem Richter, der zudem der héchste Richter
ist. Wir wissen, dafd der Herr der Vater allerist und daf}
wir alle seine Kinder sind. Er weif}, was wir nétig ha-
ben, und lafit uns nie im Stich, wenn wir uns mit unse-
rem ganzen Herzen und unserem ganzen Gemiite ihm
zuwenden und die grofie moralische Kraft aufbringen,
ihm ungescheut und riickhaltlos den ganzen Tumult
unserer Gedanken, unserer Sorgen, unserer Verfeh-
lungen und unserer Hoffnungen zu eréffnen, wenn
wir uns bewuflt sind, wie beschrinkt unsere Krifte

~ sind und ihm als einem Vater auch unsere verborgen-

sten, uneingestehbarsten Gedanken bis auf den Grund
aufschlieflen. Dann kann das Gebert seine Urfunktion
erfiilllen, uns aufzuheitern und zu stirken, und dann
bringt es uns in Kontakt mit der Gegenwart Gottes,
der schekina der Welt.

Die Bet-ha-knesset, die Synagoge oder der Tempel
(dieser zweite Ausdruck kommt vor allem mit der
Emanzipation im 19. Jahrhundert auf), d. h. das « Ver-
sammlungshaus» entsteht, wie bereits angedeutet,
hochstwahrscheinlich wihrend des babylonischen
Exils, dauert dann auch nach der Heimkehr weiter und
verbreitet sich im ganzen Lande Israel. In Jerusalem
gab es zur Zeit des zweiten Tempels sehr zahlreiche
Synagogen und Lehrhduser. Im Talmud ist von 394
Synagogen'® die Rede, und der palistinensische Tal-
mud bringt es auf 460 allein in der heiligen Stadt.'®

Die Bet-ha-knesset entstand zuerst einfach aus der
fur die Verbannten bestehenden Notwendigkeit, zu-
sammenzukommen, von ihren dramatischen Schicksa-
len zu sprechen, eine Gewissenserforschung anzustel-
len, sich bewufit zu werden, daf} die Vernachlissigung
des Torastudiums Ursache sovieler Ubel war und dafy
es notwendig sei, den heiligen Text wiederum zu stu-
dieren und vor allem von neuem den Weisungen der
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Toraentsprechend zu leben. Im Lauf dieser Versamm-
lung'ergab sich unwillkiirlich auch der Wunsch, zu be-
ten—und das Gebet ersetzte dann die Opfer, die nicht
mehr dargebracht werden konnten, weil die Bet-ha-
miqdasch zerstort war. Und so wird die Synagoge zur
Gebetsstitte.

Die jiidische Liturgie, die auch in dieser Beziehung
in der Religionsgeschichte von grofier Bedeutung ge-
wesen ist, hat sich von jeder bloflen Auflerlichkeit be-
freit. Sie verlangt nicht besondere, eigens fur sie be-
stimmte Orte—«An jedem Ort, an dem ich meinem
Namen ein Gedichtnis stifte, will ich zu dir kommen
und dich segnen» (Ex20,24)-und auch nicht fiir die re-
ligidsen Funktionen bestimmte Priester. Der Rabbiner
ist einfach der Meister, der Toralehrer par excellence,
hat aber in der bet-ha-knesset keine besondere Auf-
gabe zu erfiillen. Jeder Jude kann, sofern er darauf
vorbereitet ist und einen guten Lebenswandel fiihre,
den Auftrag erhalten, vorzubeten.

Das Gebetsformular war urspriinglich nicht so um-
fangreich tiberladen wie das heutige, das sich in Jahr-
tausenden entwickelt hat. Im Altertum bestand nicht
ein festes Gebetssystem. Jeder brachte gleich wo,
gleich wann und gleich bei welchem Anlafl zum Aus-
druck, was er empfand. Von Abraham bis Daniel fin-
den sich in der Bibel viele Gebete. Das tffentliche Ge-
bet war kurz, darauf folgte ein personliches Gebet, das
von jedem Gliubigen leise verrichtet wurde. In der
Folge kam der Brauch auf, diese Gebete, die sich ur-
spriinglich auch durch duflerste Einfachheit auszeich-
neten, zu erweitern (wie kurz noch war das Gebet des
Mose um die Heilung seiner Schwester Mirjam : « Ach,
heile sie!» (Num 12,13). Als die Zeiten und der Ge-
schmack sich dnderten und auch infolge dufierer Ein-
fliisse entfaltete und erweiterte sich die tefilla allmah-
lich; sie iibernahm ganze Abschnitte der Bibel und
dichterische Schopfungen (pijutim) verschiedener Au-
toren; diese pijutim wurden dann wieder oft, wenig-
stens bis zum Ende des spanischen Judentums, jahrlich
durch andere ersetzt. So bildete sich nach und nach das
Gebetsformular, das bis heute bewahrt geblieben ist
und sowohl fiir das tigliche Gebet als auch fiir die Fest-
tage und einzelne Feiern wie Rosch-ha-Schana und
Kippur Gebete enthilt. In der Folge bildeten sich auch
verschiedene minagim (Riten), wie der askenasische,
sefardische, italienische und rémische usw. Ritus, die
Anklinge an die Gepflogenheiten und literarischen
Uberlieferungen der verschiedenen Entstehungsorte
aufweisen.

Das Gebetsformular nannte man siddur (Anord-
nung) und sodann auch machazor (Periode, Zyklus,
Formular); dieser zweite Begriff ist weiter und enthalt
auch pijutim . Um das fiinfte oder sechste Jahrhundert

begann man, die Gebete schriftlich niederzulegen. An-
finglich war es verboten, die tefillot aufzuschreiben.
Nach der Abfassung des Talmuds verspiirte man das
Bediirfnis, auch fiir die Gebete schriftliche Sammlun-
gen vorzusehen. Anfinglich handelte es sich jedoch
stets um fakultative, gelegentliche Gebete, die den je-
weiligen Briuchen und Umstinden angepafit werden
konnten. Nachher hatte man ein Formular fester Ge-
bete. Das ilteste, das auf uns gekommen ist, ist das von
Amram (875), der zur Zeit der Geonim lebte, und das
allen spiteren Texten zur Grundlage dient. Einer der
berithmtesten Texte ist der Machzor Vitri des Rabbi
Simcha ben R. Schmuel (1100), eines Schiilers des gro-
fen Kommentators Raschi.

Als geschichtliche Dokumentation, als Gegenstand
des Studiums und gleichzeitig als Urquell und Inspira-
tion der Gebete bildete so die Bibel mit der Zeit ein
Ganzes, das gemifl der jiidischen Uberlieferung sich
nicht trennen und in Abteilungen bringen 18t, so daf}
man zu verschiedenen Klassifikationen gelangen
kdnnte, aus denen man von Mal zu Mal den Umstin-
den entsprechend Stoff zum Studium, zum Gebet und
zu Verhaltensnormen zoge in genau abgegrenzten,
losgerissenen Konturen.

3. Die Liturgie und die Verwendung von Texten
anderer Religionen

Zum Schluff méchten wir noch einige Uberlegungen
anstellen iiber die von mehreren Seiten ins Auge ge-
fafite Moglichkeit und geduflerten Wunsch, in der Li-
turgie Texte anderer Religionen zu verwenden. Dieses
Thema wird in der christlichen Welt in letzter Zeit
ziemlich ausgiebig behandelt, als ob es sich dabei um
etwas ginzlich Neues, fiir die Anndherung an andere
Religionen und die Horizonterhellung héchst Wichti-
ges handle.

Im Umkreis der jiidischen Welt kénnte man vom ge-
schichtlichen Standpunkt aus annehmen, dafl es hier
um ein Problem geht, das nicht neu ist, sondern im
Gegenteil sehr alte Wurzeln hat. Es begann schon mit
Abraham, als der Herr zu ihm sagte : « Durch dich sol-
len alle Geschlechter der Erde Segen erlangen» (Gen
12,3). Diese Stelle deutet auf die sittlichen, geistigen
Werte hin, die der ganzen Menschheitsfamilie zugute
kommen sollen. Sodann kénnte man an das Opfer er-
innern, das wihrend des Sukkotfestes im Bet-ha-miqg-
dasch von Jerusalem dargebracht wurde; dabei wur-
den siebzig Stiere geopfert, um von Gott die vollige
Umbkehr (teschuva) nicht nur fiir Israel, sondern fiir
alle Volker der Erde zu erflehen, deren Zahl damals auf
siebzig berechnet wurde. Raschi macht in einem
Kommentar dazu die Bemerkung, dafl wihrend dieser
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Festzeit fiir diese Volker siebzig Stiere dargebracht
wiirden. Zur Zeit der hochsten Freude und des Froh-
lockens tiber alles Gute, das die gottliche Giite ihm
gewahrte, bat also Israel darum, daf} auch alle anderen
Vélker an diesen Giitern Anteil erhielten. Die ehrlich
verdiente Freude und Wohlfahrt diirfen nicht nur ei-
nem einzigen Menschen oder Volk zukommen, son-
dern sollen allen, ohne jeden Unterschied, ohne Anse-
hen der Abstammung oder Religion zuteil werden.
Wir glauben nicht, daf} diese Auffassung bei anderen
Volkern und Religionen je stark verbreitet war, schon
auch deshalb nicht, weil diese Manifestation, an der
das ganze Volk teilnahm, von keinem anderen Volk,
Menschen oder irgendeiner Gruppe irgendwelche Ge-
genleistung verlangte, auch nicht eine wenn auch blof}
vage Ubernahme des Glaubens Israels. Wir kénnten in
dieser biblischen Uberlieferung einen weiteren Beweis
dafiir erblicken, daff das jiidische Volk von Gott, dem
Vater und Richter der ganzen Menschheit, eine grofle,
universale Auffassung hat und infolgedessen alle ande-
ren Volker als Briider ansieht.

Wie konnten wir sodann die so edlen Worte verges-
sen, die der Konig Salomo in seiner Rede bei der Ein-
weihung des Tempels sprach: «Auch Fremde, die
nicht zu deinem Volk Israel gehoren, werden deines
Namens wegen aus fernen Lindern kommen; denn
man wird von deinem groflen Namen, deiner starken
Hand und deinem hoch erhobenen Arm héren, und
man wird kommen und in diesem Haus beten. Hore sie
dann im Himmel, dem Ort, wo du wohnst, und tu al-
les, was der Fremde von dir erfleht! Dann werden alle
Volker der Erde deinen Namen erkennen. Sie werden
dich fiirchten wie dein Volk Israel...» (1 Kén 8,41-43).

Erinnern wir uns auch an die lapidaren Worte bei Je-
saia: «Mein Haus wird ein Haus des Gebets fiir alle
Volker sein» (56,7).

Aufgrund dieser so sprechenden Beispiele kénnte
man behaupten, daf} sich schon in alter Zeit das jiidi-
sche Denken auf einen ganz weiten menschlichen Ho-
rizont richtete in einer Sicht, die wir heute mit einem
gingigen Begriff als «6kumenisch» bezeichnen wiir-
den. :

Doch seit jener Zeit, in der man eine bessere, gerech-
tere, redlichere, auf Gerechtigkeit und Menschlichkeit
grindende Welt herbeiwiinschte, sind viele Jahrhun-
derte vergangen, und diese Welt muf sich nichr viel ge-
dndert haben, denn die Schlechtiglkeiten, Ungerech-
tigkeiten, Genozide haben weiterhin viel Blut zum
Flieflen gebracht und viele berechtigte Hoffnungen
geknickt. Deshalb wire es unserer bescheidenen Mei-
nung nach eine Ilusion, wollte man annehmen, man
kénne so viele schmerzliche geschichtliche Ereignisse
wie mit einem Schwamm hastig ausléschen, sondern

man mufl zuerst eine sorgfiltige Analyse, eine gebiih-
rende vertiefende und klirende geschichtliche Priifung
vornehmen, die den elementarsten Regeln der Moral
entspricht und die Grundlage zur Behandlung jedes
menschlichen Problems abgibt.

Wenn wir heute das genannte Problem, das sicher-
lich nicht besonderen Interesses und besonderer Be-
deutung entbehrt, ins Auge fassen wollten, so kénnten
wir sagen: Das Gebet in diesem Sinn stellt gewisser-
maflen nicht einen Ausgangspunkt dar, sondern ist als
Zukunftsziel anzusehen,
Punkt, als Abschluff einer ernsthaften Priifung der Ge-
schichte und der Gewissen und der gegenseitigen Be-
ziehungen, als Frucht von Gesprichen, die in die Wege
geleitet werden, als Ergebnis einer nach einer aufmerk-
samen, redlichen Priifung zustande gekommenen po-
sitiven Losung so vieler Probleme, die in langen Jahr-
hunderten der Leiden und Erwartungen sich angehauft
und oft gefihrlich miteinander verflochten haben. So
viele elende, tragische abergliubische Auffassungen,
die sich durch die Ignoranz der Vélker und die vorge-
brachten Griinde der fiir die Politik und die Religion
Verantwortlichen durch alle Zeiten hindurch fast un-
verandert erhalten haben, miissen zuerst verschwin-

als ein zu erreichender

den.

Es sind noch viele Anstrengungen in gegenseitigem
ehrlichen guten Willen vonnéten, damit es zu dieser
Zuriickgewinnung der echtesten Werte der Wahrheit
und der Menschenwiirde kommt, und die Phasen, die
zu durchlaufen sind, kénnen lang oder kurz sein, dasie
immer noch vom Gewissen des Menschen abhingen.
Wenn es, dem lebhaften Wunsch vieler entsprechend,
gelingt, in den Formen, die sich als die geeignetsten,
giiltigsten und dauerhaftesten erweisen, eine treffende
Losung zu finden, werden die erzielten Ergebnisse
eine sichere Grundlage zu weiteren Fortschritten bie-
ten, die viele gute Wirkungen zeitigen werden, auch
wenn es vorderhand noch nicht méglich ist, sie voll-
stindig zu bewerten. Einesistsicher: Dieses ernsthafte
gegenseitige Klarungsbemithen, das zum Teil, wenn
auch erstin begrenzter Form, bereits im Gangist, trigt
schon die offensichtlichsten Zeichen an sich, daff es
den Segen von oben hat und unter einem guten Stern
steht. Dieses Werk wird umso mehr erleichtert, je
mehr es in einer Atmosphire absoluter Gleichberech-
tigung, gegenseitiger Achtung vor der Menschen-
wiirde vor sich gehen kann, und es wird kriftig unter-
stiitzt werden durch den ehrlichen Willen von seiten
aller, sich zu erneuern und sich wiederum Gott zu
weihen.

An dem Tag wird, wie der Prophet sagt, «der Herr
der cinzige sein und sein Name der einzige» (Sach
14,9).
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! Martin Buber, Reden iiber das Judentum (Berlin 1932) 50-53.
2 Vgl. Deut 6,4f.

3 Sifre Deur., 41, 80 a
* Quiddusin 40b.
 Megilla 16b.

® Joma 35b.

7 Pirke Abot I 4b.

8 Pirke Abot I 15.

® Pirke Abot I1 7.

10 Pirke Abot II 8b.
11 Pirke Abot II 16.
12 Pirke Abot III 17b.
13 Pirke Abot IV 9.

* Genesis 43,11.

* Ketubot 105.

Cornelis Rijk

Die judisch-christlichen
Beziehungen und die
Verwendung heiliger Bicher
anderer Religionen im
christlichen Kult

Nach den Aufsitzen iiber die Bezichungen zwischen
den Juden und den Christen und iiber die Stellung der
Bibel im jiidischen Leben und Kult méchte ich einige
Uberlegungen dariiber anstellen, welchen Beitrag die
judisch-christlichen Beziehungen zur Lésung der
Frage leisten kénnen, ob und wie die heiligen Biicher
anderer Religionen in der christlichen Liturgie zu ver-
wenden sind. Von den modernen Massenmedien und
Reisemoglichkeiten sowie von einem tiefen Suchen
nach Gott gefordert, nehmen die Kontakte zwischen
verschiedenen Religionen auf weltweiter Ebene rasch
zu. In diesem Zusammenhang ist die Frage, die sich
dieses «Concilium»-Heft stellt, ganz am Platz. Sie ist
auch dringlich, denn es geht dabei nicht bloff um Texte
und Biicher, sondern um Auflerungen tiefster Uber-
zeugungen. Letztlich betrifft unsere Frage die zwi-
schenmenschlichen Beziehungen und die Weise, wie
die Menschen ihren Glauben duflern.

Eben deshalb, weil diese Texte mit der menschlichen
Wirklichkeit zusammenhidngen, ist die Frage nach der
Verwendung heiliger Biicher anderer Religionen in der
christlichen Liturgie ein heikles Problem. Ein Text lafit
sich leicht aus seinem Zusammenhang reiflen; man
kann den Sinn, den der Text an seinem urspriinglichen

16 Megilla 26.
17 Numeri 29,18:
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Ort und im Geist des Glaubigen, der ihn verwendet,
hat, entstellen. Damit dndern wir nicht nur den Sinn
des Textes, sondern stofien wir auch andere Menschen
vor den Kopf. Man kann einen Text nicht lésen aus
seinem gesellschaftlichen, kulturellen und religiésen
Rahmen, aus der Uberlieferung, in der er gelebt und
gedeutet wird, und aus der Inspiration seines Autors
(seiner Autoren). Damit man einen heiligen Text einer
bestimmten Religion im Kult anderer Religionen ver-
wenden kann, miissen deshalb gewisse Bedingungen
erfiillt sein; man mufl den Hintergrund dieser Texte
richtig kennen und den Sinn, den der Text in seiner ei-
genen Tradition hat, respektieren.’ Ferner sind die
Grundhaltung und die Grundbegriffe anderer Religio-
nen griindlich zu studieren, um herauszubekommen,
ob die Gliubigen verschiedener Religionen eine ge-
meinsame Grundlage haben, sich die gleichen oder
dhnliche Fragen stellen und die gleiche Wellenlinge
haben. In der Praxis kann das Vorgehen den umge-
kehrten Weg einschlagen : man beginnt vielleicht Texte
anderer Religionen zu verwenden, weil man fiihlt, daf§
sie die eigenen religivsen Uberzeugungen zum Aus-
druck bringen, und entdeckt dabei eine mehr oder we-
niger gemeinsame Glaubensbasis. Das richtige Ver-
stindnis von Texten als Auflerungen der Uberzeugun-
gen und des Lebens von Menschen erfolgt denn auch
im allgemeinen auf diesem Weg. Die beiden vorherge-
henden Aufsitze zeigten den dauernden, wesentlichen
Zusammenhang zwischen dem Christentum und dem
Judentum auf sowie die Folgen, die sich aus dem Um-
stand, daf die Kirche in der jiidischen Tradition gebo-
ren ist, ergeben (C. MacLeod); sie wiesen darauf hin,
dafl die heiligen Schriften der Bibel aus dem jiidischen
Leben und Kult nicht wegzudenken sind (A. Segre).

In diesem kurzen Aufsatz mochte ich die Folgerun-
gen ziehen, die sich aus den beiden vorhergehenden

Artikeln fiir unsere Frage nach der Verwendung nicht- -

christlicher heiliger Biicher in der christlichen Litera-
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