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Forschungsseminar
tiber nichtbiblische
heilige Schriften

In Indien ist die Frage nach der Verwendung nicht-
christlicher religioser Schriften bei der christlichen
Gottesverehrung und speziell in der amtlichen Liturgie
nach dem Konzil akut geworden. Als einmal klar war,
daf nicht allein einzelne Angehérige anderer Religio-
nen gerettet werden kénnen, sondern diese Religionen
selbst einen Platz in Gottes Heilsplan haben, dafl «die
Kirche nichts verwirft, was in diesen Religionen wahr
und heilig ist»> (NA 2), daf} es nur eine gemeinsame Be-
stimmung fiir die gesamte alle Nationen einschlie-
flende Menschheit gibt (NA 1),—wurden praktische
Folgerungen gezogen. Das Konzil selbst rief die Glau-
bigen auf, «jene geistlichen und sittlichen Giiter und
auch die sozio-kulturellen Werte, die sich bei ihnen
finden, anzuerkennen, zu wahren und zu férdern»
(NA 2). Missionarische Tatigkeit bedeutet nicht ein
Ausléschen vorgefundener religioser Traditionen,
sondern, «was immer an Wahrheit und Gnade sich
schon bei den Heiden findet durch eine Art verborge-
ner Gegenwart Gottes, soll diese (missionarische) T4-
tigkeit befreien von der Ansteckung durch das Bose
und es ithrem Urheber, Christus, zuriickgeben... Und
was an Gutem im Herzen und Sinn der Menschen oder
auch der jeweiligen Riten und Kulturen der Vélker
keimhaft angelegt ist, geht nicht verloren, sondern
wird dariiber hinaus gesund gemacht, tiber sich hin-
ausgehoben und vollendet zur Herrlichkeit Gottes»
(AG 9).

Diese neue Sicht der Dinge ist die Reaktion des
Glaubens auf die neue Situation, in der die Kirche sich
innerhalb einer auf Einigung hinstrebenden Welt sieht.
Das gilt vor allem fiir solche Lander, in denen die Kir-
che inmitten von Nichtchristen lebt. Der Kirche Indi-
ens wird dadurch eine besondere Verpflichtung aufer-
legt, fiihlt sie sich doch schuldig, sich weitgehend den
kulturellen Traditionen Indiens entfremdet zu haben
und sich geformt zu haben in Isolierung von den alten
Religionen des Landes, ja nicht selten in einer ihnen
feindlichen Haltung.

Die neue Bewegung nahm ihren Anfang in der jun-
gen Generation, vornehmlich unter den jungen Prie-

stern und Theologiestudenten, in denen ein lebendiges -

Interesse an den alten Traditionen ihres Landes er-
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wachte. In den heiligen Schriften des Hinduismus ent-
deckten sie geistliche Schitze, die sich ihnen als Inspi-
ration erwiesen. In Gruppen wurden solche Texte bei
paraliturgischen Gottesdiensten fiir die Meditation
verwendet. Das geschah namentlich an den grofien Fe-
sten, die in ganz Indien in farbenfroher Festesfreude
gefeiert werden, z. B. dem Divali, dem Lichterfest, das
sich so ungezwungen zur Verehrung Christi, des Lich-
tes der Welt, anbietet. Tatsichlich wurde auch von
Rom eine eigene Messe fiir dieses Fest genehmigt, zu-
sammen mit Mefitexten fiir eine Reihe anderer Feste.
Warum aber sollten dann nicht auch Texte aus den hei-
ligen Biichern Indiens in die amtliche Liturgie einge-
fithrt werden ? Drei Bandchen mit fakultativen Lesun-
gen fiir das Brevier der Weihnachts-, Fasten- und
Osterzeit wurden zusammengestellt. Gelegentlich
wurden solche Texte auch bei der eucharistischen Feier
verwendet als erste Lesung zur Einfithrung in das
Thema der Messe, das dann durch Lesungen aus dem
Neuen Testament aufgegriffen wurde. Solche Texte
wurden aus den Veden, den Upanishaden oder der
Bhagavadgita, aber ebenso aus spiteren Schriften wie
denen des Ramanuja oder Kabir, ja selbst aus moder-
nen Schriften genommen.

Bemerkenswert ist ferner, daff unter den volkstiim-
lichsten Gesingen des katholischen Gottesdienstes
Lieder von Rabindranath Tagore figurieren, deren an-
regend wirkende Schonheit absolut frei ist von hindu-
istischer Mythologie (da er der Brahmo-Samaj-Bewe-
gung angehérte). Ein Beispiel mufl gentigen zur Veran-
schaulichung:

Tag fiir Tag, Herr meines Lebens, will ich vor Dir
stehen, Auge in Auge, mit gefalteten Handen,
Herr aller Welten, will ich vor Dir stehen, Auge in
Auge.

Unter dem hohen Himmel in Einsamkeit und
Schweigen,
demiitigen Herzens, will ich stehen vor Dir, Aug
in Auge.

In dieser Deiner mithevollen Welt, die voll Larm ist,
voll Miihsal und Kampf, unter hastenden
Menschenmengen, will ich stehen vor Dir,

Aug in Auge.

Und wenn mein Werk getan ist in dieser Welt,
Du Koénig der Konige, will ich stehen vor Dir
allein und wortlos, Aug in Auge. (Gitanjali 76)

Verstindlicherweise rief der Gebrauch hinduisti-
scher Texte im christlichen Gottesdienst Zweifel, Fra-
gen und Einwinde auf den Plan. Hat es in der Vergan-
genheit irgendeinen Prizedenzfall zu einem solchen
Verfahren gegeben ? Welche Art von Texten kann ge-
braucht werden ? Wie soll man diese Texte interpretie-
ren, die aus einem von dem der Bibel vollig verschiede-
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nen Kontext kommen ? Besteht dabei nicht fiir viele
Christen die Gefahr einer Verwirrung, so dafl sie
schlieflich nicht mehr unterscheiden kénnen, was
christlich und was hinduistisch ist? Gleiten wir da-
durch nicht in einen Indifferentismus, spiclen die zen-
trale Rolle Jesu Christi in Gottes Heilsplan herunter
und machen ihn zu einem der zahlreichen Kanile,
durch die das gottliche Mysterium sich unter den
wechselnden historischen und kulturellen Bedingun-
gen offenbart? Sind solche Gefahren nicht besonders
akut zu Zeiten allgemeiner Unsicherheit, und das be-
sonders in der Welt Indiens mit ihrer Uberbetonung
subjektiver religioser Erfahrung?

Das Bediirfnis einer systematischen Untersuchung

und Auseinandersetzung mit diesen Dingen wurde in
zunehmendem Mafle empfunden. Die Initiative ergriff
schlieflich das «National Biblical, Catechetical and Li-
turgical Centre» in Bangalore unter der Leitung von
D.S. Amalorpavadass. Am 24. Januar 1974 schickte er
das erste Rundschreiben, unterbreitete einer grofien
Gruppe potentieller Mitarbeiter den Vorschlag eines
Forschungsseminars und bat sie zugleich, die Namen
weiterer infrage kommender Mitarbeiter zu benennen,
um fiir dieses Treffen eine moglichst breite Repri-
sentation zuwege zu bringen. Es war geplant, ein For-
schungsseminar iiber den theologischen Wert nicht-
christlicher religitser Schriften zu veranstalten. Da das
Thema eine Vielzahl von Aspekten besafl und in inter-
disziplinirer Form behandelt werden mufite, waren
sechs Fachsektionen vorgesehen:
1: Heilige Schrift, 2: Theologie, 3: Patrologie, Litur-
gik, Spiritualitit, 4: Hinduismus, 5: Islam, 6 : Sprach-
philosophie. Die anfallenden pastoralen Probleme
sollten selbstverstindlich in jeder Sektion beriicksich-
tigt werden. Dariiber hinaus wire es vielleicht niitzlich
gewesen, noch eine besondere Sektion einzuplanen
zum Studium der praktischen Implikationen dieses
Themas fiir die verschiedenen Gemeinschaften, der
Haltung der anderen christlichen Gemeinden, der
eventuellen Reaktion der Hindus und der Muslime.
Fast ein Jahr lang wurde dieses Seminar vorbereitet,
das schliefllich vom 11. bis 17. Dezember 1974 statt-
fand. :

Die gesamte Dokumentation, beginnend mit dem
ersten Rundschreiben, einschliefilich der vorbereite-
tenden Unterlagen, der einleitenden Berichte der Ar-
beitsgruppen, der offiziellen Erklirung des Seminars
und der Hauptansprachen, namentlich der des Erzbi-
schofs von Ernakulam und Prisidenten der katholi-
schen Bischofskonferenz Indiens, Kardinal Parecattil,
sind niedergelegt in einem ansechnlichen, 707 Seiten
starken Band, der etwas mehr als zwei Monate nach
dem Seminar erschien." Die Veroffentlichung sollte al-
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len Interessierten eine umfassende Information zu die-
sem Thema bieten und entstellende Interpretationen
verhindern.

[. Die Hauptkonzeptionen des Seminars

Die ganze Reichhaltigkeit der Thematik und Arbeit
des Seminars ist in den offiziellen Berichten nicht adi-
quat dargestellt. Dazu miifiten auch die 32 fachlichen
Voruntersuchungen in Betracht gezogen werden. Sie
bilden tatsichlich den grofiten Teil der Verdffentli-
chung (Seiten 63-597). Es war indessen unmaglich, die
Fiille des zusammengetragenen Materials und die un-
geheure Vielfalt der innerhalb des organisierten Rah-
mens der Arbeitsgruppen angebotenen Betrachtungs-
weisen in vollem Umfang auszuwerten. So werden
diese Arbeiten, von denen manche reich mit Fufinoten
und Verweisen bestiickt sind, eine reichlich fliefende
Quelle fiir weitere Untersuchungen zu diesem Thema
bleiben, wenn auch natiirlich nicht alle gleichen Wert
besitzen.

Die amtliche Erklirung (RSNBS 663-695) enthilt in
ihrem ersten Teil eine systematische Synopse der Ein-
zelarbeiten (Nr. 10-44). Sie befassen sich mit der Stel-
lung der heiligen Schriften in der biblischen Offenba-
rung und ihrer Bedeutung fiir die christliche Gemein-
de; der Anerkennung des alttestamentlichen Kanons
durch die Kirche in Anbetracht seiner Kontinuitit mit
dem Christusereignis und seiner Offnung auf dieses
Ereignis hin; der Bezichung aller Religionen zu Jesus
Christus und entsprechend der Bedeutung und Erheb-
lichkeit ihrer heiligen Biicher fiir Christen; der Ein-
stellung des patristischen Zeitalters zu den anderen Re-
ligionen und ihren Schriften ; dem Verstindnis der Of-
fenbarung und des Begriffes heiliges Buch bei den
Hindus in den Upanishaden, in spateren Systemen und
der Hindutheologie; dem muslimischen Verstindnis
von Inspiration und heiligen Schriften; der Erheblich-
keit linguistischer Analyse fiir das theologische Pro-
blem der Inspiration und Hermeneutik und seine Be-
deutung im Zusammenhang des Dialogs. Diese kurzen
Stichworte sollen nur den weiten Horizont der Dis-
kussionen des Seminars andeuten.

Die doktrinalen Perspektiven des Seminars sind
formuliert in seiner Darlegung (Erklirungen Nr.
45-78). Im Zusammenhang mit dem «wachsenden und
sich entwickelnden Kontakt mit anderen Religionen»
muf die Kirche Indiens «zu verstehen suchen, wie der
Pluralismus der Religionen umfafit wird von dem My-
sterium der Gegenwart Gottes in Christus und wel-
chen Platz die heiligen Biicher, die ihre Erfahrungen
bergen, in der Entfaltung von Gottes gnadenhaftem
Erscheinen unter uns einnehmen» (Nr. 45).. Unser
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Glaube an Christus kann uns nicht von anderen Reli-
gionen isolieren : « Wir sind uns in unserer Glaubenser-
fahrung der lebendigen gegenseitigen Beziehungen mit
der Erfahrung anderer Religionen bewufit» (Nr. 47).
Obwohl Jesus fiir uns seine einzigartige Stellung behilt
(Nr. 48, 48), glauben wir an das Wirken des Heiligen
Geistes in anderen Religionen» (Nt. 50).

Wirke aber Gottes Geist in diesen Religionen, so ist
es auch dieses « Wirken des Heiligen Geistes, das diese
Texte die Erfahrungen der betreffenden Gemeinschaf-
ten widerspiegeln laflt und sie so fiir diese Gemein-
schaften zur mafigebenden Autoritit macht ... Dieses
Wirken des Geistes hat keine vollstindige Adiquatheit
der unterschiedlichen Lehren und Weltbilder der be-
treffenden heiligen Schriften zur Folge, doch glauben
wir Christen, das dieses Wirken des Geistes den heili-
gen Schriften der verschiedenen Religionen eine glo-
bale religiése Autoritit fiir eben diese Gemeinschaften
verleihtals gottgegebene Mittel, sie zu threr letzten Be-
stimmung zu fithren» (Nr. 54).

Wenn wir aber einmal das Wirken des Heiligen Gei-
stes in anderen Religionen und ihren Schriften aner-
kannt haben, so kénnen wir thnen gegentiber nicht in-
different bleiben: «Wir Christen Indiens, die das ge-
meinsame Leben und Erbe unseres Volkes teilen, miis-
sen in Beziehung treten zu der in diesen Schriften ver-
korperten religiosen Erfahrung (Nr. 51). «Der Heilige
Geist lehrt uns, seine in diesen Texten angebotenen
Gaben zu erkennen... Wir sind aufgerufen zu einer in-
tensiveren Beteiligung am Dialog mit unseren Briidern
aus anderen Religionen. Unter diesem Aspekt miissen
wir die Verwendung nichtchristlicher religioser Schrif-
ten in unserem Leben und unserer Gottesverehrung
betrachten» (Nr. 55).

Die Verwendung solcher Schriften soll zu einem in-
neren Wachsen der christlichen Gemeinde selbst fiih-
ren, da sie «gerufen ist, auf threm Weg zum Vater fort-
zuschreiten durch einen intensiven Dialog mit anderen
Religionsgemeinschaften in der Welt unter Annahme
ihrer Einsichten und ihrer Integration in eine voll-
kommenere christliche Erfahrung des Herrn, bis er
wiederkommt». Diese Erfahrung «sollte Platz greifen
im Herzen der Kirche, das heifit in der Liturgie» (Nr.
57). So «nimmt» die christliche Gemeinde «diese Er-
fahrung (der nichtchristlichen Religionen) auf in Jesus
Christus» (Nr. 60). Es solllte schrittweise zu einer in-
dischen Theologie fithren, wenn die Christen in den
heiligen Schriften anderer Religionen «eine weitere an-
thropologische, theologische und kosmische Perspek-
tive des in Jesus Christus verkiindeten Mysteriums
finden» (Nr. 61).

Diepastoralen Richtlinien (Erklirungen Nrr. 63-70) -

haben nur beratende Bedeutung, da konkrete Initiati-
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ven von der Hierarchie ausgehen miissen. Sie betonen
die Notwendigkeit, die christliche Gemeinde fiir die
geistige Umwelt zu 6ffnen, in der unser Glaube heut-
zutage verstanden und gelebt werden muf: «Unsere
christlichen Gemeinschaften miissen zur Erkenntnis
dessen gefiihrt werden, daff in den Religionen Indiens
Gott sich auf vielerlei Weise geoffenbart hat, und daff
das Volk Gottes ausziehen muf}, um diesen Religionen
und ihren Schriften zu begegnen... Unsere pastorale
Aufgabe und unsere Verantwortung in diesem Punkt
ist gewaltigr (Nr. 63). Indessen mufl das praktische
Vorgehen den gegenwirtigen soziokulturellen Hinter-
grund und das Bildungsniveau des Volkes berticksich-
tigen. Der Vorgang der Neuorientierung braucht Zeit,
und es wire falsch, «eine {ibereilte oder gewaltsame
Ausfiihrung anstatt einer tiefgreifenden organischen
Entwicklung, die das wahre Ziel ist, zu betreiben»
(Nr. 64). Notwendig ist «ein Vorgehen, das tief ver-
wurzelt ist in dem christlichen Engagement und das
jeglichen Synkretismus ausschliefit» (ebd.). Die religi-
6se Erziehung der Jugend sollte von Anfang an im
Rahmen des kulturellen Kontextes Indiens erteilt wer-
den, und das schliefit die Aufgeschlossenheit fiir die
indischen Religionen und ihre Wertschidtzung ein.

1T Uberlegungen

1. Die einmiitige Annahme der Erklirung (mit nur ei-
ner Stimmenthaltung) mag tiberraschen, da natiirlich
sehr verschiedene Stromungen in dem Seminar vertre-
ten waren und manche zur Diskussion stehende Fra-
gen ungeldst blieben. Dennoch war man sich allgemein
dartiber klar, daff in der Kirche Indiens eine neue Epo-
che angebrochen sei hinsichtlich ihrer Einstellung zu
ihrer religivsen Umwelt, die ein effektives Handeln er-
forderte. In den westlichen Lindern mag die Frage der
Begegnung mit anderen Religionen als ein fernliegen-
des Problem betrachtet werden—in Indien ist es ein
vordringliches Thema.
2. Das schwierigste Problem des Seminars war christo-
logischer Art. Zwei Wege zeichneten sich ab, die als
christozentrisch und theozentrisch
wurden, obwohl diese Begriffe irrefithrend sind, weil
auch der christozentrische Weg fiir sich in Anspruch
nahm, sein Zentrum in Gott—Vater zu sehen.
Fuflend auf Kol 1, dem Prolog des Johannesevange-
liums und anderen Stellen betonte die christozentri-
sche Richtung die zentrale Bedeutung Jesu Christi fiir
alle Menschen, da die Welt in ihm geschaffen wurde
und in ihm ihre Erfiillung finden soll : «Da Jesus Chri-
stus Richter und Erfiiller aller Religionen ist, findet der
Christ in ithm die Norm, von der aus er alles ablehnt,

charakterisiert
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was in ihren Schriften von dem Gehorsam Gott ge-
geniiber wegfiihrt. Positiv wird er in Jesus Christus
aber auch die Anerkennung und Gewihr der Erfiillung
alles dessen erblicken, was in ihnen an Wahrheit, Wert
und echtem Sehnen und Trachten fiir den Einzelmen-
schen und die menschliche Gesellschaft zu finden ist»
(Nr. 30). Aus dieser Perspektive gesehen ist die Ver-
wendung nichtchristlicher Schriften gerechtfertigt.
weil die in ihnen enthaltene Wahrheit und das in thnen
zu findende Gute Teilhabe am Mysterium Jesu Christi
ist.

Die Vertreter der theozentrischen Richtung gingen
von dem allen Religionen gemeinsamen Bestreben aus,
jede auf ihre Weise dem einen, unausdriickbaren My-
sterium Gottes Ausdruck zu geben. Wir stehen der le-
bendigen religidsen Erfahrung von Millionen von
Menschen gegeniiber, die vollkommen auflerhalb des
sozio-historischen Kontextes der biblischen Offenba-
rung leben und sich bewuft sind, von Gott zu ihrem
Ziel gefithrt zu werden. Damit erhebt sich die Frage:
Weshalb ist der Christ gezwungen, nichtchristliche
Religionen und ihre heiligen Schriften zu relativieren ?
... Warum sind nur Jesus Christus und die Kirche,
nicht aber die nichtchristlichen Religionen in sich von
Gott gewollt ?» (Nr. 34). «Der wahrhaft sakramentale
Charakter Jesu impliziert, dafl er nicht die ganze Fiille
gottlicher Wirklichkeit kundtut, denn ein sakramenta-
les Zeichen ist notwendig begrenzt» (Nr. 36). «Die ka-
tholische Theologie ist jedoch in mancherler Weise
parochial und westlich. <Katholische> Theologen be-
treiben Theologie in der gliicklichen Unkenntnis ande-
rer religioser Traditionen als der eigenen» (Nr.
37).—Dieser Gedankengang bestreitet keineswegs die
Bedeutung der jiidisch-christlichen Offenbarung fiir
alle Menschen und die historisch-eschatologische Per-
spektive mit threm Héhepunkt in dem Christusereig-
nis, doch stellt er die Frage, ob nicht gleich universale
Werte in den 6stlichen Religionen realisiert sind, zum
Beispiel die Erfahrung der Immanenz Gorttes.

Die Diskussion kam zu keinem endgiiltigen Ergeb-
nis, daher die vorsichtige und vage Formulierung der
Erklirung. Doch mufl dazu bemerkt werden, daff
diese Kontroverse nicht direkt das Grundproblem des
Seminars betraf, das heifit die Frage nach der Verwen-
dung nichtchristlicher religigser Schriften im christli-
chen Gottesdienst, die sich auf beiden Wegen rechtfer-
tigen laflt. So verhinderte diese Diskussion nicht die
Einstimmigkeit bei der Schlufflabstimmung. Doch
handelt es sich hier um ein brennendes Problem mo-
derner Theologie. Die neue Situation der Kirche in der
modernen Welt erfordert einen tiefer gegriindeten und
differenzierten Ausdruck der Einzigkeit und Univer-
salitdt Jesu Christi.
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3. In unmittelbarem Zusammenhang mit dem Kern-
problem des Seminars stand die Frage ob bzw. in wel-
chem Sinne heilige Schriften anderer Religionen inspi-
riert genannt werden konnen. Die Giiltigkeit dieses
Begriffes wurde angefochten, wenn er so verstanden
wurde, wie er auf die Bibel und ihren besonderen Platz
in der christlichen Gemeinschaft angewendet wird.
Doch das Wirken des Heiligen Geistes beim Zustan-
dekommen dieser Texte wurde anerkannt als ein
Aspekt der Vorsehung Gottes fiir die nichtchristlichen
Volker zu ihrem geistlichen Wachstum. Das ist eine
ausreichende Basis fiir die Anerkennung ihrer Bedeu-
tung auch fiir die Christen.

4, Diese globale Anerkennung lifit jedoch die weitere
Frage offen, welche Biicher tatsichlich als «heilige Bii-
cher» betrachtet werden kénnen, und mehr noch : wel-
che von ihnen oder vielleicht welche anderen Texte
noch fiir christlichen Gottesdienst gebraucht werden
kénnen. Die Frage nach der konkreten Auswahl von
Lesetexten istin der Tat schwierig. Die Erklarung stellt
dafiir drei Prinzipien auf: 1. «Sie diirfen an keiner
Stelle den Eindruck erwecken, als widersprichen sie
dem Mysterium der Etlosung in Christus.»

2. Sie sollten «Werte enthalten, die sich in weitestge-
hender Harmonie mit dem christlichen Glauben be-
finden.» 3. Sie sollten ausgewihlt werden im Hinblick
auf die «Eigenart des Auditoriums» (Nr. 69). Hinter
diesen praktischen Normen steht jedoch das hiufig
wiederholte Kriterium der «Salbung durch den Heili-
gen Geist», die dem Christen hilft, «die Art und Weise
zu erkennen, auf die die Stimme des Geistes in den be-
treffenden Texten spricht» (Nr. 56). Wir sehen uns
damit der Problematik der Unterscheidung gegeniiber,
die in unserer Zeit eine stindig wachsende Bedeutung
erhile. In der Ara strenger kirchlicher Kontrolle hat die
Autoritit klar definiert, was fiir den Christen gut und
schlecht sei. Ganz generell wurden damals heilige Bii-
cher nichtchristlicher Religionen aus dem christlichen
Biicherschrank verbannt. Damit war die Angelegen-
heit geregelt. Beim Anbruch der neuen Ara legte das
Konzil den Ton auf den «Glaubenssinn, der vom Geist
der Wahrheit gewecke und genihrt wird», durch den
das Volk Gottes «den Glauben unfehlbar festhale» (LG
12).

Dadurch daff wir uns den ungesicherten Horizonten
der Weltreligionen und dariiber hinaus allem, was un-
sere menschliche Gesellschaft bewegt und gestaltet,
&ffnen, miissen wir uns in einer vollig neuen Weise auf
die gortliche Fithrung verlassen. Das gilt fiir den Ein-
zelnen wie fiir die Gemeinden, fiir Priester wie fiir
Laien. Die Gefahr eines schrankenlosen Subjektivis-
mus, der zum Relativismus fiihrt, ist allzu offenkun-
dig. Doch kann man dieser Gefahr nicht dadurch be-
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gegnen, dafl man wieder in das christliche Getto zu-
riickkehrt. Wir miissen ihr begegnen im festen Ver-
trauen auf den in uns wohnenden Geist der Wahrheit
und mit dem gesteigerten Bemiihen, den christlichen
Glauben zu vertiefen.

Viele erschrecken allzusehr angesichts der Moglich-
keit, dafl christliche Gemeinden ihren Sinn fiir die ei-
gene Identitit verlieren kinnten, denn gerade dieses
exklusive Identititsbewufltsein war der Schutz vor der
Auflésung in dem alles absorbierenden Synkretismus
des Hinduismus. Wenn jedoch die Kirche Indiens
wirklich katholisch und wirklich indisch ist, muf} sie
den Mut und das Vertrauen aufbringen, in ehrlicher
Offenheit anderen Religionen gegeniiber zu leben und
Gebrauch zu machen von den «heiligen Biichern, die
nicht allein spirituelle und religiése Wahrheit enthal-
ten, sondern eine ganze Weltanschauung: die Denk-
modelle, welche anerkannte Werte der indischen Ge-
sellschaft bilden. Niemals kann die Kirche wahrhaft

! D.S. Amalorpavadass (Hg.), Research Seminar on non-biblical
Scriptures (National BCL Centre, P.Box 577, Bangalore 560 005,
Indien). Eine Wertung des Seminars findet sich bei M. Amaladoss,
Rethinking non-biblical Scriptutes: Vidya Jyoti (1975) 197-209. In
der gleichen Nummer haben wir eine Wertung der bibelwissenschaft-
lichen Beitriige zum Seminar, J. Wijngaards, Judgement of the Bible
on other Sacred Scriptures, —und eine Zusammenfassung der Beitrige,
die sich mit den hinduistischen Schriften befafit haben, von G. Gispert
Sauch, Sacred Scriptures in Indian Religions, 217-222.

Ubersetzt von Karlhermann Bergner
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indisch sein, ohne sich Indiens religitse und humani-
stische Traditionen zueigen zu machen, ohne vertraut
zu sein mit seinen religiésen Schriften und ohne sichan
ihnen zu nihren» (Nr. 71).

Die abschlieRende Zusammenfassung der Erklirung
erdffnet einen Blick auf die Zukunft: «Wir haben wie
nie zuvor in den heiligen Bilichern anderer Religionen
die dynamische Gegenwart des Geistes erkannt, der
unsere Landsleute immer tiefer in das unaussprechli-
che Geheimnis hineinfithrt, das uns in Jesus Christus
geoffenbart ist. Wir haben auch die schwere uns durch
diese Erkenntnis auferlegte Verantwortung erkannt,
uns von demselben Geist auf einen neuen, vielleicht
unvorhersehbaren Weg fiihren zu lassen,—im ganzen
Umfang die Implikationen, welche die Universalitit
des auferstandenen Herrn fiir unser Land hat, zu le-
ben, Implikationen, die fiir uns heute noch weithin im
Geheimnis Gottes verborgen liegen» (Nr. 78).
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