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Zwischen den Realititen, die die katholische Kirche
und die Frauen—oder, eine mythische Realitit, die
Frau—sind, sind recht verschiedene Bezichungen
denkbar. Der Versuch der Darstellung des Verhaltnis-
ses zwischen Feminismus und Christentum ist noch
viel verwickelter ; er setzt eine Frauenbewegung (was
besonders verdichtig, wenn nicht gar schindlich ist)
und, gleichsam als Opposition, eine Institution einan-
der gegeniiber. Gliicklicherweise hat diese Institution
nur als duflerer Umkreis,um eine Botschaft herum Be-
stand, und die Kirche, die sich deren Hiiterin nennt,
muf} es wohl zulassen, wenn nicht gar sich freuen, daf§
sie im Namen dieser gleichen Botschaft beurteilt wird.
Im Grunde genommen beschrinkten sich die Diskus-
sionen bis vor kurzem vor allem auf den Inhalt der
Botschaft, heute jedoch beriihren sie immer haufiger
deren Sinn und deren geschichtliche Bedeutung ; diese
Botschaft wird also eher in ihrer Ganzheit erfafit als
dafl man versuchen wiirde, daraus ein Kapitel zu isolie-
ren, das sich nur mit der Beziehung Mann-Frau oder
mit der Frage Frau—Amter befassen wiirde.' '

Die Darstellung Frauen-Christentum enthilt eine
implizite Frage an die Kirche, ihre Botschaft und ihr
Verhalten gegeniiber den Frauen. Und meist geben die
Frauen unmittelbar die Antwort, in ihrer ganzen
Kraflheit. Zum Beispiel Patricia. Sie ist siebzehn Jahre
alt und hat die philosophischen Studien aufgenommen,
um Theologie studieren zu kénnen. Sie war Mefidiene-
rin und wurde dann aus diesem Dienst entfernt. Sie
wollte die eigentlichen Motive dafiir in Erfahrung
bringen: der Pfarrer sagte ihr, daff man nach einer Pa-
storalkonferenz wegen der Unreinheit der Frauen ihre
Entfernung vom Altar beschlossen habe. Thre Freun-
din fragte sie: «Wie kannst Du nach all dem noch
Glauben haben ?» Thre Antwort: «Mein Glaube lebt
nur in der Gewifheit, dafl das Christentum von der
Kirche verraten wird.»

Es wird zum Gemeinplatz, festzustellen, dafd von al-
len Fragen, die sich unseren Kirchen heute stellen, jene
der Frauen oder die sie betreffende die schreiendste ist.
Und schreiend ist auch der Feminismus. Im iiblichen
Sinn, der ein iibertragener ist, und im wortlichen Sinn:
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ziindend, offenbarend, schopferisch. Die Frauen wer-
den mehr und mehr heftig, man weifl es, aber der tiefe
Sinn des Feminismus liegt nicht darin. Es ist sogar eine
Art Verrat, dem wir alle unterliegen, wenn wir den
Feminismus in Ausdriicke des Leidens, des Aufstan-
des, der Rache iibersetzen—alles Erscheinungen, die
im religiésen und moralischen Bereich auf noch mehr
Ablehnung stoflen als anderswo. Zu oft «interpretie-
ren die Minner den Feminismus in Begriffen ihrer Phi-
losophie und ihrer Praxis ; sie haben die Macht, und die
Frauen wollen die ihre iibernehmen. Sie sehen einen
anderen Krieg, wo der Feminismus einen anderen
Frieden ins Auge fafit.»> Man wird darin iibereinstim-
men, dafl die Praxis und die Sprache der Macht in der
Kirche noch zweideutiger sind als anderswo—hinrei-
chend jedenfalls, um die Kleriker ihrerseits zu mif3-
brauchen. Die Minner sprechen zum Beispiel vom
Dienst, den sie ausiiben—auch wenn er viel mehr wis-
senschaftlich, biirokratisch und diplomatisch gewor-
den ist als unmittelbar pastoral—, in Begriffen wie per-
sonlicher Anruf Gottes und Dienst an der Gemein-
schaft; aber seit thn die Frauen fordern, bezeichnen sie
ithn mit Ausdriicken wie persénliches Vorrecht und
Machtanspruch . Es ist ebenfalls wahr, dafl die Frauen
selbst den Feminismus oft verraten : sie leben thn nicht
hinreichend, erliegen manchmal der Versuchung, ihn
als Mittel zu gebrauchen, um Reformen anzustreben.
Durch Gewohnbheit vielleicht schweigen sie sich tiber
ihre tiefen Uberzeugungen aus. Wenn sie nur, unter-
wegs, die Hoffnung nicht vergessen und die Vorwe-
gnahme nicht vernachlissigt haben. Wenn der Femi-
nismus Lebensschrei ist, kommt ihm sein tiefer Sinn
vom Leben und nicht vom Schrei her zu. Diesen emp-
findet man subjektiv als mehr oder weniger aggressiv,
je nachdem ob er unbequem oder storend ist oder into-
lerant, das heifit «bedrohlich» wird. Die Frauen stoflen
ihn mehr oder weniger angemessen aus, zur Zeit oder
zur Unzeit, in Dissonanz oder in Miflklang, je nach-
dem ob die Lebenserfahrung ihnen die Méglichkeit,
ihren persénlichen Fall zu relativieren, nicht genom-
men hat, und ob sie die Fahigkeit zum Humor, zur
Ausdaver und zur Hoffnung durchgehalten haben.
Aber manche Frauen wurden in ihrer tiefen Person-
lichkeit zerstort und in der Kreditwiirdigkeit, die sie
selber ihrer Berufung und ihrem Ichaufbau entgegen-
bringen. Es ist miiflig, einen Gegensatz zu konstru-
ieren zwischen denen, die fiir sich selbst zu fordern
scheinen, und den anderen, deren Objektivitit dann
von der Tatsache abgeleitet wird, dafl sie nicht in der
Lage sind, in der Kirche eine grofiere Verantwortung
iibernehmen zu kénnen, wie sie es eigentlich wollen.
Zuweilen haben mir Frauen geschrieben, um mich fiir
meine «Ruhe» zu begliickwiinschen. So daf ich mich
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dariiber schimte wie iiber einen persénlichen Luxus,
und dann habe ich darin, die Fassung wiedergewon-
nen, im Gegenteil einen entpersonlichenden und will-
kiirlichen Charakter wahrgenommen; man hat uns
von Amtes wegen einen Blumenkranz aufgesetzt, uns
Miittern. Jenen, deren personliche Berufung—und die
Maoglichkeit, ihr zu entsprechen—mit dem zusammen-
fiel, was den Frauen nicht nur erlaubt, sondern an ih-
nen lobenswert war. Wenn der Feminismus ein kollek-
tives Abenteuer geworden ist, dann im Sinn der Soli-
daritit; Wort der Frauen, nicht nur einstimmig, son-
dern gemeinsam die Sprache tiberschreitend, die man
von ihnen erwartete. Der Feminismus hat natiirlich
seine Widerspriiche, seine Zusammenhangslosigkei-
ten, seine Mifigriffe, seine Ubertreibungen, seine
Zweideutigkeit, seine Gefahren der Perversion (das
Selbstgesprich, ausgeiibt wie eine Macht, gefliistert
wie eine Religion, gehiitet wie ein Vorrecht), und den-
noch ist er im Grunde einer. Zunichst Freudenschrei,
aus einer gewissen Einheit, um die wiederhergestellte
Wiirde, die Freiheit ist, auszudriicken. Die Tatsache,
daf wir Christinnen in dieser Befreiung die in der Fro-
hen Botschaft enthaltene Verheiflung anerkennen,
trennt uns keineswegs von unseren anderen feministi-
schen Schwestern. Wir sind nicht feministisch, weil
wir christlich sind, sondern eher umgekehrt. Die Er-
fahrung der menschlichen Wiirde kommt zuerst. Wer
kénnte denn an Gott glauben ohne an sich selbst zu
glauben ? Die Liebe Gottes fiir sich empfinden und da-
beiin den Augen seiner Briider seine Unwiirdigkeit ab-
lesen ? Weil der Feminismus dieses gemeinsame Fest
ist, kénnen wir daraus eine christliche Feier machen,
und wir wagen die Gewiflheit auszusprechen, die in
der Erfahrung Gottes, dieses/dieser Anderen, begriin-
det ist. Auch wenn unser Schrei ungeformt und durch
die Antwort des Mannes vorliufig verkiirzt ist, ist er
Schopfung. Ein aktiver Teil des Wortes, Offenbarung
in der Offenbarung. Der Leser mdge mir verzeihen,
wenn ich gezdgert habe, eine mehr «wissenschaftliche»
Analyse zu versuchen; und zwar deshalb, weil es mir
unaufrichtig schien, eine solche vorzulegen, ohne daf}
wir uns alle in acht nehmen vor der Versuchung, den
Schrei der Frauen von seinem tiefen und vitalen Sinn
dadurch abzulenken, daf wir ihn dem anerkannten
Wissen gegeniiberstellen.

Die offenbarende Sprache

Eine erste—auf der sprachlichen Ebene unternomme-
ne—Analyse der Begriffe, mit denen die Beziehung
Frau—Kirche ausgedriickt wird, ist eine der aufschlufl-
reichsten. Chronologisch erfordert sie eine stindige
Bezugnahme auf die Entwicklung des Feminismus als
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globale historische Bewegung, mit Verinderungen al-
ler Art verkniipft und den Titigkeitsbereich der Kirche
weit iiberschreitend. Allein diese Sicht auf die histori-
sche Entwicklung kann uns beim Versuch helfen, eine
Bilanz der gegenwirtigen Tendenzen zu ziehen und
die offiziellen Antworten der katholischen Kirche an
den Feminismus zu bewerten.

Um in einigen Hauptlinien die wichtigsten Etappen
einer kontinuierlichen Entwicklung, die natiirlich ihre
Riickschritte und Ausblicke hat, schematisch darstel-
len zu kénnen, mufl man leider das Risiko auf sich
nehmen, die Feinheiten, die einer so heiklen Studie an-
gemessen wiren, zu opfern.

Wir bedauern dies und den Umstand, unsere Studie
auf Westeuropa und den franzésischen Sprachbereich
eingrenzen zu miissen. Die Zeit vor dem Zweiten
Weltkrieg fiihre ich nur zur Erinnerung an. Man weif},
dafl in den Lindern mit protestantischen Mehrheiten
die Christinnen oft als solche an den grofien Feldziigen
der Frauenemanzipation teilgenommen haben.® Der
Internationalen Allianz Jeanne-d’Arc fillt die Ehre zu,
als erste und einzige katholische feministische Bewe-
gung wihrend sechzig Jahren, 1911 in England unter
dem Namen «Suffragistische Gesellschaft katholischer
Frauen» gegriindet worden zu sein. (Die Geschichte
erzihlt, dafl sie auf ihren Feldziigen als Slogan verwen-
det hitten : «Bittet Gott, und sie wird euch erhoren.»)
Thr Zweck war, «fiir die Gleichheit von Mann und
Frau in allen Bereichen zu sorgen» (die Allianz war je-
doch sehr zuriickhaltend, was die Stellung der Frau in
der Kirche betraf und unternahm vor 1963 nie aus-
driickliche Vorstofie).

Meistens bat die katholische Hierarchie die katholi-
schen Frauen, am Aufbau der groflen Vereinigungen
oder an der Durchfiihrung der ersten feministischen
Kongresse teilzunehmen, und zwar als einzelne,* wih-
rend sie thr Mifitrauen gegeniiber den Frauenvereini-
gungen zum Ausdruck brachte®. Als 1931 die franzosi-
sche Abteilung der Allianz Jeanne d’Arc gegriindet
wurde, fafite ein Wort der Prisidentin die Situation zu-
sammen: «Glauben Sie, dafl es so gliicklich ist, die
Sorge um die Forderung der Frau dem <neutralen
Denken zu iiberlassen? Es ist Zeit zu beweisen, daff
man nicht nur feministisch und katholisch zugleich
sein kann, sondern feministisch, weil katholisch.»®
Man versteht gut, dafl diese zwei Worte sich ausschlos-
sen; und das in dem Mafle, in dem der Feminismus
dem Laizismus angeglichen wurde, dem Modernis-
mus, dem Freidenkertum, den sozialistischen oder
kommunistischen Ideologien usw.” Man wird sichalso

an einer komplexen Bewegung beteiligen: die Kirche .

appelliert an die Frauen (iiberldfit ihnen die Erziehung,
erweitert ihre Verantwortlichkeiten), um gegen den
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Feminismus zu kimpfen, dem sie indirekt niitzlich ist,
indem sie fiir die Forderung der Frauen besorgt ist.
Was man sozialen Feminismus nennt,® besteht sowohl
in Hilfswerken wie in Erziehungsinstitutionen; er ist
oft durch die Katholische Aktion zusammengehalten
und kennzeichnet das Engagement der weiblichen
Laien in der Kirche.

Die zweite Periode, an die ich erinnern will, er-
streckt sich grosso modo vom Kriegsende bis zum
Zweiten Vatikanischen Konzil (aber sie ist eigentlich
nicht abgeschlossen, wir kommen im Kapitel iiber die
offiziellen Reaktionen der Kirche darauf zuriick). Es
ist die Zeit der Theologie der Weiblichkeit®, die sich
nur auf eine Strémung stiitzt und sie verstirkt, eine
Strémung in der Gesellschaft, die die Frau idealisiert.
Der Wunsch—und die Notwendigkeit—die Frau zu
rehabilitieren und ihre Rolle aufzuwerten, sind auf-
richtig, und grofl ist auch die Begeisterung, die Bot-
schaft des Christentums iiber die Frau zu entdecken.
Sie stellen eine positive, aber zweideutige Etappe dar,
weil man dabei einen festen und verbindlichen lehrmi-
Bigen Stiitzpunkt auflerhalb der Zeit sucht: die Ideali-
sierung der Frau wird in der Kirche mehr als ein My-
thus—abgeschen davon bewahrt sie sich dessen unbe-
stimmte, berauschende und schwer zu bekimpfende
Form-, sie «sakralisiert sich» in einer Theologie, die
die «Natur» der Frau als konstanten und absoluten
Charakter definiert, und auch ihre «Berufung», die sie
einem besonderen Plan Gottes mit der Frau fiir das
Heil der Welt unterstellt.

Aufgrund einer vereinfachenden Verallgemeinerung
wird das Kollektiv «Die Frau» fast ausschliefilich ver-
wendet (im Franzosischen sogar noch durch Grofi-
schreibung gehoben!). Die Frau erscheint allein, von
ihren sozialen und politischen Bindungen abgeschnit-
ten, ohne andere Beziehung zum Mann als im engen
Rahmen von Ehe und Familie. Sie istzmmobil, Garan-
tin einer ihrerseits immobilen Kirche, an der patriar-
chalischen Familie und an den traditionellen morali-

~ schen Konventionen festhaltend (denn die Moral selbst

ist Gesprichsstoff fiir Manner), am Rande eines Stru-
dels, Welt genannt. Das ist die Ewige Frau, aufgehingt
zwischen Himmel und Erde, mit der schrecklichen
Macht versehen, «alles verlieren oder alles retten»'? zu
kénnen. Eine Sondernummer von «L’Anneau d’Or»
aus dem Jahre 1954 resiimiert sogar in der Wahl ihres
Titels diese Aufgabe, die die Frau isoliert und lobt, in-
dem sie sie beschuldigt: «Von Eva zu Maria oder das
Schicksal der Frau».

Uber diese «ewige Frau» und ihren schmalen
Weg—verfithren oder leiden—lassen sich vor allem die
Kleriker aus. Aber die wenigen Frauen, die sich da ein-

gelassen hatten, erzielten—wie etwa Gertrud von le
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Fort—einen unerhérten Erfolg, von dem man sich fra-
gen kann, ob er ithnen nicht zum Teil deshalb zugefal-
len ist, weil sie die Denkweise und die Wiinsche des
Mannes bekriftigten.'!

Die folgende Periode spielt sich im Umkreis des Er-
eignisses Konzil ab und der von ithm angeregten Bemii-
hungen um ein erneuvertes Verstindnis der Kirche in
der Welt und der Christen in der Kirche. Die Frauen
ergreifen als Subjekte in der Kirche das Wort, und man
sieht rasch, wie sich ein feministischer Konsens bildet.
Das Kollektiv «Die Frau» verschwindet zugunsten ei-
nes personalisierten Plurals: «Wir schweigen nicht
linger», schreibt Gertrud Heinzelmann an das Konzil,
und dieses Werk, im tibrigen eine Gemeinschaftsar-
beit, wird zu einem Welterfolg.'? Die Neuheit und die
Uberraschung sind offensichtlich: «Selbst die Frau-
en!»'?; der Vorwurf auch : «Der vergessene Partners,

«Die getrennten Schwestern», «Sturm nach der Ruhe»,

«Die Kirche (und der Staat) gegen die Frau», «Die Frau
in (oder aufferhalb) der Kirche». Die Ausdriicke, die
sich auf die Frauen oder auf die Kirche beziehen, driik-
ken die Bewegung aus : die Forderung oder die Eman-
zipation, die Erneuerung, der Aufbruch, die Zukunft,
die Antwort usw.'®

Die kollektive Wortergreifung der Frauen ist an sich
symptomatisch fiir eine neue Bezichung zur Kirche,
die fiir einige den Beginn des Feminismus in der Kirche
anzeigt. So driicken sich Arbeitsgruppen und Frauen-
vereinigungen aus. Eine Umfrage tiber «Haben die
Frauen einen Platz in der Kirche ?» ist Anlaf§ fiir ein
Werk!®, und die sehr ernsthafte Weltunion der Katho-
lischen Frauen-Organisationen (UMOFC) lanciert
eine Umfrage iiber «die Freiheit der Frauen in der Kir-
che»'?, wihrend die Zeitschriften diesem Thema ihre
Spalten 6ffnen.'® Zaghaft zeigt sich auch die ausdriick-
liche Forderung, den Frauen die kirchlichen Amter
zuginglich zu machen'?, wihrend das Problem der
Beziehung Mann—Frau noch im Dunkel bleibt. Alles
Interesse scheint auf diese neue Aufforderung der
Frauen an die Kirche hinauszulaufen ; man kann sie so
zusammenfassen: «Wir wollen unseren Platz in der
Kirche.»

Der gegenwdirtige Feminismus

Ohne behaupten zu wollen, diese Strémungen seien
klar voneinander abgegrenzt, mochte ich die Situation
schematisieren diirfen, um es dem Leser einfacher zu
machen.

a. In der Kirche

Es gibt eine erste Stromung von Gleichmacherei (man
muf sich vor jeder Vereinfachung hiiten, denn die glei-
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chen Rechte fordern ist nicht mit einer Identifikation
gleichzusetzen). Um zu verstehen, wie diese Stromung
sich entwickelt hat oder iiberholt worden ist, mufl man
auf die Geschichte des Feminismus in der Gesellschaft
zuriickgreifen. Gegen 1958 hat das, was man die «nou-
velle vague» nannte, ihre radikalen Ziele nur durch eine
Kritik am Suffragismus definieren konnen, der so viele
Anstrengungen unternommen hatte, kurzfristige Ziele
zu erreichen in einer Gesellschaft, von der man ent-
deckte, dafl sie sich selbst gleich blieb, mit einer Infra-
und Superstruktur grindend auf dem, was Kate Mil-
_let=mitten in einer ganzen Generation von Theoreti-
kerinnen des Feminismus—«sexual politics», die
minnliche Politik nannte. Dennoch bleibt diese Stro-
mung zweifelsohne fordernd, indem sie die Frauen
und vor allem die Minner zu einer fortschreitenden
und manchmal noch sehr schmerzhaften Bewufit-
seinsbildung auffordert. Sie ist doppeldeutig wie der
Feminismus iiberhaupt, wenn er sich auf eine beson-
dere Eigenschaft bezieht, der die «Rollen»verteilung
erhilt (die besonderen Einrichtungen wie die «Mini-
Amter» erfordern eine protektionistische Gesetzge-
bung iiber die Frauenarbeit, und auf der politischen
Ebene ist die Vatikanische Kommission fiir die Frauin
der gleichen Gefahr wie ein Staatssekretariat fiir Frau-
enfragen; «Warum nicht ein Sekretariat fiir das Tri-
kot!» hatte de Gaulle gesagt.) Der Feminismus, der
sich auf die Férderung der Frauen beschrinks, wird ge-
fihrlich und liuft Gefahr, zu einer Lihmung in den
Einrichtungen zu fithren, wenn die Forderung nichrals
Etappe anerkannt und das Ziel klar als Befreiung defi-
niert wird. Nun scheint es doch so, daff in der Kirche
die Forderung der Frauen dabei ist, eine Institution zu
werden, die sie dazu verdammt, als ewige Minderjah-
rige zu erscheinen, die zu férdern sind.
Kirche ein ganz besonderes Gesicht; er ist zumeistpa-
storal ; weil sich sehr viele Frauen vor allem um die per-
sonliche Forderung sorgen, um die Forderung der Kit-
che Christi, sich weniger um die Stellung als um das
Apostolat sorgen.?® Sich fiir unentbehrlich zu fihlen
sind sie duflerst leicht zu gewinnen ; auch stellt der ra-
dikale Feminismus nicht ihre apostolische Wirksam-
keit, die aufler Zweifel ist, in Frage, sondern den Man-
gel an Wahrhaftigkeit bei einer Kirche, welche die
Frauen «gebraucht», indem sie sie «unterklerikali-
siert»>!, Die unkritische Teilnahme der Frauen in der
Kirche—und dies vor allem, wenn sie «vorbehalten»
sind, das heifit gehorsam und jungfriulich—kann dazu
beitragen, vergangene Strukturen kiinstlich am Leben
zu erhalten. )

Seit 1970 begann sich in Europa im Umfeld der pro-
testierenden Priester eine internationale Bewegung

kritischer Christen zu organisieren. Wenn man zur
Zeit der Veroffentlichung von Humanae Vitae die
Frauen- und Geschlechtsfeindlichkeit der Kirche in
diese Kritik einbezogen hatte, wurden spiter das Ein-
vernehmen mit der Macht, der Autoritarismus, das
Mifitraven gegeniiber dem politischen Engagement
usw. zu den wichtigsten Fragen. Die Frauenproblema-
tik bleibt zuriick, erscheint aber trotzdem mehr oder

" weniger ausdriicklich innerhalb einer Frage, die sie
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umfafit und iibersteigt : « Welche Kirche wollen wir 2»
Sie geht aus dem hervor, was man ein kritisches und
feministisches Christentum nennen konnte.

b. Fiir die, gegeniiber der oder gegen die Kirche

Aber dieses ist bald eingeholt und tiberholt vom Femi-
nismus allgemein . Dieser istin der Gesellschaftradikal
und international geworden; er zielt viel weniger auf
die Forderung der Frauen als auf ihre Befreiung ab.
Nun zeigt es sich immer deutlicher, dafl zwischen die-
sen beiden Konzeptionen sich ausgerechnet die
Schwelle befindet, die die Kirche fiir sich als uniiber-
schreitbar betrachtet. Von dieser «Schwelle» her ist das
an die Frauen ergangene Verbot, zam Amt hinzuzutre-
ten, nurein Symbol, aber von so symptomatisch sakra-
lem Charakter, dafl es selbst in den Augen der Nicht-
Christinnen zum Ziel des feministischen Einsatzes
wird. Das Internationale Jahr der Frau trigt dazu bei,
dafl der Feminismus als kraftvolle historische Ent-
wicklung, gegriindet auf der Wiirde des Menschen und
der Zivilisation, offiziell anerkannt wird. Die Mas-
senmedien geben ihm eine sehr grofic Publizitit und
vermitteln ein besseres Verstindnis des erweiterten
Begriffes der Rechte—biirgerliche, politische, wirt-
schaftliche, kulturelle—, die die Erklirung der Men-
schenrechte gewihrleistet und die besonders die Erkla-
rung gegen die Diskriminierung der Frauen klar-
stellt.?® Der Ausnahmecharakter der Haltung der Kir-
che gegeniiber den Frauen wird hervorgehoben,
ebenso die Verlegenheit der offiziellen Antworten
oder die Schwiche ihrer Argumentationen. Seit den er-
sten grofien internationalen feministischen Treffen,
namentlich zu Harvard 1973%%, bilden sich besondere
Kommissionen wie «Frauen und Religionen» oder
«Frauen und Kirche», die den Einfluff des Sexismus in
der Kirche (der katholischen zuerst) bis in die biirgerli-
chen Gesellschaften aufdecken. Christinnen oder
nicht, allein vom feministischen Kriterinm®® her ent-
setzen sich die Frauen iiber die Tatsache, daff die Kir-
che durch ihre herkommliche Praxis, durch ihre Lehr-
titigkeit und ihre Pidagogik, die die Frauen ihrerseits
weiterhin verbreiten, die universalen Werte bestreitet,
die die Wiirde der Frauen und die Gleichheit aller
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menschlichen Wesen sind. Es ist wahr, dafl der radi-
kale Feminismus den Miannern und selbst zahlreichen
Frauen unverstindlich ist. Das sind seine Grenzen,
und er wird den fordernden Feminismus, den er er-

“hellt, nicht iibertreffen kénnen. «Die Dynamik des

Frauenkampfes»?® stellt die als oberflichlich beurteil-
ten Schemata des Klassenkampfes in Frage. Der Femi-
nismus erweist sich gleichzeitig als eine Bewegung in-
nerhalb der anderen sozialen und politischen Bewe-
gungen und als eine Kraft auflerhalb dieser Bewegun-
gen ; erentwickelt so eine politische und kulturelle Re-
volution und bringt gerade so die alte Auseinanderset-
zung um den Primat von Strukturinderungen oder
Anderungen von Mentalititen in Mifkredit. Im {ibri-
gen beweist er mehr als jede andere Bewegung, daf} Su-
per- und Infrastrukturen gleichzeitig wirken und sich
gegenseitig erneuern (sexual politics). Genau das wirft
der Feminismus der katholischen Kirche vor: die
Gleichzeitigkeit threr kulturellen Komplizenschaft mit
dem Sexismus und gewisser Einmischungen in Fragen
des birgerlichen Rechtes wie Schwangerschaftsab-
bruch und Ehescheidung. Man weiff, dafl der Aus-
druck und die Praxis des Feminismus von der Gegen-
kultur herkommen ; er versteht sich als Aktion durch
den Ausdruck: das kollektive Bewufltwerden der
Frauen und ihre Schwesterlichkeit—zu entdecken, daf}
man etwas zu sagen, gemeinsam zu sagen, endlich zu
sagen hat— sind ein Fest und ein politischer Akt zu-
gleich. Das Fest, das ein kollektiver Befreiungsprozefl
ist, wird auch zum Aktionsmittel, es ist dieses gliickli-
che, geldste, befreiende, freche Happening, das lachen
muf}, um diese Mythen, die die Frau «eingeschrinkt»
haben, zu entsakralisieren. Diese herausfordernde

* Frechheit, eine Eigenart tibrigens aller Bewegungen

von Unterdriickten, richtet sich seit kurzem, seit
knapp zwei Jahren, immer offener gegen die Kirche.
(So verdffentlichte 1974 ein italienisches Magazin ein
Blatt, das eine schwangere nackte Frau am Kreuz dar-
stellte; so wihlte ein franzésischsprachiges Femini-
stenorgan als Titel fiir ein Heft tiber den Kérper: «Das
ist (nicht) mein Leib» ; so erschienen Werke wie: «So
sei sie I» usw. ; dabei sind die unaufhérlichen Demon-
strationen mit Spruchbindern und Slogans anlifilich
kirchlicher Veranstaltungen noch nicht aufgezihlt.)
Es hitte zu weit gefiihrt, den gleichen Linien der
Analyse folgend einen historischen Abriff der Proble-
matik der Beziehung Mann—Frau in der Kirche zu bie-
ten, Die Abwesenheit des Partners Mann in den Titeln
der ersten beiden Perioden oder Ausdriicke wie «die
Ehre des Mannes ist die Frau», «Frau, Berufung des
Mannes»*® wiren bezeichnend fiir die Epoche der
Idealisierung der Frau; wihrend jene, die die Kom-
plementaritit, die Zusammenarbeit oder gar den

Kampf ansprechen, eine weitere Entwicklung anzei-
gen wurden.

Die internationale Gruppe «Frauen und Minner in
der Kirche», 1970 in Briissel gegriindet, scheint mir
gleichsam im Zusammenflufl der vorhergehenden
Strome zu stehen: sie stellt einen feministischen Kri-
stallisationspunkt in der Bewegung kritischer Christen
dar und zugleich ein kritisches Uberschreiten des re-
formerischen Feminismus.

Sie scheint mit der niederlindischen Gruppe, die ihr
vorausgegangen ist>, die einzige auf diese Problematik
hin gegriindete Gruppe zu sein, aber sie stellt doch eine
vie] breitere Meinungsbewegung dar. Dem Ziel «unser
Platz in der Kirche» folgt eine globalere Sicht, die man
so ausdriicken kénnte: «Wir wollen eine solche Kir-
che, dafd wir und alle anderen Ausgeschlossenen darin
Sinn und folglich Platz finden.»

Das Ziel ist langfristig, es ist politisch, wirtschaftlich
und kulturell; es setzt eine Umstellung und eine.s0
tiefe und so weitgehende Anderung voraus, dafl nianes
radikal und revolutionir nennen kann.

Wenn man aber einen gemischten Feminismus un-
terstiitzen und mit einer Beziehung der Konfrontation
von gleichen Partnern rechnen will, verlieren diese
gemischten Versuche in den Augen mancher vielleicht
ihre rein feministische Stoffkraft, wihrend sie in den
Augen anderer gerade die christliche Hoffnung zum
Tragen bringen. Sie bieten auch den Vorteil, dafl sie
gegen die Versuchung, den Beitrag der Frauen zu idea-
lisieren (und die Ménner zu demobilisieren), kimpfen,
was Edgar Marin einen «neuen weiblichen Messianis-
mus»>® nennt. Aber diese gemischten Versuche sind
nicht frei von Gefahren und Illusionen, die sich daraus
ergeben, dafl man ein Suchen um jeden Preis oder eine
unkritische Praxis der Zusammenarbeit von Mann und
Frau pflegt.!

Christlicher Feminismus

Ohne hier eine erschopfende Analyse des zeitgenossi-
schen Feminismus, der sich christlich nennt, zu versu-
chen, kénnen wir eher auf seine markantesten Charak-
teristika hinweisen : —Er wirkt in der Gesellschaft und
in den Kirchen und erinnert eindringlich daran, daff
Christliches das Humane nicht verletzen darf?? und
dafl es im Grunde genommen nur einen Feminismus
gibt, der sich in verschiedenen Aktionsbereichen ent-
faltet. Das scheint uns das Postulat einer dem
Christentum eigenen Botschaft iiber die Beziehung
Mann—Frau auszuschlieffen, auch wenn es diese Bezie-
hung durch sein Verstindnis der zwischenmenschli-
chen Beziehung erhellt. Die Kirchen sind nicht in der
Lage, die Frauenfrage zu 16sen, aber wir glauben, daf}
sie dazu aktiv beitragen konnen: sie konnten die haufi-
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gen Verwechslungen von Gleichheit der Rechte und
Gleichsetzung der Geschlechter vermeiden helfen, die
falschen Befreiungen und das «neue Gliick» entmysti-
fizieren helfen, sie konnten den Wert des Dialoges be-
zeugenund uns dazu anregen, indem sie selber Zeugnis
geben fiir die Demut, die Infragestellung, die Geduld
und den Humor, der die Hoffnung belebt. —Weil der
Feminismus in ganz besonderer Weise das geschichtli-
che und kulturelle Moment ins Spiel bringt, konnte er
sich als entscheidend erweisen fiir die Beziehungen, die
zwischen den Kirchen und der Gesellschaft, zwischen
dem «gottlichen Recht» und dem Recht schlechthin
aufzubauen sind. —Der christliche Feminismus bezieht
sich auf das Evangelium als «Lehre von der Gegen-
Herrschaft im wahrsten Sinne des Wortes»,>® als of-
fenbarte, aber einzusetzende Frohe Botschaft vom
Gottesbund fiir die Befreiung aller Menschen. Die
<Theologie der Befreiung auf Grund der feministi-
sclen Erfahrung»* ist daher ein wertvoller Beitrag zur
Theolagie der Befreiung und zu dem, was M.D.
Chenu Theopraxie nennt (die Theologie der Befreiung
wie gewisse Dokumente iiber die Gerechtigkeit in der
Welt* schwiegen sich seltsamerweise iiber die Unter-
driickung aus, unter der die Frauen leiden). Es zeigt
sich immer deutlicher, dafl der Feminismus im Namen
des Evangeliums die christlichen Kirchen, wie wir sie
kennen (Strukturen und Praxen), der christlichen Bot-
schaft oft gegentibersetzt. Indem er sie zu einer Riick-
kehr zu den Quellen oder vielmehr zu einer histori-
schen Vertiefung des tiefen Sinnes der Botschaft auf-
ruft, erweist sich der Feminismus als héchst 6kume-
nisch, was sich anlifilich der Konsultation {iber den
Sexismus, die der Okumenische Rat der Kirchen im
Juni 1974 in Berlin durchfiihrte, deutlich zeigte.*®
Schon 1964 versicherte Lukas Vischer, «daf} sich die
Frage der Ordination der Frauen—weit entfernt davon,
als zusitzliche Schwierigkeit betrachtet zu werden, der
man nur widerwillig entgegentritt—als ein Segen fiir die
okumenische Gemeinschaft erweisen kénnte». —In der
Kirche wie in der Gesellschaft beginnt man den unbe-
streitbaren Wert des Feminismus als Sauberungsaktion
(im urspriinglichen Sinn dieses Wortes, wohl verstan-
den, nicht in seiner neueren politischen Bedeutung)
wahrzunehmen. Alles, was wir tiber die Verbindung
zwischen radikalem Feminismus und Revolution ge-
sagt haben, kann—mit der Relativierung und den Nu-
ancen, die sich aufdringen—auf die Zukunft der Kirche
angewandt werden : die Frauen stellen eine neue Kraft
dar, eine Reserve, und sie haben das Vorrecht, sich in-
nerhalb und auflerhalb der Kirche zugleich zu situ-
ieren. Wie sie dazu beitragen, das enge und 6konomi-
stische marxistische Schema, das die Gesellschaft in
Unterdriicker und Unterdriickte aufteilt, zu sprengen,
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indem sie nimlich iiber den iiblichen Begriff des Prole-
tariates hinausgehen (sie erkliren, zu den 90 % Prole-
tariern zu gehoren), so helfen sie auch die nicht weni-
ger enge und 6konomistische Trennung zwischen Kle-
rikern und Laien zu iberwinden, indem sie eine neue
verantwortliche Gemeinschaft wiederherstellen. —Wie
der Feminismus mithilft, die Verbindung zwischen
dem Politischen, Wirtschaftlichen und Kulturellen zu
iiberdenken—und dabei die lingste Revolution, der In-
fra- und der Superstruktur, in Gang zu setzen beab-
sichtigt—, so kann er die Beziehungen zwischen Lehr-
amt, Dienstamt und Kulturgemeinschaft erhellen.
Und ohne nach einer ausgearbeiteten Theorie zu su-
chen kann man sich denken, dafl aus einer strengeren
Analyse des sozialen Phinomens viele andere Lehren
gezogen werden konnten. Zum Beispiel diese: die
Frauenfrage hat zeigen konnen, dafl das, was das tzgli-
che Gliick der grofien Masse (90 %) ausmacht, der An-
trieb und die Folge der Politik ist, und man weiff, daff
in den letzten Jahren die Proteste an der kulturellen
Basis (Jugend, Frauen, Gefangnisse, Rassismus,
Schwangerschaftsabbruch) den Vorrang hatten vor
den herkémmlichen politischen Auseinandersetzun-
gen und dadurch sogar die Uberpriifung der gewohn-
ten Kategorien des Politischen forderten. Mir scheint,
daf sich in den Kirchen dieser Begriff von Gliick auch
aufdringt (verbunden mit jenem der Sexualitit als
Wert und der Suche nach einer positiven Moral); die
Frauen werden diesen Prozef beschleunigen, weil sie
abstreiten, dafl der Begriff der Siinde oder der Unvoll-
kommenheit der Natur dazu dienen kénnte, eine Min-
derwertigkeit zu begriinden; sie stellen die mit dem
Geschlecht und nicht mit dem Stand der menschlichen
Natur verbundenen Mythen von Erlésung und Siihne
in Frage; der Mann ist ihr Verwalter, und die Frauen
sind, allzu systematisch, ihre Opfer.?” Alles lifit uns
glauben, dafl die Religion, die den vom Feminismus
verteidigten Werten Rechnung tragen wird, keine Re-
ligion mehr sein wird, die auf der Furcht griindet oder
auf der Erfordernis, Gott zu versdhnen, oder um die
geheimnisvollen Krifte auszutreiben (von denen der
Mann behauptet hatte, sie seien base): das Leben, der
Tod, die Begegnung, die Liebe, die Freude. Im Au-
genblick machen die Jungen und die Frauen dieselbe
Erfahrung bei der Zuriickweisung von Tabus. Werden
sie sich damit zufrieden geben, oder werden sie dazu
beitragen, eine von Furchtvorstellungen gereinigte Re-
ligion zu schaffen, deren Antrieb dann das Gliick des
Lebens und die Freude an Gott wire und, fiir die Mo-
ral, das Bestreben, die beiden zusammenzubringen?

Wenn es auch keine Kunst ist zu ahnen, daf} die Sdu-
berungskraft des Feminismus uns sehr weit fithren
wird, so ist es doch viel schwieriger, sich vorzustellen,



FEMINISMUS UND DIE KIRCHE

bis wohin seine schapferische Kraft reichen wird. Er
wird den Akzent auf die Gemeinschaft setzen und auf
das eher alltigliche Teilgeben an den Lebenswerten,
aber wie wird er den Sinn fir das Heilige erneuern ?
Wie wird er die christliche Botschaft vertiefen ? Die Li-
turgie hat diese so sehr in soziopatriarchalische For-
men gezwingt, dafl wir vor jedem Versuch einer ande-

! Ein grundlegendes Werk ist J.M. Aubert, La femme, antifémi-
nisme et christianisme (Cerf/Desclée, Paris 1975).

? J. Aubenas, Le Féminisme pour quoi faire ? = Cahier du GRIF
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ren Sprache von Schwindel erfaflt werden und daf die
Schopfung der Frauen®® das Risiko eingehen mufi, als
gewalttitig zu erscheinen. Dennoch ist dies nur das er-
neuerte Hervorbrechen des Wortes, die Suche nach
nicht geschlechtstypischen Liturgien und das Verlan-
gen nach dem Heiligen «Jenseits von Gott dem Va-
ter»>?,
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Worship (Harper and Row); Liturgies non sexistes (erscheint bei
CEFA) ; Femmes et Hommes dans 'Eglise (Briissel 1975).
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Ubersetzt von Dr. Rolf Weibel

Mary Luke Tobin

Die Haltung der
katholischen Kirche

zu der Frauenbewegung
in den Vereinigten
Staaten

Einleitung

«Eine Schwalbe macht noch keinen Friithling», doch
liflc die Ankunft von immer mehr Schwalbenscharen
das Kommen des Friihlings erahnen. So ist auch das
wachsende Interesse und die immer aktivere Beteili-
gung an der Frauenbewegung, die man in den letzten
zwei bis drei Jahren bei katholischen Frauengruppen
in den Vereinigten Staaten beobachten konnte, ein An-
zeichen dafiir, daff in dieser Bezichung eine neue Zeit
anbrechen wird.

In einem Vortrag, den sie an der Interamerikani-
schen Konferenz von Ordensleuten’ hielt, sagte Lora
Ann Quinonez C.D.P.: «Die Frauenbewegung ver-
tritt die Forderungen einer Menschengruppe, die ange-
sichts der unendlichen Mé&glichkeiten und der span-
nenden Herausforderungen des Menschen im zwan-
zigsten Jahrhundert am Leben teilzunehmen wiinscht
ohne von entmenschlichenden Klischees, archaischen
Vorstellungen und veralteten Traditionen, wie ehr-
wiirdig sie auch sein mogen, behindert zu werden.»
Die Beteiligung von Katholikinnen an dieser Bewe-
gung duflert sich in verschiedenen bedeutsamen Ent-
wicklungen.
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MARIE-THERESE VAN LUNEN-CHENU

Franzosin, geboren 1931, seit'1956 mit einem niederlindischen Jour-
nalisten verheiratet, hat fiinf Kinder und wohnt in Briissel. Nach der
Sekundarschule absolvierte sie eine Berufsausbildung, sie ist Journali-
stin, Schriftstellerin und militante Feministin. Sie veroffentlichte : La
libération des femmes, chance et exigence de libération pour Eglise,
in : Idéologies de libération et message du salut (CERDIC-Publikation
1973) ; Le féminisme chrétien : phénomeéne inéluctable, in : Naissance
de la femme, La revue nouvelle, Januar 1974.

Die Katholikinnen
und die Gleichberechtigungsvorlage

Ein Anzeichen fiir dieses Engagement war das Eintre-
ten katholischer Frauengruppen fiir die Ratifizierung
des  Gleichberechtigungszusatzes (Equal Rights
Amendment = ERA) zu der Verfassung der Vereinig-
ten Staaten, worin gesetzlich gewihrleistet wird, dafy
«die Rechtsgleichheit unter den Menschen von den
Vereinigten Staaten und jedem einzelnen Gliedstaat
nicht wegen der Zugehorigkeit zu einem bestimmten
Geschlecht bestritten oder aberkannt werden darf.»

Obwohl der «National Council of Catholic Wo-
men», die grofite katholische Frauenvereinigungin un-
serem Lande, gegen diesen Verfassungszusatz war,
nahmen ihn zahlreiche andere katholische Organisa-
tionen an, so z.B. «Catholic Women for the ERA»,
«Catholic Caucus of the Ecumenical Task Force on
Women and Religion», «Las Hermanas», «Leadership
Conference of Women Religious», «National Assem-
bly of Women Religious», «National Coalition of
American Nuns», « Network», die U.S.A.-Sektion der
«St. Joan’s International Alliance».

Das Auftreten von Gruppen, die sich speziell mit
Frauenfragen befassen

In den letzten paar Jahren sind Gruppen entstanden,
die sich besonders der Frauenfrage annehmen, bei-
spielsweise das «Joint Committee of Organizations
Concerned with the Status of Women in the Church»,?
«Worthwhile Human Encounter Now»,> und die
«Christian Feminists».*

Solche Gruppen sind verhiltnismiflig spit auf die
Szene getreten, doch hat die im Jahre 1911 gegriindete
«St. Joan’s International Alliance»® ein Pionierwerl
geleistet, besonders im Anstreben der Gleichberechti-
gung der Frau in der Kirche.

" Die «Ordination Conference Task Force»,® die von
der U.S.A.-Sektion der «Association of Women Aspi-



