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lassung zur Habilitation fiir Nichtpriester an mehrere Voraussetzun-
gen gebunden ist, die die Universititslaufbahn fiir Frauen erheblich er-
schweren konnen (ebd.), ist die Theologin auch in der BRD praktisch
noch von Lehre u. Forschung im universitiren Bereich ausgeschlos-
sen.

22 Konvertierten ev. Pastoren wird, selbst wenn sie verheiratet
sind, mit papstl. Dispens vom Ehehindernis die Priesterweihe gespen-
det ; konvertierte ev. Pastorinnen dagegen fallen gnadenlos unter das
geltende Recht fiir die Frau in der kath. Kirche. Thnen wird damit die
Fihigkeit zu jeglicher Amtsausiibung abgesprochen u. die Mglich-
keiv dazu praktisch verweigert.

Eleanor McLaughlin

Die Frau und die

mittelalterliche Haresie:

Ein Problem der
Geschichte der Spiritualitit

Gleich anderen historischen Disziplinen bleibt die
Kirchengeschichte nur soweit in einem schépferischen
Dialog mit der Gegenwart, wie Wissenschaftler und
Leser unserer Interpretationen der geistigen Hinterlas-
senschaften der Vergangenheit in der Lage sind, ihre
Fragen und ihre Sicht der Dinge entsprechend den
zeitgendssischen Einsichten in menschliche Natur und
Gesellschaft zu revidieren. Die historische Disziplin
ist ihrem innersten Wesen gemif} «revisionistisch». Es
sollte fiir uns daher keine Uberraschung sein, dafl sich
wandelnde Auffassungen von Minnlichkeit und Weib-
lichkeit, von «rechter» Beziehung zwischen den Ge-
schlechtern, von den méglichen oder eigentiimlichen
Rollen der Frau in Gesellschaft und Kirche, uns zu ei-
ner Uberpriifung der Geschichte der christlichen Insti-
tutionen, der christlichen Lehren und der christlichen
Spiritualitit veranlassen. Nur wenn dieser Prozefl in
Gang kommt, kann Geschichte der Kirche unsere Ge-
schichte werden—fiir Minner und Frauen gleicher-
weise eine verstehbare und verwertbare Vergangen-
heit.

Die gegenwairtige Forschung

Die Geschichte mittelalterlicher Hiresien hat in den
letzten vierzig Jahren einige solche Uberpriifungen er-
fahren, in dem Mafle wie sie sich aus dem Raum kon-
fessioneller Polemik in den Bereich weltlicher Histori-
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ker verlagert hat. So haben beispielsweise marxistische
Autoren wie Gottfried Koch und Ernst Werner aus der
DDR die traditionelle idealistische Dogmengeschichte
in Frage gestellt, indem sie die sozialen und 6konomi-
schen Faktoren untersuchten, die moglicherweise in
hiretischen Bewegungen wirksam wurden.! Herbert
Grundmann hat nach klassischer Manier die Haresien
in die Gesamtgeschichte der Spiritualitit reintegriert,
um uns eine Vorstellung von der diinnen Grenzlinie zu
vermitteln, die zwischen dem hiretischen und dem
heiligen Reformer liegt.® Inzwischen ist die Zeit ge-
kommen, die Hiresien unter einem noch anderen
Aspekt zu betrachten: dem des Historikers der Rolle
der Frau in der christlichen Tradition.

Die Rolle und das Bild der Frau in den Hiresien zu
untersuchen, ist nicht allein vom Standpunkt der Ak-
tualitit aus wiinschenswert, es ist geradezu erforder-
lich wegen der tiefen Kluft, die zwischen Evidenz und
nicht kritisch untersuchten Behauptungen heutiger
Wissenschaft klafft. Vor allem miissen wir die oft im-
plizit gemachte Annahme betrachten, die Frau h_abe in
den hiretischen Bewegungen eine vorherrschende
Rolle gespielt.* Hiufig begegnen wir auch im engen
Zusammenhang mit dieser Annahme eines weiblichen
Ubergewichts dem letztlich von Kommentatoren des
Mittelalters herriihrenden Urteil, das weibliche Ge-
schlecht sei in seiner geistigen und moralischen Pri-
gung schwicher als das minnliche, in besonderer
Weise zuginglich fiir die Versuchungen Satans, der die
letzte Quelle aller Hiresie ist.* So folgt Ronald Knox
tatsichlich diesem Kausalititsmodell, er
schreibt: «Von der montanistischen Bewegung an ist
die Geschichte des religiésen Schwirmertums weitge-
hend Geschichte der Emanzipation der Frau, und zwar
keine sehr ermutigende.»®

Seit dem FErscheinen des Buches von Karl Biicher
Die Fraunenfrage im Mittelalter (Tiibingen 1922) haben
die Historiker das Phinomen der wachsenden Anzahl
der Frauen untersucht, die vom 11. Jahrhundert bis
Ausgang des Mittelalters in die neuen Orden stromten

wenn
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und neue Formen und Grundlagen fiir eine Laien-
frommigkeit schufen oder veranlafiten. Diese «Frau-
enbewegung», um Herbert Grundmanns Begriff zu
gebrauchen, ist auf verschiedene Weise erklirt wor-
den. Bucher und nach ihm die marxistischen Histori-
ker haben ihr Augenmerk auf die verschiedenen For-
men sozialen und 6konomischen Druckes gerichtet.
Grundmann und andere westliche Historiker haben

- von einem Ausdruck erwachender religiser Bediirf-
nisse gesprochen.® Beide Seiten haben, bis zum Er-
scheinen von Gottfried Kochs Werk, mehr als nur ge-
legentlich die Frage aufgeworfen, wie die «Frauenbe-
wegung» sich prozentual zwischen Orthodoxie und
Hiresie verteilte. Obwohl das Anliegen des Marxisten
Koch in erster Linie immer noch das einer Erfassung
der sozio-okonomischen Kausalitit fiir die neuen
Formen weiblicher Frommigkeit ist, legt seine For-
schung als erste systematisch die These dar, daf} der
Anteil der Frauen an den evangelikalen und dualisti-
schen Hiresien vom 12, bis 14. Jahrhundert grofi,
wenn nicht gar iiberwiegend, gewesen sei. Er entwik-
kelt den Gedanken, Gruppen wie die Waldenser und
Katharer hitten Strukturen und Ideologien geboten,
die im Gegensatz zu einem patriarchalischen und frau-
enfeindlichen Katholizismus eine grundsitzliche wie
tatsichliche Gleichheit von Mann und Frau vertreten,
und historisch gesehen seien die Hiresien des Mittelal-
ters ein erster Schritt der «Emanzipation der Frau» ge-
wesen.’

Man sollte annehmen, daf diese Auffassung zumin-
dest theoretisch aus der villig andersartigen methodo-
logischen Perspektive der Anthropologen wie etwa in
L.M.Lewis Werk Ecstatic Religion eine Erginzung er-
fahren hitte, insofern hier die fiihrende Rolle der
Frauen in religitsen Rand- und Protestphinomenen
nichtwestlicher Gesellschaften untersucht ist.® Recht
anregend ist auch Kai Eriksons soziologisches Modell
von der grenzenschaffenden Funktion abweichender
Meinungen innerhalb eciner geschlossenen Gesell-
schaft, wie es in The Wayward Puritan® entwickelt ist.
Bezeichnenderweise lag bei jedem seiner historischen
Beispielfille, die er fiir derartige «hiretische» Bewe-
gungen vorlegt, die Leitung und die beherrschende
Rolle bei Frauen. Dabei registriert er in seinem ganzen
Werk an keiner Stelle diese interessante Tatsache. All-
ein Zauberei und Hexenwesen, die in ganz wesentli-
chen Hinsichten zu mittelalterlichen Hiresien in be-
zug stehen, haben neuerdings die Aufmerksamkeit auf
die fiihrende Rolle gelenkt, die die Frau von der Mitte
des 14. Jahrhunderts bis zum Anfang der modernen
Zeit hier gespielt hat.'® Kurzum: Niemand hat die
Rolle oder das Bild der Frau in den mittelalterlichen
Hiresien unter dem Gesichtspunkt eines Studiums der
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Geschichte der Frau untersucht. Selbst Koch IRt sich
durch seine marxistische Ideologie, die ihm gestattet,
«Freiheit» zu sehen, wo eine Frau des 13, Jahrhunderts
héchstens eine Doppeldeutigkeit gesehen hitte, von
dieser Frage abbringen. Ich denke hier an Kochs wie-
derholte Behauptung, ungebundene sexuelle Verhal-
tensweisen bedeuteten Befreiung—sowohl fiir die Frau
als auch fiir den Mann,. Koch ist sehr empfindlich fiir
Klassenvorurteile in seinen Quellen, doch ist er sich
niemals sexueller Vorurteile bei sich selbst oder seinen
mittelalterlichen Gewihrsleuten bewufit.

Eine newe Perspektive

Wir wollen daher in diesem Beitrag neue Fragen stel-
len, aber wir stellen sie—was noch bedeutsamer ist—aus
einer neuen Perspektive : aus der Perspektive des Hi-
storikers der Geschichte der Frau, Haben tatsichlich |
unverhilmismifig grofle Mengen von Frauen vom 12.
bis zum 14. Jahrhundert hiretische Ausdrucksformen
fiir ihre Spiritualitit gesucht? Waren Ideologien und
Strukturen der Hiresien offener fiir die Frau, gaben sie
ihr eine stirkere Selbstbestitigung als die des katholi-
schen Christentums? Wir stellen diese historischen
Fragen in klarer Erkenntnis dessen, daf die Kirchen
sich in der heutigen Gesellschaft einer «Frauenbewe-
gung» gegeniibersehen, deren revolutiondre Durch-
schlagskraft sehr wohl iiber die der Beginen des Mittel-
alters hinausgehen kann. Sagt die Geschichte der Frau
im Raum der Hiresien etwas zu diesem gegenwirtigen
Dilemma ? Wir sollten an diese schwierige Frage her-
antreten, denn die Kirchengeschichte ist ein nahtloses
Gewebe. Wir schauen in die Zukunft, soweit wir in ei-
ner in der Vergangenheit wurzelnden Gegenwart ste-
hen.

In einem Beitrag dieses Umfanges kénnen wir nur
einen zusammenfassenden Uberblick tiber das verfiig-
bare Material und den vorliegenden Befund geben und
nur eine Einfithrung in die noch in vollem Gang be-
findliche Forschungsarbeit. Um es dem Leser nicht zu
schwer zu machen, zitiere ich aus unschwer verfiigba-
ren Quellensammlungen und beschrinke mich weithin
auf Dokumente zur Geschichte der Katharer und der
Waldenser. Und schlieflich muf} der Leser sich stets
tiber ein Interpretationsproblem klar sein, das wir hier
ebenfalls nicht in adiquater Weise diskutieren kénnen :
Unsere Quellen stammen fast ausnahmslos aus der Fe-
der den betreffenden Bewegungen feindlich gesonne-
ner Mianner der Kirche. Sie reflektieren die Erwartun-
gen, die Typologisierungen und die Absichten der Kir-
che (zu bekehren oder zu tiberzeugen). Die Typologi-
sierungen, die die Berichte tiber hiretische Glaubens-
formen und Verhaltensweisen schaffen, sind beson-
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ders greifbar in Vorwiirfen iiber das sexuelle Verhal-
ten."* Wir miissen sorgsam darauf bedacht bleiben,
dafl wir diese einen starren Standpunkt vertretenden
Quellen, die nur zu oft mehr iiber die Geisteshaltung
des Inquisitors als tiber die des Haretikers aussagen,
mit der notigen Skepsis und dem erforderlichen Fin-
gerspitzengefiihl handhaben.'?

Das Argument, Frauen seien zu den hiretischen
Bewegungen des Mittelalters gestromt, kommt sehr
deutlich in Kochs Urteil zum Ausdruck, daff hinter der
Frage nach der Befriedigung 6konomischer Bediirf-
nisse das verborgen aufkeimende Verlangen der Frau
nach Emanzipation gestanden habe.’® Will man diese
These richtig bewerten, so muff man zuerst die Frage
der Zahlen ins Auge fassen. Wohin immer man blicke,
tiberall stofle man bei den Hiretikern auf eine grofle
Gefolgschaft von Frauen.'® Das erklirt Koch fiir die

" Katharer und Waldenser, aber ebenso fiir vollig anders
geartete Typen hiretischer Bewegungen wie die Hire-
sie der Schule Amalrichs von Bena oder die der Briider
und Schwestern vom freien Geist.'® Selten nur macht
Koch Zahlenangaben zur Erhirtung solcher Verallge-
meinerungen. Das ist verstindlich, denn die Quellen
nehmen nur selten Bezug auf die Zahlen der in diesem
Sinne Angeklagten und unterlassen es vollstindig,
Zahlen der Anhdngerschaftanzugeben. Zum Glicker-
scheinen nicht selten Unterscheidungen von Miannern
und Frauen, die der Hiresie beschuldigt sind ; aber der
stindige Gebrauch minnlicher Vornamen und das
Vorherrschen des Begriffes «Glaubensbriider (bre-
thren)» vor der Bezeichnung «Briider und Schwestern
(brothers and sisters)» als Anredeform in den hireti-
schen Gemeinschaften lifit uns offenbar wenig tiber
die Zusammensetzung der betreffenden Gruppe er-
kennen.

Ein weiteres wichtiges Problem, das Beachtung ver-
langt, ist die typologisierende Annahme von seiten der
Katholiken, die Frau neige aufgrund ihrer geringeren
geistigen und ihrer minderen moralischen Fihigkeit
sowie ihrer Rolle als Tochter Evas, der Versucherin,
starker zu hiretischem Irrtum als der Mann. Wir lesen,
Tanchelm habe die Frauen an sich gezogen als Weg zur
Verleitung der Eheminner,'® und die Irrtimer Hein-
richs von Le Mans seien besonders zugkriftig gewesen
fiir «Midchen und Jungen in der Adoleszenz.»'” Alain
von Lille bemerkt, die Hiretiker wirkten besonders
anziehend auf «torichte Fraven».'®

Eine solche Assoziierung der Frau mit der Haresie
kénnte den Verdacht wecken, die Quellen folgten ei-
nem Vorurteil, das darauf aus ist, die Frau auszuson-
dern. Doch finde ich weder dafiir noch fiir Kochs Be-
hauptung von dem zahlenmifligen Ubergewicht der
Frauen unter den Hiretikern irgendwelches Belegma-
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terial.'® Eine einfache Zihlung anhand von Déllingers
umfangreicher Sammlung latemischer Texte ergibt
doppelt soviele dualistische Quellen, die nur Manner
nennen, als solche, die Frauen nennen. Viele Auf-
zeichnungen von Verdichtigen weiblichen Ge-
schlechts schlieflen Ehefrauen mit ein, das heifit Frau-
en, deren Namen aufgrund einer Beteiligung ihrer
Eheminner an einer hiretischen Bewegung genannt
werden.? Selbst wenn Kochs unklare Erwihnungen
einer groflen Anzahl von Katharergemeinden von
Frauen in Siidfrankreich stimmen sollten,?* miifiten
dem die iiberwiegend rechtgliubigen Insassen der Be-
ginenhiuser nordlich der Alpen gegenubergestellt
werden.?? Die offenkundigen Tatsachen legen die An-
nahme nahe, daf, wo orthodoxe Betitigungs- und
Entfaltungsmoglichkeiten fiir die Spiritualitit vorhan-
den waren, die Frauen mehr innerhalb der Kirche als in
hiretischen Konventikeln zu finden waren. Kochs we-
nig begriindete Verallgemeinerungen iiber ein Vor-
herrschen der Frauen in den haretischen Gruppen und
Bewegungen werden weiter entkriftet durch seine Be-
zugnahme auf die Hiresie des freien Geistes. Die Au-
torin dieses Beitrages ist sehr vertraut mit den Quellen
iiber diese Hiresie. Die Untersuchungen und Berech-
nungen zur Hiresie des freien Geistes, die Informatio-
nen liefern iiber das Geschlecht der Mitglieder, lassen
sich folgendermafien analysieren: 21 Berichte, in de-
nen nur Minner erwihnt sind, 9 Berichte, in denen
eine Frau oder eine unbekannte Zahl von Frauen figu-
riert.?® Eine umfassende Untersuchung waldensischer
Dokumente vermag ebenfalls kein Ubergewicht weib-
licher Mitglieder nachzuweisen. Hier unterstiitzt also
der Befund nicht die Annahme, dafl die Frauen das
Ubergewicht besessen hitten oder in einem zu ihrem
Anteil an der Gesamtbevélkerung liberproportionalen
Umfang bei den Waldensern, Katharern oder Gruppen
des freien Geistes vertreten gewesen waren.

Franen bet den Katharern

Leichter als mit Zahlen 133t sich mit der ideologischen
Dimension hantieren. Koch sowohl wie Ernst Werner
vertreten die These, der fundamentale Dualismus der
Katharer sei ein Glaube gewesen, der der Frau Freiheit
geschenlkt habe in seiner Definition des vollkommenen
Menschen als reiner Seele, jenseits aller geschlechtli-
chen Verschiedenheit von Mann und Frau, die vom
Teufel geschaffen worden sei.?* Im Unterschied zum
Katholizismus machte das Katharertum diesen engel-
haften Zustand bereits auf Erden erreichbar fiir den
Empfinger des consolamentum, der dadurch zum per-
fectus, zur perfecta wurde. Ein Glaubensbekenntnis
der Katharer aus dem 14. Jahrhundert gibt eine klar
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bewufite Darstellung der Gleichheit minnlicher und
weiblicher Seelen fiir die auf diese Weise zur Vollen-
dung Gelangten; und zahlreiche Dokumente erwih-
nen die Briider und Schwestern, die bonae christianae
und boni christiani, ganz so als wire die Gleichheit ein
sehr bewufites Anliegen oder doch zumindest etwas,
das die Aufmerksamkeit des katholischen Berichter-
statters erregte.>®

Als Nichstes rangiert nach dieser Gleichheit der
Seelen fiir jene wenigen Katharer, dieperfectae gewor-
den sind, die metaphysische Grundlage des Problems
des Bosen, das im Mittelpunkt der katharischen Lehre
steht. Der Ursprung des Bésen wird wie im Alten Te-
stament, so auch in den «Genesis»-Berichten der Ka-
tharerin groflen Ziigen dargestellt; doch weistder My-
thos hier Eva, der Frau, eine Hauptrolle bei der Schaf-
fung der bosen Welt der Materie zu. Ein den Dualisten
zugeschriebener Bericht erzihlt, wie der bose Gott ei-
nem Engel die Gestalt einer Frau gab, um die guten
Geister zu tauschen. Als Strafe dafiir kann keine Frau
jemalsin das Paradies eintreten, es sei denn als Mitglied
der Katharersekte, als das sie beim Tod in einen Mann
verwandelt wird.?® Andere Erzihlungen berichten von
einer geschlechtlichen Vereinigung Satans mit Eva, die
sich als das «Essen des Apfels» darstellte. Eva unter-
weist dann, in sinnlicher Begierde entbrannt, Adam in
der Kunst des geschlechtlichen Umgangs ; das war die
Interpretation der biblischen Szene, in der Eva Adam
den Apfel reicht.”” Diese Mythologie spiegelt eine
ausdriickliche katharlsche Identifizierung der Sch()p-
fung der materiellen Welt und des Siindenfalles mit
dem Gesehlechzsak_t_.yvl_der mmsofern die Zeugung die
Materie, die Quelle und Inbegriff des Bosen ist, ver-
ewigt. Zeugung und Sexualitit werden hier noch stir-
ker als in der katholischen Lehre mit dem Weiblichen
identifiziert. Eine schwangere Frau kann daher nicht
das consolamentum empfangen, das heifit zu einer per-
fecta gemacht werden, nicht cinmal auf dem Sterbe-
bett, denn das Leben in ihr ist ein Dimon.?® Die Bufie
fiir die Berithrung einer Frau dauert fiir den Mann
neun Tage lang, wihrend eine Frau, die einen Mann
beriihrt, nur drei Tage Bufle erhilt—die Frau ist also
gefihrlicher,?®

Diese letzte Bemerkung wirft die Frage nach der ka-
tharischen Praxis auf. Wie war die Stellung der Frau
innerhalb der Strukturen der Haresie ? Koch konzen-
triert seine Aufmerksamkeit auf die Gleichheit von
Frau und Mann in den kultischen Titigkeiten: darauf,
dafl die perfectae den perfecti vollkommen gleich wa-
ren. So stellter zum Beispiel fest, daf§ keinerlei Klausur
ihre Titigkeit in der Welt beschrinkt, wie dies bei den
weiblichen katholischen Religiosen in zunehmendem
Mafle der Fall war.?® Doch ergeben sich bei einer sorg-

faltigen Lektire der Quellen ernsthafte Probleme fiir
diese Verallgemeinerung. Zunichst einmal war die Ini-
tilerung der Frauen in den ordo derperfectae ganz we-
sentlich verschieden von der entsprechenden Initiie-
rung des Mannes. Koch behauptet, die dualistische
Askese habe eine Gleichheit zwischen Mann und Frau
geschaffen indem sie den Aspekt der «fleischlichen»
Versuchung durch die Frauabgebaut habe. Tatsichlich
aber mufl man annehmen, daf} diese «Fleischlichkeit»
weiter als wesentlicher Aspekt erhalten blieb, denn in
der Liturgie des consolamentum durfte der minnliche
perfectus, der den Ritus vollzog, die Frau nicht beriih-
ren, noch erhielt diese von einem Manne den Friedens-
kuff.?! Auflerdem durfte nur unter auflergewshnlichen
Umstinden eine zu den perfectae gehtrende Frau das
consolamentum spenden. Und noch etwas: Gleich
welche Rolle die Frau in der Leitung der Katharerge-
meinde auch in den ersten Jahren gespielt haben
mag-sie war gegen Ende des 13. Jahrhunderts im we-
sentlichen verschwunden, als sich nimlich die dualisti-
sche Hiresie zu einer stirker strukturierten Gemein-
schaftentwickelte mit einem dreigliedrigen Weiheamt:
Episkopat, Presbyterat, Diakonat, das gleich seinem
katholischen Vorbild ausschliefilich Miannern vorbe-
halten war. Koch selbst bemerkt, daf§ die weiblichen
perfectae in den Quellen immer seltener auftauchen, je
weiter man ins spate dreizehnte und ins vierzehnte
Jahrhundert kommt. Der Einflufl des Mannes gegenii-
ber der Ansteckung durch die Frau und die machtvol-
len patriarchalischen Strukturen der sie umgebenden
Gesellschaft triumphierten tiber die engelhafte Gleich-
heit von Mann und Frau. Ja es scheint sogar, dafl die
kultische Praxis bei den Katharern noch stirker andro-
zentrisch geworden ist, als die des mittelalterlichen
Christentums, so zum Beispiel in dem Beharren auf
der Forderung, dafl Minner und Frauen voneinander
getrennt beten sollten.>® Ein weiteres Beispiel ist der
Fall jenes minnlichen Kindes, das dazu auserkoren
wurde, einmal Bischof zu werden und deshalb mit
Mandelmilch erndhrt wurde, damit es nicht in den
Bann der Ansteckung durch die Milch seiner Mutter
geriete, die ja doch ein Erzeugnis der geschlechtlichen
Vereinigung war.?* Die Symbolkraft dieser Zuriick-
weisung der Mutterbrust ist auflerordentlich stark.
Man fragt sich aber auch, ob die Leugnung irgendei-
ner Rolle Marias in der Heilsokonomie nicht wenig-
stens in einem negativen Sinne einen praktschen anti-
weiblichen Effekt zum Ausdruck gebracht hat.—Maria
hat in der katharischen Spiritualitit offenbar als ein
himmlisches Wesen ohne menschlichen Vater iiber-
lebt. In einigen dualistischen Mythologien war Maria
auch nicht Jesu Mutter ; in anderen war sie eine engel-
hafte Mutter Jesu.?® Auf jeden Fall aber war sie in der
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katharischen Mythologie nicht Neue Eva, das heifit die
«gute Frau» als Gegengewicht zur siindigen Eva, noch
«co-mediatrix», die mit dem minnlich inkarnierten
Gott in der Heilsokonomie zusammenwirkte.

Alles in allem hat weder die katharische Theologie
oder Mythologie noch die gottesdienstliche Praxis der
Katharer Frau und Mann denselben Raum gewihrt,
wenn man von der einzigen partiellen Ausnahme eini-
ger weniger perfectae absieht. Koch, Werner und an-
dere Theoretiker der Befreiung haben sich geirrt,
wenn sie im Dualismus eine feste theoretische Basis fiir
die Gleichheit von Frau und Mann in einer patriarcha-
lischen Gesellschaft finden wollten. Jede Philosophie
oder Theologie, die Kindergebiren und Mutterschaft
mit Bésem und Satan identifiziert, muf} in ihrer Aus- i
wirkung notwendig misogyn sein. Die Vollkommenen |
waren nur eine schwache Minoritit unter den kathari- |
schen Glaubigen. In einer solchen vor-modernen Ge-
sellschaft war die grofie Mehrheit der Frauen eben
dazu verurteilt, Dimonen inihrem Leib zu tragen. Der
Mangel an Aufmerksamkeit von Historikern wie Koch
fiir die psychologischen Implikationen einer solchen
Theologie findet sich symbolisiert in seiner Bemer-
kung, es habe keinerlei negative Bedeutung, dafl cine
Frau, um gerettet zu werden, bei ihrem Tod Mann
(vir) werden muflite. Er erklirt, sie sei eben gerettet
und befinde sich so in jenem fiir Mann und Frau glei-
chen engelhaften Zustand.*® Er erkennt nicht, dafl eine
solche Theorie doch deutlich besagt, die Frau sei in
ihrer Weiblichkeit einfach unfahig, gerettet zu werden.
So besagt auch seine Stellungnahme im Zusammen-
hang mit dem den Katharern zur Last gelegten sexuel-
len Libertinismus, sexuelle Freiheit bedeute eine neu
gewonnene Gleichheit fiir die Frau. Wir missen uns
hier an die Realitit des Mittelalters halten und doch
wohl die Frage stellen, ob sexuelle Ungebundenheit in
einer Zeit vor der Bereitstellung wirksamer empfing-
nisverhiitender Mittel tatsichlich jemals eine fiir Mann
und Frau gleiche Situation entstehen lieff. Die Quellen
handeln von Minnern, sind veréffentlicht von zbliba-
tiren Minnern und interpretiert von Minnern. Koch
wird sich niemals dessen bewuflt, dafl er selbst dieser
minnlichen Betrachtungsweise huldigt. Sonst wiirde
er einsehen, dafl der den Hiretikern vorgeworfene
Libertinismus die Frau zu einem Gegenstand sexueller
Befriedigung fiir den Mann herabwiirdigte, so wie es

aus der iiberlieferten Glaubensmeinung hervorgeht, es |
sei fiir Mann und Frau erlaubt, zusammenzuliegen, |

wenn der Mann sexuell erregt ist.?”

Ebensowenig hatte die Frau einen Gewinn von der
den Dualisten zugeschriebenen Glaubensmeinung, es
sei keine Schuld, mit einer nicht der eigenen Sekte an-
gehorigen Frau zu verkehren, wohl aber, eine feste Be-
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ziechung zu einer gliubigen Frau zu unterhalten.?® In
der katholischen Praxis wurde jenes zweierlei Maf}
auch niemals erfolgreich iiberwunden, doch waren die
Rechte beider Partner auf sexuelle Befriedigung auf-
grund biblischer Autoritit im kanonischen Recht fi-
xiert. Bei den Hiretikern dagegen war, soweit wir un-
seren unzulinglichen Quellen entnehmen konnen,

dem Mann allein sexuelle Freiheit gewihrt. Der Dua-|

lismus der Katharer l6ste den Schutz durch “die eheli-
chen Verantwortlichkeiten auf und leugnete die der
Kmderzeugung und Mutterschaft durch Glaube und
Praxis des Mittelalters gewihrte Achtung. Dieser ex-
treme Standpunkt der dualistischen Asketik mag ge-
wisse Mengen ernsthaft und auf echte Spiritualitit be-
dachter Frauen angezogen haben, aber nicht, weil er

Gleichstellung mit dem Mann oder Freiheit von den |

patriarchalischen Strukturen bot. Héchst wahrschein-
lich lag die Anziehungskraft dieser dualistischen Al-
ternative zum katholischen Christentum in dem mora-
lischen Rigorismus der Friithrerschaft und dem religi-
6sen Ernst der Gemeinde. Sexuelle Gleichstellung
oder gar Selbstbestimmung der Frau haben allem An-
schein nach gar nicht zur Debatte gestanden, und so-
weit wir erkennen konnen, haben die Katharer der
Frau des Mittelalters wenig von beidem angeboten.

Die Fran bei den Waldensern des Mittelalters

Die zweite Hauptform hiretischer Frommigkeit im
Hochmittelalter war die evangelikale Hiresie, die sich
aus den Lehren von Petrus Waldes im spiten zwélften
Jahrhundert entwickelte. Diese Gruppe, die sich der
Wiederherstellung der Schlichtheit, der Armut und der
freien Verkiindigung einer apostolischen Lebensweise
geweiht hatte, war in ihrer urspriinglichen Inspiration
den Idealen des Franz von Assisi sehr nah verwandt.
Nachdem Papst Alexander III. Petrus Waldes die
Fortfiihrung des Lebens der Armut und der freien
Verkiindigung verboten hatte, machte sich die Gruppe
Schritt fiir Schritt hiretische Ansichten und Stand-
punkte zueigen und wurde donatistisch. Sie verlangte
moralische Priifungen fiir eine giiltige Verwaltung des
sakramentalen oder Predigeramtes und huldigte immer
mehr einem biblischen Literalismus. Die Sekte ent-
wickelte eine eigene institutionelle Struktur und eine
Frémmigkeit, die streng puritanisch und spiritualisie-
rend war in ihrer Verurteilung duflerer Zeichen, der
Ablehnung der Heiligenverehrung, der Pilgerfahrten,
der Gebete fiir die Verstorbenen und der Verwendung
von Kreuzen. Obwohl Koch sich fiir die Waldenser
weniger interessiert als fiir die Katharer, konstruiert er
einen dhnlichen Grund fiir ihre Attraktivitit auf die
Frau des Mittelalters. Wir miissen also erneut die Frage
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nach den Zahlen, der Lehre, der Struktur und dem
Amt in der Gemeinschaft stellen.
Hinsichtlich der Zahlen muff erneut eingestanden

~ werden, dafl schliissiges Belegmaterial fehlt. Auch in

den waldensischen Gemeinden gibt es keinerlei Anzei-
chen fiir ein Uberwiegen oder auch nur ein zahlenmi-
Biges Gleichgewicht der weiblichen den minnlichen
Mitgliedern gegeniiber. Leider liefern die Quellen im
allgemeinen beweiskriftiges Material nur fiir die Fiih-
rungsschicht. Dennoch kénnte man, weil die Minner
der Kirche theologische Griinde fiir die Erwartung
hatten, unter den Hiretikern mehr Frauen zu finden,
annehmen, dafl feindlich gesonnene Berichterstatter
das Vorhandensein von Frauen berichtet hitten, wenn
es iiberhaupt zu beobachten gewesen wire.

Die fiir die Waldenser so charakteristische Idealisie-
rung der vita apostolica hat offenbar Gemeinden ins
Leben gerufen, in denen, wie wir lesen kénnen, Min-
ner und Frauen zusammen lebten, méglicherweise in

" einer gewissen Ahnlichkeit mit der in der Viterzeit be-

kannten Praxis dervirgines subintroductae . Es lifit sich
nur schwerlich feststellen, ob solche Berichte vom Zu-
sammenleben von Frauen und Minnern in dieser Art
geistlicher Ehe nicht einfach typologische Anschuldi-
gungen antinomistischen Verhaltens waren, - stehende
Anschuldigungen, wie sie gegen alle Arten von Hire-
tikern erhoben wurden. Erheblicher ist daher die Tat-
sache, dafl zahlreiche die Waldenser betreffende Quel-
len, sowohl aus der Feder von'kirchlichen als auch von
waldensischen Autoren, sehr ausdriicklich von den
waldensischen Gemeinden als «Briidern und Schwe-
stern» sprechen. Diese Erwidhnung von Frauen und
Mainnern in der liturgischen Praxis und bei mehr in-
formellen Gelegenheiten spiegelt moglicherweise ein
gewisses Bewufltsein von einer Gleichheit der Ge-
schlechter wider; dieses wiederum hat seine Wurzeln
in der im frithen Waldensertum zu beobachtenden Be-
tonung der moralischen Reinheit und Nachahmung
des apostolischen Lebens, die mehr als eine Identifizie-

rung der Kirche und ihrer Liturgie mit dem ordinier-

ten, dem Manne vorbehaltenen Priestertum als Mafl-
stab fiir die Identitit der gottesdienstlichen Gemein-
schaft dienten. ‘

Der bei weitem bedeutsamste Aspekt des waldensi-
schen Lebens in der Frage nach der Rolle der Frau liegt
nicht im Bereich der Lehre, sondern im Bereich des
kirchlichen Amtes. Waren doch die Waldenser bei ih-
ren katholischen Kritikern dafiir bekannt, daf§ bei ih-
nen Frauen predigen, ja sogar den Vorsitz bei der Eu-
charistie fithren, taufen und die Absolution ausspre-
chen durften. Doch insgesamt ist die Situation der
Frauen im Bereich des Amtes bei den Waldensern nicht
einheitlich, sondern recht vielschichtig und kompli-
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ziert. Die Kommentatoren haben dies teilweise er-
kannt, haben aber nicht die Frage gestellt, ob sich be-
stimmen lafit, weshalb die einen Gruppen offener wa-
ren fiir Frauen als die anderen.

Im 13. Jahrhundert bildeten sich zwei unterschiedli- -
che Waldensergruppen heraus. Die Lombarden schei-
nen der katholischen Orthodoxie niher gewesen zu
sein durch den Besitz eines ordinierten kirchlichen
Amtes, obwohl sie donatistisch waren. Bei einigen von
thnen wurden Frauen nicht ordiniert, konnten keine
Messe zelebrieren noch die Absolution erteilen, durf-
ten aber predigen.?” Bei andern dagegen diente der
Donatismus offenbar als Basis fiir ein 6ffentliches Amt
der Frauen. «Sie sagen, dafl jeder rechtschaffene
Mensch, mag er auch ein Laie und kein von einem ka-
tholischen Bischof Ordinierter sein, die Konsekration
von Leib und Blut Christi vollziehen kann, vorausge-
setzt nur, dafl er Mitglied ihrer Sekte ist. Dieses Prin-
zip wenden sie sogar auf Frauen an. ... So lehren sie,
dafd jede heilige Person ein Priester ist.»* Die zweite
Gruppe, die Ultramontanen, verwarfen den Donatis-
mus, aber ihre Verleumder berichteten von ihnen eine
Glaubensmeinung, daff, da jede sakramentale Hand-
lung von Gott gewirkt werde, jedermann, der sich an
die Formen hilt, in giiltiger Weise die Liturgie vollzie-
hen kénne. Diese Auffassung, so berichteten die Lom-
barden voll Abscheu, machte es méglich, daff die Eu-
charistie nicht nur von Laien und Bosewichtern zele-
briert werden konnte, sondern «...selbst von Frauen,
ja sogar von Huren.» Wenn man ihnen jedoch zusetz-
te, gaben dieselben Ultramontanen zu, das Sakrament
konne tatsichlich nur von Priestern zelebriert werden
und nicht von Laien oder Frauen.*! So eréffnete einer-
seits der Donatismus, auf der anderen Seite die Leug-
nung einer fir den Vollzug des Sakramentes erforder-
lichen Ordination der Frau die Moglichkeit, einen sa-
kramentalen Dienst zu iibernehmen. Im ersten der
beiden Fille war die Grundlage fiir den Zugang der
Frau zu einem sakramentalen Amt nicht charismati-
scher, sondern moralistischer oder gar pelagianischer
Art; sie wurzelte in dem dem ganzen Mittelalter so na-
heliegenden Ideal der imitatio Christi. Im zweiten
Falle war sie in einer Ablehnung des Weihepriester-
tums begriindet.

Mit der Zeit aber wurden die Waldenser gleich den
Katharern immer mehr klerikalisiert, und Dokumente
aus dem 14, Jahrhundert lassen eine dreiteilige Amter-
ordnung erkennen (den Major, den Presbyter und den
Diakon), zu der die Frau keinen Zugang hatte. Tat-
sichlich haben wir den Bericht von einer Gruppe vor-
liegen, die behauptete, christliche Vollkommenheit sei .
nur fiir den Ordinierten erreichbar; die katholische
Kritik erwiderte darauf, christliche Vollkommenheit
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sei jedem «bekehrten» Christen, das heifit jedem con-
versus bzw. jeder conversa religionis zuginglich, also
jedem Mann und jeder Frau, die im Stand des Religio-
sen lebten.*? Die hiretische Gruppe, die nach dem ri-
goristischen Modell einer monastischen Gemeinde von
Vollkommenen begann, die sowohl Frauen als Min-
nern offen stand, hatte somitim Laufe der Zeit eine ka-
tholische Form des den Mannern vorbehaltenen Ordi-
nationsamtes tibernommen, das sie schlieflich sogar
mit der christlichen Vollkommenheit gleichsetzte.
Doch wenn der in diesem Sinne erhobene Vorwurf
stimmt, sind diese Waldenser einem Irrtum zum O pfer
gefallen, den das Christentum des Mittelalters vermie-
den hat: Sie ignorierten die Tatsache, dafl die Berufung
zur christlichen Vollkommenheit allen offensteht,
welche die imago dei tragen, Frauen sowohl als Min-
nern.

Andere Quellen aus dem 14. Jahrhundertlassen klar
erkennen, daf in den waldensischen Gemeinschaften
die Frauen nach und nach in dieselbe Rolle zuriicksan-
ken, die sie in der patriarchalischen Gesellschaft und
Kirche des Mittelalters fiir sich vorgesehen fanden.
Wir héren, daf eine Frau den Wein bereitstellte fiir die
jahrliche eucharistische Feier, die selbst jedoch unter
dem Vorsitz eines Mannes stattfand. Wir lesen ferner
von einer liturgischen Feier, an die sich ein Abendessen
anschlof}, bei dem die Speisen von den Frauen herein-
getragen wurden.*? Die spiteren Dokumente aus dem
14. und 15. Jahrhundert spiegeln einen Biblizismus
wider, der das Weiheamt weitgehend mit einer buch-
stablichen Imitation der Apostel identfiziert. Die
Grundlage ihrer Autoritit ist in dieser imitatio aposto-
lica zu finden, in der Teilnahme an der den Aposteln
Petrus und Paulus verlichenen Gewalt.** Ein buchsta-
bengetreues Bibelverstindnis scheint die Tendenz, das
Weiheamt als reine Minnersache aufzufassen, weiter
verstirkt zu haben. In ihren extremsten Ausdrucks-
formen finden wir im Mittelalter gelegentlich Hareti-
ker—die Kirche bezeichnet sie als «Judaizanten»—die
die Beschneidung als Bundessymbol wieder einzufiih-
ren trachteten.*?

Insgesamt scheinen die Waldenser in ihren frithen
Stadien als Sekte der Frau in der Gemeinde eine bedeu-
tende Rolle in Liturgie und Lehrverkiindigung gege-
ben zu haben, vielleicht in Erinnerung an die aktive Be-
teiligung der Frauen in der nachapostolischen Kirche.
Doch diese fiithrende Stellung und diese offentlichen
Amter versanken sehr bald wieder, als die Nachfolger
von Petrus Waldes das Leben ihrer Gemeinschaft als
Kirche zu organisieren begannen mit einem dem der
katholischen Kirche dhnlichen dreigliedrigen Weihe-
amt. Mit dem Aufbau der Organisation und den damit
verbundenen Strukturen kehrte die Herrschaft der
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Minner wieder. Weder der Donatismus noch das
Amtspriestertum ablehnende Tendenzen waren stark
genug, um dem vielfaltigen Druck der umgebenden
patriarchalischen Gesellschaft Widerstand zu leisten,

Folgerungen

Welche Schlufifolgerungen—speziellere und weiter ge-
falte—lassen sich aus diesem kurzen Uberblick iiber
das Schicksal der Frauen in den hiretischen Gemein-
schaften dualistischer oder evangelikaler Prigung im
Hochmittelalter ziehen ? Die erste Feststellung ist me-
thodologischer Art. Wer sich als Historiker mit Rolle
und Image der Frau befassen will, muf}, wie es weder
die Marxisten noch Grundmann getan haben, zunichst
die eine Frage stellen: In welcher Weise haben die
Vermutungen hinsichtlich der Natur der Frau-sie sei
weniger rational und leichter zuginglich fiir Versu-
chungen als die des Mannes—das vorliegende histori-
sche Material geformt und gefirbt ? So kénnen wir bei-
spielsweise annehmen, daff die Rolle der Frau in den
Hiresien méglicherweise dadurch tibertrieben worden
ist, daB die Kirche die Uberzeugung hegte, die Frau
misse dem Irrtum schneller verfallen als der Mann. Zu
dieser Feststellung méchten wir gleich eine neue Auf-
gabe hinzufiigen: Es wire nach der Beteiligung und
Motivierung der Frauen fiir die verschiedenen religi-
6sen Bewegungen der Vergangenheit vom Standpunke
der Frauen selbst zu fragen. Wollen wir das tun, so se-
hen wir uns sogleich der Anfangsschwierighkeit ge-
geniiber, in die Gedanken- und Gefiihlswelt des 13.
Jahrhunderts einzudringen. Noch schwieriger wire
sodann folgendes zu kliren: Was empfand eine Frau
eines bestimmten sozialen Milieus als bestitigend und
als bedriickend zu einer Zeit, als das Bewuf3tsein der
christlichen Frau von den Realititen der Geburt und
des Sterbens von Existenz- und Empfindensweisen be-
stimmt wurde, die von denen des 20. Jahrhunderts vél-
lig verschieden sind. Wollen wir die androzentrischen
Voraussetzungen Kochs*® oder Grundmanns*’ ver-
meiden, so miissen wir andererseits mit allen Mitteln
den Anachronismus vermeiden, der darin bestehen
wiirde, fiir die Vergangenheit ein weibliches Selbstbe-
wufitsein zu postulieren, wie wir es derzeit vor allemin
den Vereinigten Staaten auftauchen sehen. Ungeachret
der Schwierigkeiten ist das Bemiihen, nun zu erfassen,
was es bedeutete, im 13. Jahrhundert Frau zu sein—sei
es als Nonne oder Dienstmagd, sei es als Hexe oder
Kénigin—in sich schon ein befreiendes Beginnen. Es
kann uns nachdriicklich daran erinnern, dafd Frau sein
oder Mann sein mehr ein historisches als ein metaphy-
sisches Phinomen ist. Besitzt das Geschlecht Symbol-
wert, so wandelt sich das Bild selbst mit der Zeit.
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Die gewichtigeren Schlufifolgerungen lassen sich in

einiger Kiirze formulieren. Der extreme Dualismus]

der Katharer mit seiner Leib-Materie ablehnenden as-
ketischen Einstellung kann kaum fiir sich in Anspruch
nehmen, Status oder Rolle der Frau innerhalb der be-
treffenden Gemeinschaft in einer im Gegensatz zu den
patriarchalischen Strukturen der sozialen Umwelt ste-
henden Weise wesentlich gewandelt zu haben. Dieper-
fectae waren niemals denperfecti im kultischen Bereich
voll gleichwertig, weder dem Augenschein noch der
Zahl nach. Jegliche fithrende Rolle der Frauen scheint
spitestens in dem Augenblick nahezu vollig zu ver-

schwinden, in dem die Hiresie hierarchische Amts-}

strukturen annahm. Will man die Praktiken der Katha-
rer denen des mittelalterlichen Christentums gegen-
iiberstellen, so miissen die perfectae den halbregulier-
ten, klausurierten Religiosen verglichen werden. Die
entsprechenden Institutionen innerhalb der Kirche,
die einen von den Frauen oftmals voll ausgefiillten
Raum fiir die Frau schufen, reichten von den Doppel-
klgstern, den neuen Frauenkonventen der reformier-
ten Ordensgemeinschaften—der Primonstratenser, Zi-
sterzienser, Franziskaner und Dominikaner—bis zu
den Einsiedlerinnen und halb-regulierten Beginen, die
im 13. und 14. Jahrhundert nérdlich der Alpenin Bliite
standen.*® Dabei mufl man wissen, daf} im vormoder-
nen Raum gottgeweihte Jungfriulichkeit der Frau eine
reale Freiheit von der Herrschaft des Vaters, Eheman-
nes, Bruders oder Onkels bot, das heifit eine Moglich-
keit zur Selbstbestimmung. Innerhalb des katholi-
schen Christentums war dem Prinzip der Gleichheit
der Seelen hier auf Erden institutioneller Ausdruck ge-
schaffen in den Konventen und halb-regulierten Ge-
meinschaften, zu denen offenbar mehr Frauen strom-
ten als zu den Konventikeln der Haretiker. Es kann als
sicher gelten, daf} die Frau des Mittelalters die affekti-
ve, auf die Person Jesu zentrierte briutliche Frommig-
keit besonders liebte, die schliefflich besonderes Kenn-
zeichen der dominikanischen und beginischen From-
migkeit, sowohl fiir den minnlichen wie fiir den weib-
lichen Zweig, wurde. Die leibverachtende in doketi-
scher Form spiritualisierende Haltung der Hiresien
sch_geradezu zu einer ausgeprigten Frauenfeind-
lichkeit und Leugnung der weiblichen Erfahrung - auf-
zufordern.*® Es waren die in der Kirche beheimateten
Mystiker und nicht die Hiretiker, die eine Spiritualitit
entwickelten, welche eine weibliche Gott-Sprache
und Gott-Symbolik bejahte, die die psychische und re-
ligiose Erfahrung der Frauen und Minner widerspie-
gelte, die mit den weiblichen Modalititen des Mensch-
lichen und Géttlichen mitzuempfinden verstanden.°
Ich méchte geradezu behaupten, daf die Frommigkeit
der eben genannten Hiretiker stirker transzendent,
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legalistisch, gefiihlsfeindlich, dem Sexuellen mit Pes-
simismus gegeniiberstehend, kurzum androzentri-
scher war als die Spiritualitit der monastischen Tradi-
tion des hohen und spaten Mittelalters, die in ithrer Ge-
stalt durch mystische Formen religioser Erfahrung ge-
schaffen war. Von diesem verallgemeinernden Urteil
gibt es eine Ausnahme: die Hiresie der Briider und
Schwestern vom freien Geist. Und die Autorin dieses
Beitrages beabsichtigt, sie erneut zu untersuchen vom
Standpunkt der weiblichen Erfahrungswelt aus. Doch
handelt es sich hier um eine mystische Hiresie, die
teilhatte an dem ganzheitlichen, integrativen Geist von
Mystikern wie Mechthild von Magdeburg, Hade-
wijch, Meister Eckhart, Ruysbroeck; dabei wird die
Liebe der Vernunft vorgezogen, die Natur wird in
Gott hineingenommen und das Gesetz unter die Frei-
heit gerechnet. Der hiretische Monismus gibt dem
Weiblichen in uns allen mehr Raum als der hiretische
Dualismus, doch gerade die Briidder und Schwestern
vom freien Geist waren vorherrschend ménnlich und
klerikal oder monastisch.

Trotz ihrer patriarchalischen und klerikalen Ord-
nung war die Kirche der Vorreformationszeit fihig,
dem ganzen breiten Spektrum religiGser Bedurfnisse
Nahrung zu geben. In diesem Falle wurde das erwa-
chende Sehnen spirituell aufgeschlossener Frauen,
wenn es von den mannlichen Orden abgewiesen wur-
de, in ad hoc geschaffenen, nicht selten relativ chaoti-
schen Institutionen wie den halb-regulierten Beginen-
gemeinschaften befriedigt. Die Beginen standen immer
irgendwie im Randbezirk; sie waren stindig verdach-
tig als beginnende Bedrohung fiir die Autoritit des Bi-
schofs, des Pfarrers, fiir die Lehr- und Leitungsautori-
tdt der kirchlichen Hierarchie. Doch ungeachtet aller
Verurteilungen und Verfolgungen—die Beginenhofe
und andere mehr konventionelle Formen eines orden-
sihnlichen Lebens blithten vom 12. Jahrhundert bis
zur Reformation. In diesen oft irreguliren,
nichtsdestoweniger katholischen Institutionen lehrten
Frauen, predigten, horten Beichte und schufen ihre ei-
gene Spiritualitit. So war letztlich in der Kirche mehr
Raum fiir das Weibliche als in den Haresien.

Schaut man diesseits des Lebens in gottgeweihter
Jungfriulichkeit auf das Alltagsleben des gewohnli-
chen Christen, so finden wir wieder, dafl die Kirche die
Sache der Frau vertreten hat und nicht die Hiresien.
Das galt namentlich hinsichtlich der katholischen Hal-
tung der Ehe gegeniiber. Die Kanones stellten nach-
driicklich fest, dafl der Ehestand etwas Gutes und ein
echter Wert sei, und schiitzten das Madchen vor der
Verlobung wider Willen oder vor der Verstoflung
durch einen unzufriedenen Ehemann. Die zeitweiligen
sexuellen Gewohnheiten einer brutalen Kriegergesell-

aber
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schaft, in der Ehe vor allem ein Mittel zur Vermehrung
des Familienbesitzes war—selbst auf der biuerlichen
Stufe—wurden durch das Bestehen der Kirche auf der
biblischen Auflage der Gegenseitigkeit etwas gemi-
Bigt. Das zweierlei Mafl wurde zwar nie iberwunden,
jedoch wesentlich gemildert. Bezeichnenderweise
wurden die Hiretiker oft angegriffen, weil sie dem
Ehemann oder der Ehefrau gestatteten, den Partner zu
verlassen, um sich dem hiretischen Konventikel anzu-

schlieflen. Die negative Einstellung der Ehe gegenii- |

ber, wie sie bei den Dualisten offen zutage trat aber

auch bei den Waldensern in abgeschwichter Form |
vorhanden war, konnte nur frauenfeindlich sein, denn ;
in der Realitit des Lebens waren fiir die meisten Frauen|

des Mittelalters Ehe und Kindergebiren das Beste,|
wihrend die Hiresien nur Platz fiir Frauen als virgines|
oder perfectae hatten. rj

Und schlieflich muff man auf der Ebene der Sym-
bole die Frage stellen: Was steckt dahinter, wenn die
Hiretiker stindig die Verehrung der Jungfrau Maria
angriffen ? Frauenrechtlerinnen unserer Tage wissen
um die Inadiquatheit der damaligen Idealisierungen
der Jungfrau Maria als Modelle menschlicher und frau-
licher Integritit, aber wir diirfen nicht unsere eigenen
psychischen und ideologischen Anforderungen auf die
Vergangenheit projizieren. Nach meiner Meinung be-
steht die grofle Bedeutung dieser Frau- und Mutterge-
stalt in der Volksfrommigkeit von Frauen und Min-
nern der vorreformatorischen Kirche darin, dafl sie ein|
starkes, wenngleich nicht selten hiretisches Gegenge-
wicht gegen die patriarchalische Realitit der Institu-|
tion darstellte. Dieses positive Element weiblicher Pri- |
senz ging in den Haupthiresien des Mittelalters vollig
verloren.

Lehren aus der Vergangenheit

Wir kehren nun zu der Frage nach einer «verwertba-
ren» Vergangenheit zuriick, die wir am Anfang dieses
Beitrages gestellt haben. Unsere Untersuchung bietet
keine Lehrstiicke aus der Vergangenheit oder Prize-
denzfille, sondern legt Fragen vor und formuliert Pro-
bleme, die wir aus unserer gemeinsamen Tradition
ererbt haben.

Als Erstes stellt die Untersuchung der Rolle und des
Image der Frauin den zwei Hiresien die entscheidende
Bedeutung der Einstellung gegentiber der menschli-
chen Sexualitit und physischen Schopfung fiir eine
christliche Integrierung des Weiblichen deutlich her-
aus. Die asketischen Prinzipien identifizieren Ver-
nunftgemifiheit, Selbstkontrolle, Spiritualitit und
Gottlichkeit mit dem Minnlichen und weisen Affekt,
Leib, Irrationalitit, Verlangen, Unreinheit und Versu-
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chungsanfilligkeit dem Weiblichen zu. Die dualisti-
schen und evangelikalen Hiresien enthiillen gleich ei-
ner Pathologie die in diesem sexuellen Pessimismus
enthaltene Frauenfeindschaft ; dabei treffen wir diesen
Pessimismus implizitauch in dem Dualismus der tradi-
tionellen christlichen Anthropologie an. Sollen die
Christen unserer Tage eine Basis fiir die theoretische
und praktische Anerkennung dessen entdecken, dafl
Frau und Mann gleichermaflen und ohne Abstriche die
Gottesebenbildlichkeit teilen, so muf} eine ernsthafte
und von grundauf erneuernde Arbeit im Bereich einer
neuen Anthropologie und einer neuen Theologie
menschlicher Geschlechtlichkeit geleistet werden, die
auf einer Wiedererfassung und Wiedererfahrung Got-
tes im Leben von Frauen und Minnern des 20. Jahr-
hunderts basiert. Die Hiresie der Engelhaftigkeit, der
Geist-Leib-Dualismus der Katharer und Kartesianer
oder Barths Gott der Transzendenz miissen weichen,
damit wir Gott und Gértin in uns allen wiederentdek-
ken kénnen.

Die beschrinkte und nicht lange wihrende Rolle,
die die Frau bei den Hiretikern im 6ffentlichen kirchli-
chen Amt versah, wirft auch eher Fragen auf als daff sie
unmittelbare Orientierung fiir unsere Dilemmas bie-
tet. Interessant ist dabei, dafl katholische Kommen-
tatoren sich mit grofiter Ausfiihrlichkeit speziell gegen
die Predigttitigkeit der Frau im Namen der Autoritit
ausgelassen haben, insofern die Funktion des Lehrens
in ihrer engen Verbundenheit mit den Attributen der
Vernunfrgemifheit und Macht als spezifisch mannli-
che Titigkeit angesehen wurde. Man konnte die Geg-
ner einer Zulassung der Frau zum Priesteramt fragen,
weshalb Frauen, allerdings Frauen aus dem Laien-
stand,—zumindest in der amerikanischen Episkopal-
kirche—ohne Schwierigkeiten auf der Kanzel akzep-
tiert werden, aber nicht am Altar. Es lif}t sich vermu-
ten, dafl diese Diskrepanz aus der unterschiedlichen
Erfahrungswelt der Menschen des Mittelalters und des
20. Jahrhunderts folgt. Heutzutage haben die meisten
von uns Frauen als Lehrer und in ihren Verstandesfa-
higkeiten dem Mann vollig gleichgestellte Autorititen
erlebt. Vor allem die katholischen Christen mufiten
unbedingt die wechselseitige Beziehung zwischen
Priestertum des Wortes und des Sakramentes, der Eu-
charistie als verbum wvisibile und des verkiindeten
Evangeliums als unsichtbaren Ausdrucks des Christus
unter uns neu durchdenken ; dann wiirden sie entdek-
ken, in welche theologische Inkonsequenzen und wel-
che Rationalisierungen wir geraten sind, weil wir ver-
siumt haben, die Tradition im Licht der neuen Erfah-
rungen von Frau und Gott neu zu interpretieren. Die
heutige anglikanische Kirche befindet sich offensicht-
lich, wenn sie den Frauen den Zugang zu Priester- und



DIE FRAU UND DIE MITTELALTERLICHE HARESIE

Bischofsamt verweigert, in der Praxis mehr in der
Nihe der sektiererischen waldensischen Identifizie-
rung von christlicher Vollkommenheit und nur dem
Mann zuginglichem Amtspriesterum als in der Nihe
der vorreformatorischen Kirche, in der die htchste Be-
rufung—die zum Religiosenstand—von der Sache her
sowohl Minnern als Frauen offen stand, die von Gott
den Ruf erhalten hatten, den Riten der Vollkommen-
heit zu folgen. Mit dem virtuellen Untergang des Or-
denslebens als beherrschender spiritueller Kraft in der
Kirche sollten die Christen griindlich die symbolische
und funktionelle Rolle von Diakonat, Presbyterat und
Episkopat neu durchdenken, denn das Weiheamt tragt
zusitzlich zu seiner sakramentalen Rolle viele von den
Lehr- und Pastoralfunktionen mit sich, die in der vor-
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reformatorischen Zeit von Religiosen wahrgenommen
wurden. Als die Hiresien sich von offenen, sektenhaf-
ten eschatologischen Gemeinden zu kirchentypischen
Strukturen entwickelten, biifiten sie ihre anfingliche
Offenheit fiir die Berufungen der Frau ein und wurden
zu Kongregationen, in denen allein Minner berufen
werden konnten, zu leiten und ein Dienstamt zu ver-
sehen, zu predigen und den Vorsitz beim Herrenmahl
zu fithren. Die katholische Christenheit—das ist meine
Erfahrung als Anglikanerin in den Vereinigten Staa-
ten—empfindet heute mehr wie jene Hiresien als wie
lebensspriithende
Christentum eines Anselm von Canterbury und einer
Juliana von Norwich, das unser rechtmifliges Erbe
darstellt.

jenes reiche und androgyne
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freien Geistes schlift. Es sei der Geist und nicht der Leib, der Jung-
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Beverly Harrison

Die Auswirkung der
Industrialisierung auf
die Rolle der Frau
in der Gesellschaft

Die Industrialisierung und die sie begleitenden Pro-
zesse der Urbanisierung und technischen Akzeleration
gehoren zu den groflen Interessengebieten der histori-
schen Gedankenwelt des Westens, und zwar mit gu-
tem Grund. Die Veridnderungen in der personalen, so-
zialen und kulturellen Erfahrung im Zusammenhang
mit diesen Prozessen sind umwilzend. Mannliche In-
terpreten mogen in unterschiedlicher Weise diese An-
derungen als Ausbriiche menschlicher Kreativitit, die
nicht ihresgleichen haben, anpreisen oder diese dyna-
mischen Vorginge nur als letzte der stindigen Kund-
gebungen u widerruflicher menschlicher Perversitit
beurteilen. In beiden Fillen ist man sich einig iiber die
durch sie ausgeldste Flutwelle von Anderungen. Dabei
ist indessen ein Bereich ausgenommen: Sowohl im
Bewufitsein der breiten Masse als in hochintellektuel-
len Darstellungen der Industrialisierung findet man als
unausgesprochene Annahme hinter den jeweiligen
Ausfihrungen, daff die lebendige Erfahrung der
Frauen durch diese Wandlungen nur wenig beriihrt
worden ist. Mehr oder weniger subtile vom Sexuellen
ausgehende Meinungen halten an den offenkundig fal-
schen Vorurteilen fest, die Erlebniswelt der weiblichen
Erfahrung stehe in einer zeitiibergreifenden ungebro-
chenen Kontinuitit, und die Industrialisierung habe

wenig Auswirkungen auf das Leben der Frauen ge-
habt.
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Diese Annahmen, die das Leben der Frau in eine
mystifizierte Geschichtslosigkeit einhiillen, sollen
wohl zur Legitimierung von Theorien {iber eine «be-
sondere Natur» und einen «speziellen Zustindigkeits-
bereich» der Frau dienen, die stets die Interessen all de-
rer beminteln, die, aus welchem Grunde immer, die
Frau «anihrem Platz» zu halten bestrebt sind. Die zen-
trale These unseres Beitrages lautet daher: Fortge-
schrittene industriell-technologische Systeme, die sich
unter der Hoheit des Privatkapitals entwickeln, tragen
und férdern Ideologien von der «besonderen Natur»
und dem «besonderen Platz» der Frau, weil solche
Ideclogien dem ungestérten Funktionieren solcher
Wirtschaftssysteme dienen oder zumindest fiir sie glin-
stig und zweckmiafig sind. Die These dieses Beitrages
besagt indessen nicht, dafl staatskapitalistische, ge-
mischte oder sozialistische Wirtschaftssysteme derar-
tige Ideen antomatisch als unzweckmifig und abtrig-
lich empfinden. Ganz unabhingig von der Frage nach
dem Eigentum an Produktionsmitteln bringt die indu-
strielle Akzeleration, wenn sie mit einer jeder biirokra-
tisch organisierten Technologie innewohnenden Ten-
denz zur Zentralisation zusammen auftritt, soziale
Spannungen mit sich, die dahin tendieren, ein Hoch-
spielen der «besonderen Rolle der Fraus als besonders
bedeutsam erscheinen zu lassen. In Ermangelung einer
fiir und von Frauen selbst entwickelten Basis fiir sozia-
le, wirtschaftliche und politische Macht gibt es keiner-
lei Beleg dafiir, dafl Eigentliimlichkeit und Eigenschaf-
ten des Lebens der Frauin irgendeiner Industriegesell-
schaft eine besonders dringliche Prioritit besiflen.

Hinter der Fassade

Der wirksamste Weg, den interessanten historischen
Erinnerungsverlust hinsichtlich des Einflusses der In-
dustrialisierung auf die Frau zu entmystifizieren,
diirfre darin bestehen, kurz gewisse Tendenzen und
Verhaltensmuster im Leben der Frau zu identifizieren,



