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Die Rolle der Frau in der
urchristlichen Bewegung

An der Tagung fiir Frauenrecht, die 1852 in Syracuse
stattfand, beantragte Antoinette Brown, in einer Reso-
lution zu erkliren, dafl die Frauenrechte von der Bibel
gestiitzt wiirden. Ernestine Rose wandte sich gegen
diesen Antrag, da allzuviele Bibeltexte fiir die Unter-
ordnung der Frau eintriten. Wollte man sich in diesem
Punkt auf die Autoritit der Bibel berufen, miifite das
ganze Buch im Sinn eines Eintretens fiir die Sache der
Frau umgeschrieben werden. Eine solche Neufassung
versuchte Elizabeth Cady Stanton, indem sie die
«Women’s Bible» verfafite und verdffentlichte. Doch
im Jahre 1896 wies die Frauenrechtstagung ihre Auf-
fassung und ihr Buch zuriick. Antoinette Brown war
in der Debatte Siegerin geblieben."

In den zahlreichen wissenschaftlichen Arbeiten, die
sich in den letzten achtzig Jahren mit der Stellung der
Frau in der Bibel und der Kirche befafiten, herrschte
eine apologetische Interpretation und nicht eine Neu-
konzeption vor. Die meisten Autoren gingen darauf
aus, zu beweisen, daf} die Bibel, zumal das Neue Te-
stament, und die moderne Frau keine entgegengesetz-
ten Interessen und Auffassungen hitten. Da die Stel-
len, die im Neuen Testament die Unterordnung der
Frau fordern, dieser Behauptung klar widersprechen,
haben manche Interpreten diese Texte in einem Sinn zu
erkliren versucht, der an threr Autoritit festhilt. Bei
der Durchsicht dieser apologetischen Interpretationen
wird man inne, dafl ihnen bestimmte hermeneutische
Positionen zugrunde liegen.

1. Hermeneutische Erwdignngen

Erstens gibt es eine buchstibliche oder fundamentali-
stische Deutung, die daran festhilt, daff die Bibeltexte
die Unterordnung der Frau unter den Mann als etwas
von Gott Geoffenbartes fordern. Gegeniiber der mo-
dernen Hiresie der Gleichmacherei hitten die Chri-
sten an dieser Offenbarung festzuhalten, damit so auch
die Frau des zwanzigsten Jahrhunderts diese gottge-
wollte Unterordnung in ihr Leben umsetzen konne.
Eine zweite Auffassung, die freiziigiger sein will, be-
hauptet, im Unterschied zum judentum und Helle-
nismus des ersten Jahrhunderts fordere das Neue Te-
stament, namentlich Paulus, die Emanzipation und

Befreiung der christlichen Frau. Paulus sage ja, in
Christus sei die Frau dem Manne ebenbiirtig. Doch
gegeniiber den in Korinth herrschenden Tendenzen,
die zwischen den Geschlechtern tiberhaupt keinen Un-
terschied mehr gelten lassen wollten, betone er, diese
Unterschiede seien noch nicht aufgehoben und die
Frauen hitten demzufolge noch der Rolle zu entspre-
chen, die thnen die Kultur ihrer Zeit zuweise. Eine
dritte Deutungsmethode projiziert spitere Kirchen-
strukturen in das Material des Neuen Testaments. Die-
ser Deutung zufolge wiirden die Pastoralbriefe es der
Frau nicht untersagen, in der Kirche zu lehren, son-
dern sie sprichen ihr nur das dem Bischof zustehende
offizielle Lehramt ab. Andere nehmen an, dafl Frauen
zu Diakonissen, nicht aber zu Priestern geweiht wer-
den kénnten, weil wohl von der Diakonisse Phébe die
Rede sei, aber Frauen im Neuen Testament nirgends
Priester oder Bischof genannt wiirden. Eine vierte
Weise, um mit den Aussagen des Neuen Testaments
tiber die Frau zurechtzukommen, erklirt den einen
Uberlieferungsstrang fiir unecht und somit fiir un-
mafigeblich. Darnaih stellen nicht bloff der Kolosser-
und der Epheserbrief sowie die Pastoralbriefe eine
nachpaulinische Tradition dar, sondern sind auch 1
Kor 11,2-16 und 14,33b-36 spitere Hinzufiigungen,
die dieser nichtpaulinischen Uberlieferung entstam-
men. Eine fiinfte Autorengruppe endlich gibt zu, daf§
Paulus in bezug auf die Stellung der Frau in der Chri-
stengemeinde einschrinkende Bestimmungen erlief},
doch betont sie gleichzeitig, diese Weisungen seien
«geschichtlich bedingt» und fiir uns deshalb nicht
mehr verpflichtend. Heute wiirde es ja niemandem
mehr einfallen, zu verlangen, dafl die Frauen ihr Haupt
bedecken oder dafd sie ihre religiosen Probleme mit ih-
rem Mann besprechen.

Alle diese Versuche, die Bibel vor dem Verdikt der
Frauenbewegung zu retten, schlagen infolge ihres apo-
logetischen Charakters fehl.? Sie konnen nicht die Be-
hauptung von Antoinette Brown erhirten, die Rechte
der Frau wiirden von der Bibel gestiitzt. Das Vorhaben
von Elizabeth Cady Stanton, die Bibel in dem Sinn
umzuschreiben, daf} sie fiir die Sache der Frau eintritt,
scheint allem nach richtig zu sein. Als Historikerin und
Exegetin wiirde ich, wenn man die Frage nach der Stel-
lung der Frau in der Bibel an mich herantriige, die An-
sicht vertreten, nicht eine Neufassung der Bibel, son-
dern eine Neukonzeption der Geschichte des Ur-
christentums sei notwendig.

Wie die hermeneutische Diskussion zeigt, ist eine
wertfreie, objektivistische Geschichtsschreibung eine
Fiktion. Simtliche Deutungen geschichtlicher Texte
hingen von den Denkvoraussetzungen, Auffassungen
oder Vorurteilen des Exegeten und Historikers ab.
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Weibliche Autoren betonen zurecht, daf§ das biblische
Material allzulange ausschliefflich von minnlichen Hi-
storikern studiert wurde, die es bewufit oder unbe-
wuflt von einem patriarchalischen Horizont her ver-
standen.? Die Bibelwissenschaftler gaben die Bibel-
texte in einer sexistischen Sprache wieder und ent-
schieden textkritische Fragen aus minnlicher Sicht.
Nicht nur unterlieffen sie es, die weibliche Bilder- und
Symbolwelt der Bibel ans Licht zu heben, sondern sie
nahmen auch an, simtliche Bibelautoren seien minnli-
chen Geschlechtes gewesen. Noch verhingnisvoller
tiir das Selbstverstandnis der christlichen Frau war die
fraglose Annahme, allein dem Manne komme Autori-
tit zu. Akademische Diskussionen iiber Kirchenord-
nung, Jingerschaft, Gottesdienst oder Sendung im
Neuen Testament haben allgemein vorausgesetzt, die
Leitung der Urkirche habe ausschliefflich in minnli-
chen Hinden gelegen. Die meisten Forschungsarbei-
ten tiber die Stellung der Frau in den biblischen Tradi-
tionen scheinen von den gleichen kulturellen Voraus-
setzungen aus erfolgt zu sein. Soweit sie den «Platz der
Frau» in der Bibel als ein Sonderproblem fiir sich be-
handeln, widerspiegelt sich in ihnen unsere kultur-
und geschichtsbedingte Auffassung, wonach das
Mannsein die Hochform des Menschseins, der
menschlichen Gesellschaft und Geschichte ist. In die-
ser Sicht wird einzig die Rolle der Frau zu einem be-
sonderen psychologisihen, gesellschaftlichen und ge-
schichtlichen Problem, wihrend die Rolle des Mannes
und die patriarchalischen Strukturen der Gesellschaft
und der Kirche nicht in Frage gestellt werden. Da diese
kulturbedingte patriarchalische Sicht die gesamte Ge-
schichtsschreibung bestimmt hat, wird diese, wie Hi-
storikerinnen dartun, mit Recht «his-story» («seine
Geschichte») genannt, da sie vom Standpunke der
Vorherrschaft des Mannes gesehen und rekonstruiert
wird. Simone Weil hat diese hermeneutische Erkennt-
nis so wiedergegeben : «Die Geschichte ist somit nichts
anderes als eine Zusammenstellung der Aussagen, die
von Mordern tiber ithre Opfer und sich selbst gemacht
wurden.»*

Kein Zweifel: die heutigen Bibelinterpreten stehen
immer noch in der langen Tradition der Herrschaft des
Mannes, der die Frau zum Opfer fillt. Sie rekonstru-
ieren die Geschichte des Urchristentums diesem
Schema der mannlichen Herrschaft entsprechend. Da
sie ohne grofle Diskussion annehmen, in der frithesten
christlichen Bewegung wiirden sich die Werte und
Strukturen der damaligen judischen oder griechischen
Gesellschaft widerspiegeln, kann die Frau, wenn sie
darin tiberhaupt eine Rolle gespielt hat, in der friih-
christlichen Bewegung hochstens eine Randstellung
eingenommen haben. Doch teilen nicht nur die heuti-

gen Exegeten und Theologen diese Auffassung, worin
der Mann dominiert, sondern auch die Autoren des
Neuen Testaments selbst geben die christliche Ge-
schichte nicht objektiv wieder. Da sie das Uberliefe-
rungsmaterial und die Belege ihrem theologischen
Standpunkt entsprechend auswihlen, konnen wir an-
nehmen, daf} sie nur einen Teil der wohl sehr reichen
Tradition iiber die Stellung der Frau in den urchristli-
chen Gemeinden wiedergeben. Von der echten «her-
story» des Urchristentums, d.h. vom Anteil der
Frauen an dieser Geschichte, ist somit wohl das meiste
verlorengegangen. Die wenigen Uberbleibsel, die auf
uns gekommen sind, sind nicht nur vor der Tendenz
der heutigen Interpreten zu retten, sondern auch aus
den patriarchalischen Berichten der neutestamentli-
chen Autoren selbst auszugrenzen. Wir diirfen nicht
erwarten, eine ausgiebige Dokumentation iiber die
Rolle der Frau im frithen Christentum zu finden, aber
wir sind doch imstande, in der urchristlichen Literatur
Spuren von dem, wie es sich in Wirklichkeit verhalten
hat, zu entdecken. So wie jede Konzeptualisierung der
frithchristlichen Bewegung bedarf diese Rekonstruk-
tion der frithesten Geschichte des Christentums nicht
nur einer scharfsichtigen Interpretation von Texten,
sondern auch einer konstruktiven Idee des interpretie-
renden Historikers.

1. Fiibrende Rolle von Frauen in der urchristlichen
Bewegung

Wie die Forschungsarbeiten iiber die gesellschaftlich-
kulturellen Gegebenheiten der im Entstehen begriffe-
nen christlichen Bewegung herausgefunden haben, hat
diese Bewegung — wie andere sektiererische Gruppen
im Judentum des ersten Jahrhunderts — soziologisch
gesehen eine gesellschaftlich und religiés abweichende
Gruppe dargestellt.® Jesus und seine Jiinger glichen
sich nicht der Gesellschaft an, der sie angehorten ; sie
iibernahmen nicht vollstindig deren Werte und Insti-
tutionen, sondern wichen von ihnen ab und stellten
sich in Gegensatz zu ihnen. Sie lehnten die Reinheits-
vorschriften der jiidischen Religion ab und nahmen
sich der von ihrer Gesellschaft Verstoflenen an. Im
Unterschied zu der Sekte von Qumran und den Phari-
sdern war die Jesusbewegung in Paldstina nicht exklu-
siv, sondern eine inklusive Gruppe. Jesus berief nicht
nur rechtschaffene, fromme und hochgeachtete Men-
schen zu seiner Nachfolge, sondern lud auch Steuer-
eintreiber, Siinder und Frauen dazu ein. Nicht den
Reichen, Etablierten, religiés Gesinnten verhiefi er
Gottes Reich, sondern den Armen, Machtlosen und
Verstoflenen. Dieser inklusive Charakter der Jesus-
botschaft und -bewegung ermoglichte es spiter, die
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Christengruppe zu erweitern und Heiden aus samtli-
chen Nationen in die neue Gemeinde einzuladen, die
tiber die gesellschaftlichen und religiosen Grenzen der
jiidischen wie der hellenischen Welt hinauswuchs. In
dieser neuen Gemeinde wurden Standesunterschiede
aufgehoben oder geringgeschitzt, es gab in ithr weder
feste Strukturen noch eine institutionalisierte Leitung.

Das theologische Selbstverstindnis dieser urchristli-
chen Bewegung kommt in Gal 3,28 zum Ausdruck. In
der neuen Gemeinde sind alle Unterschiede der Rasse,
der Religion, der Klasse und des Geschlechtes aufge-
hoben. Alle sind in Christus eins und einander eben-
biirtig. Nach immer einhelligerer Meinung der Exege-
ten ist Gal 3,28 eine iiberkommene Taufformel,® die
von Paulus angefithrt wird, um seine Auffassung zu
stiitzen, dafl es in der Christengemeinde zwischen Ju-
den- und Heidenchristen keinen Unterschied mehr
gibt. In dieser Taufformel duflert sich das Selbstver-
stindnis der neu initilerten Christen im Unterschied
und Gegensatz zu den gesellschaftlich-religidsen Auf-
fassungen der griechisch-rémischen Kultur. Es war ein
rhetorischer Gemeinplatz, dafl hellenistische Minner
dankbar sein miifiten, als menschliches Wesen und

nicht als Tier, als Mann und nicht als Frau, als Grieche

und nicht als Barbare auf die Welt gekommen zu sein.
Diese Denkweise wurde vom Judentum iibernommen
und fand ithren Weg in die Synagogenliturgie : dreimal
taglich dankte der Jude Gott dafiir, dafl er ihn nichtaals
Heiden, als Frau oder als Sklaven ins Dasein rief.” Im
Unterschied und Gegensatz zu dieser kultur- und ge-
sellschaftsbedingten Denkart, die Hellenisten wie Ju-
den zu eigen war, bekannten sich die Christen beiihrer
Taufe dazu, dafl simtliche politisch-gesellschaftlichen
Unterschiede in Jesus Christus aufgehoben sind. Esist
indes wichtig, zu bemerken, dafl sich in dieser Tauf-
formel noch nicht die gleiche Einheitsvorstellung wi-
derspiegelt wie in den spiteren gnostischen Schriften.®
Wihrend nach verschiedenen gnostischen Texten die
Frau zu einem «Mann» oder «dem Manne dhnlich» zu
werden hatte, um zu einem Vollchristen zu werden,
erhebt Gal 3,28 nicht die Minnlichkeit zur Form und
zum Richtmafl des neuen Lebens, sondern Jesus Chri-
stus, in dem das Mannsein wie das Frausein tiberboten
ist. Da mit «Juden und Griechen» sowie mit «Sklaven
und Freien» die Aufhebung der gesellschaftlich-religi-
osen Unterschiede gemeint ist, diirfen wir mit Sicher-
heit annehmen, dafl das gleiche auch beim dritten
Wortpaar «Mann und Frau» der Fall ist. Das neue
Selbstverstindnis der Christengemeinde hob simtliche
Religions-, Klassen- und Kastenunterschiede auf und
erméglichte damit nicht nur Heidenchristen und Skla-
ven, sondern auch Frauen, in der frithchristlichen Be-
wegung wichtige Amter zu iibernehmen. Frauen wa-

ren in dieser Bewegung nicht Randfiguren, sondern
tibten als Apostel, Propheten und Missionare fithrende
Aufgaben aus.

Wie die Auseinandersetzungen des Paulus mit sei-
nen Gegnern zeigen, war der Leitungsdienst der Apo-
stel fiir die im Entstehen begriffene christliche Bewe-
gung von hochster Bedeutung. Nach Auffassung des
Paulus bleibt das Apostelamt nicht auf die Zwolfe be-
schrinkt. Apostel sind alle die Christen, die Augen-
zeugen der Auferstehung waren und vom auferweck-
ten Herrn mit dem Missionswerk beauftragt wurden (1
Kor 9,4). Wie Lukas sagt, konnten als Ersatz fiir Judas
nur solche Christen gewihlt werden, die Jesus bei sei-
nem Wirken in Galilda begleitet hatten und auch Au-
genzeugen seiner Auferstehung gewesen waren (Apg
1,21). Gemif allen vier Evangelien trafen diese von
Paulus und Lukas aufgezihlten Kriterien des Apostel-
amtes auch auf Frauen zu. Frauen begleiteten Jesus
von Galilia nach Jerusalem und waren Zeuginnen sei-
nes Todes (Mk 15,4 und Par.). Uberdies waren Frauen
gemif simtlichen Kriterien der historischen Wahrheit
die ersten Zeugen seiner Auferstehung, denn diese
Aussage konnte nicht jiidischem Denken entspringen
oder von der Urkirche erfunden sein. Der Umstand,
dafl diese Frauen nicht anonym gelassen, sondern na-
mentlich aufgefithrt werden, lifit darauf schlieflen, dafl
sie in der christlichen Bewegung in Paldstina eine wich-
tige Rolle spielten. Als ihre Anfiihrerin erscheint Maria
Magdalena, denn alle vier Evangelien geben ihren Na-
men wieder, wihrend in bezug auf die anderen Frauen
die Namen variieren. Somit waren nach den in den
Evangelien niedergelegten Traditionen Frauen die er-
sten apostolischen Zeugen fiir die Grundaussagen des
urchristlichen Kerygmas: sie bezeugten Jesu Wirken,
seinen Tod, sein Begribnis und seine Auferstehung.

Wenn man die Berichte der Evangelien niher priift,
gewahrt man jedoch darin bereits eine Tendenz, die
Rolle von Frauen als Zeuginnen und Verkiinderinnen
des Osterkerygmas geringer zu veranschlagen. Diese
Tendenz macht sich im Markusevangelium bemerk-
bar, das betont : Die Frauen «sagten niemandem etwas
davon, denn sie fiirchten sich sehr» (16,8). Sie liegt
auch offenkundig vor in der von Lukas gemachten
Bemerkung, die Elf und ihre Genossen hitten das alles
«fiir blofles Geschwitz gehalten und ihnen nicht ge-
glaubt», sondern seien von ihnen weggegangen
(24,11). Und in Apg 1,21 bemiiht sich Lukas, die
Frauen vom Apostelamt auszuschlieflen, indem er
bloff Minner als Ersatz fiir Judas in Frage kommen
lafit. Die gleiche Neigung® widerspiegelt sich in dem
von Lukas wiedergegebenen Bekenntnis: «Der Herr
ist wirklich auferweckt worden und ist dem Simon er-
schienen» (Lk 24,34). Dieses Lukasbekenntnis ent-
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spricht der vorpaulinischen Glaubensiiberlieferung,
die in 1 Kor 15,3ff wiedergegeben wird und Kephas
und die Elf als die Hauptzeugen der Auferstehung
nennt, aber keine der Frauen anfiihrt. Das Bestreben,
das erste Zeugnis der Frauen in seinem Wert herabzu-
setzen, tritt auch in der Redaktion des vierten Evange-
liums zutage, das angelegentlich versichert, Petrus und
der Liebesjiinger, nicht aber Maria Magdalena hitten
als erste an die Auferstehung geglaubt (20,1-18). In der
heutigen Exegese scheint ebenfalls das Bestreben vor-
handen zu sein, die Bedeutung der Frauen als der er-
sten Zeugen fiir die Auferstehung abzuschwichen.
«Wenn Frauen und nicht Minner als die ersten Zeugen
fiir die Auferstehung geschildert werden, so hat das le-
diglich eine priliminire und intermediire Funktion,
denn gemifl dem jiidischen Gesetz waren Frauen nicht
zum Zeugenamt zustindig.» '

Wenn man Rom 16,7 unvoreingenommen liest, so
treffen wir damit auf eine Stelle im Neuen Testament,
worin eine Frau Apostel genannt wird. Es liegt kein
Grund vor, Junia als eine Kurzform des Minnerna-
mens Junianus anzusehen, denn Junia war damals ein
bekannter Frauenname. H.J. Lagrange ist deshalb der
Auffassung, Andronicus und Junia seien ein Missio-
narsehepaar wie Aquila und Prisca.'' Beide sind Mit-
gefangene des Paulus. Sie waren schon vor Paulus
Christen und sind hervorragende Gestalten unter den
«Aposteln».

Schon ganz von Anfang an spielten Propheten in der
frithchristlichen Bewegung eine auflerordentlich wich-
tige Rolle. Dasie als inspirierte Sprecher im Namen des
auferstandenen Herrn titig waren, griindete ithre Au-
toritit auf gottlichen Offenbarungen. Paulus fithrt die
Propheten wiederholt unmittelbar nach den Aposteln
an. Er bewertet die Gabe der Prophetie héher als die
Glossolalie. Trotz des Auftretens falscher Propheten
hatten, wie die Apokalypse und die Didache zeigen,
die Propheten auch noch am Ende des ersten Jahrhun-
derts grofle Autoritit. Nach Diadache 13,1-7 stehen
den Propheten bei der Eucharistiefeier leitende Funk-
tionen zu. :

Wie Lukas sagt, wird der Geistder Prophetie Frauen
wie Minnern verliehen. Als christliche Propheten er-
wahnt er besonders die vier Tochter des Philippus
(Apg 21,9). Deren Ruf war in der Urkirche so grof},
daff nach dem Zeugnis des Eusebius (Ecc. Hist. I11,31)
die Gemeinden Kleinasiens gegentiber den Forderun-
gen des Papstes Viktor sich auf ihren apostolischen Ur-
sprung beriefen, indem sie darauf hinwiesen, daf} die
Tochter des Philippus in der Provinz Asien begraben
seien. Fiir Paulus ist es etwas Gegebenes, daf} Frauen
prophezeien und liturgische Funktionen ausiiben, nur
wiinscht er, daf sie dies auf passende Weise tun (1 Kor

11,2-16). Am Ende des ersten Jahrhunderts iibte in der
Gemeinde von Thyatira eine Prophetin gewaltigen
Einfluf aus (Offb 2,20ff). Wir wissen nicht, wie die
Prophetin, die «Jezabel» genannt wird, in Wirklich-
keit hief}, doch mufl sie offenbar das Haupt einer gan-
zen Prophetengruppe gewesen sein. Sie und ihre An-
hinger befiirworteten anscheinend eine gegenteilige
Haltung gegentber der heidnischen Umgebung. Wah-
rend der Prophet Johannes radikalen Widerstand und
Opposition gegentiber Rom und seinem Kult forderte,
trat diese Prophetin fiir eine Adaptation und Koexi-
stenz ein. Es ist jedoch zu betonen, dafl sie nicht das
Haupt einer hiretischen Gruppe war, sondern sie iibte
ihre leitende Rolle innerhalb der Gemeinde aus und ihr
Kreis gehdrte dieser an. Sie scheinteine dhnliche Auto-
ritdt und ebensoviele Jiinger gehabt zu haben wie Jo-
hannes, der Autor der Apokalypse. Ihr Einfluff muff
weitergedauert haben, denn Thyatira wurde um die
Mitte des zweiten Jahrhunderts zum Zentrum der
montanistischen Bewegung, in der Prophetinnen eine
hervorragende Rolle spielten (Epiphanius, Heres.
51,33).

Wenn wir uns die verstreuten Angaben iiber die fith-
rende Rolle von Frauen in der urchristlichen Missions-
bewegung'® vor Augen halten, ersehen wir, daff das
Missionswerk von Frauen ebenso bedeutend war wie
das von Barnabas, Apollos oder Paulus. Frauen befan-
den sich unter den wohlhabenden, angesehenen Be-
kehrten der Urkirche (vgl. Apg 17,2.4). Da sie sich oft
zusammen mit ihrer ganzen Familie und dem Gesinde -
taufen lieflen, ergab es sich von selbst, daff sie zu Leite-
rinnen von Hauskirchen wurden.'?® In Phlm 2 griifit
Paulus Apphia, «unsere Schwester», die zusammen
mit Philippus und Archippus wahrscheinlich ein fiith-
rendes Mitglied der Hauskirche in Kolossid war. Die
Kirche in Philippi begann mit der Bekehrung einer Ge-
schiftsfrau namens Lydia aus Thyatira (Apg 16,1
16,14f). Der Autor des Kolosserbriefes spricht von
Nympha von Laodizea und der «Kirche in ihrem Hau-
se» (Kol 4,15). Paulus sendet zweimal Griifle an das
Missionarsehepaar Prisca und Aquila und die «Kirche
in threm Hause» (1 Kor 16,9 ; R6m 16,5). Die Fragen,
die gewisse Personen aus dem Kreis einer Frau namens
Chloé an ihn richteten, waren fiir thn der Anlaff, den
ersten Korintherbrief zu schreiben.

Doch nicht nur als Hausherrinnen spielten Frauen in
der Missionstatigkeit der ersten Christen eine fithrende
Rolle, die der Bedeutung der jiidischen Frauen von
Nichtjuden in der religivsen Propaganda des Juden-
tums gleichkam, sondern sie beteiligten sich auch aktiv
am Missionswerk selbst. Paulus empfiehlt neben einer
Maria auch Tryphina und Tryphosa und «die liebe
Persis», die «fiir den Herrn grofle Miihe auf sich ge-
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nommen hats (R6m 16,6.12). Das griechische Zeit-
wort, das er hier verwendet, bezeichnet bei Paulus fiir
gewodhnlich die Missionstitigkeit, die Verkiindigung

_ der Frohbotschaft und die Glaubensunterweisung. In

Phil 4,2-3 sagt Paulus ausdricklich, Frauen, nimlich
Evodia und Syntyche, hitten an seiner Seite «fiir das
Evangelium gekdmpft.» Sie haben, gleichsam in sport-
lichem Wettkampf mit Paulus, Clemens und den wei-
tern Mitmissionaren des Paulus, sich fiir die Sache des
Evangeliums eingesetzt. Paulus hétte sich kaum eines
so starken Ausdrucks wie «kdmpfen» bedient, wenner
blof hitte sagen wollen, diese Frauen hitten ihn mate-
riell unterstiitzt. Er hilt den Einsatz der beiden Frauen
fiir so wichtig, dafl er befiirchtet, thre Meinungsver-
schiedenheiten und Konflikte konnten die Gemeinde
zu Philippi in ernstliche Gefahr bringen.'*

Zwei der hervorragendsten Frauen in den paulini-
schen Kirchen werden in Rom 16 erwihnt. Die erste,
Phébe, wird als diakonos und prostatis bezeichnet. Die
Exegeten suchen die Bedeutung beider Titel abzu-
schwichen, weil sie auf Frauen angewandt werden.
Wenn Paulus die Bezeichnungdiakonos auf sich selbst,
auf Apollos, Timotheus, Tychikus oder Epaphras an-
wendet, geben die Exegeten das Wort fiir gewohnlich
mit «Gehilfe» oder «Diakon» wieder, wihrend sie es
hier mit «Dienerin» oder «Diakonisse» iibersetzen.
Wie aus 1 Kor 3,5.9 erhellt, ist der Titel gleichbedeu-
tend mit synergos, «Mitarbeiter» im Missionswerk.
Nicht nur der Titel bezeichnet Phobe als Missionarin ;
sie erhilt, wie andere Glaubensboten, auch ein Emp-
fehlungsschreiben. Da Phobe als Diakon der Kirche
von Kenchrei bezeichnet wird, muf} sie in dieser Ge-
meinde eine fiihrende Stellung gehabt haben. Zweitens
wird Phabe als prostatis bezeichnet, was fiir gewohn-
lich mit «Helferin» oder «Beschiitzerin» wiedergege-
ben wird. Das Wort kommt im Neuen Testament nur
hier vor, in der jiidischen Literatur hat es jedoch den
Beisinn von «Anfiihrer», «Vorsteher», «Statthalter»,
«Protektor» oder «Verwalter». Paulus verwendet das
Zeitwort, aus dem dieses Substantiv gebildet ist, in 1
Thess 5,12, wo er die Gemeinde ermahnt, «die anzuer-
kennen, die sich bei euch mithen und euch im Namen
des Herrn leiten...». In 1 Tim 3,4f ; 5,17 bezeichnet das
Zeitwort den Bischofs-, Diakons- oder Altestendienst.
Darum ist anzunehmen, dafl Phobe in der Gemeinde
von Kenchrei ein solches Amt innehatte. Sie war fiir
viele und auch fiir Paulus eine Autorititsperson.

Priska war, zusammen mit ithrem Gatten Aquila,
neben Paulus, Barnabas, Timotheus und Apollos eine
fiihrende Gestalt in der Heidenmission.'® Der Um-
stand, daff von sechs Malen ihr Name viermal vor dem
ihres Gatten angefiihrt wird, bezeugt, dafd sie eine fiith-
rende Stellung hatte. Paulus nennt das Ehepaar seine

«Mitarbeiter» und betont, daf} nicht nur er, «sondern
alle Gemeinden der Heiden ihnen dankbar» sind. Thr
Haus war ein Missionszentrum in Korinth (1 Kor
16,19), Ephesus (Apg 18,18) und Rom (Rom 16,5). Da
sich Lukas in der Apostelgeschichte auf den groflen
Glaubensboten Paulus konzentriert, erwihnt er das
Ehepaar nur nebenbei, doch deuten seine Bemerkun-
gen an, daf} seine Quellen mehr von ithm wissen, als er
berichtet. Dafl eriiberhaupt von den beiden spricht, ist
ein Zeichen dafiir, «dal sie fiir die Geschichte der
christlichen Mission so wichtig waren, dafl Lukas sie
nicht {ibergehen konnte.»'® Wie Apg 18,26 andeutet,
hatten hatten sie nicht nur auf Paulus, sondern auch auf
Apollos groflen Einflufi.

Viele Angaben tiber die Stellung der Frau im Ur-
christentum sind verlorengegangen. Die wenigen
Hinweise, die in patriarchalischen Berichten auf uns
gekommen sind, bilden gleichsam bloff die Spitze eines
Eisbergs ; sie lassen uns ahnen, was wir verloren haben.
Diese wenigen Uberbleibsel sind indes klar genug, um
zwei falsche Auffassungen, die unter Theologen ver-
breitet sind, zu korrigieren. Erstens ist zu betonen,
daf nicht erst Paulus die Initiative zum fithrenden Ein-
satz von Frauen in der urchristlichen Bewegung ergriff
und daf er auch nicht der einzige war, der diesen Ein-
satz forderte. Gewifl schitzte Paulus Frauen als seine
Mitarbeiterinnen und war ihnen dankbar fiir ihren ti-
tigen Einsatz, aber er hatte wahrscheinlich gar keine
andere Wahl, da sie in der Missionsbewegung bereits
fiilhrende Gestalten waren. Zweitens: Die Hinweise
auf die fithrende Rolle von Frauen in der im Entstehen
begriffenen christlichen Bewegung beschrinken ihr
Wirken nicht auf den Kreis von Frauen und weisen
keine enkratistischen Tendenzen auf. Wir wissen be-
stimmt, dafl Priska verheiratet war, wihrend wir bei
Frauen wie Maria, Phébe, Evodia oder Tryphina
dariiber im ungewissen sind. Diese Frauen waren we-
der durch ihre Geschlechtsrolle in der Gesellschaft
noch durch ihre Beziehung zu Miannern bestimmt. Die
fithrende Stellung von Frauen in der christlichen Ur-
gemeinde bildete nicht nur in bezug auf die Verhalt-
nisse im Judentum oder in der griechisch-romischen
Welt, sondern auch in bezug auf die Zustinde in der
spiteren christlichen Kirche eine Ausnahme.

1I1. Patriarchalische Verhirtung und theologische
Rechtfertigung

Die Bibelwissenschaftler sind allgemein der Auffas-
sung, dafl Jesus seinen Jiingern keinen Plan hinterlas-
sen hat, wie die Kirche zu organisieren und zu struktu-
rieren sei. Zur Zeit des Apostels Paulus waren die Fiih-
rungsamter noch sehr verschiedenartig und griindeten



BEITRAGE

auf charismatischer Autoritit. Der Prozefl der Verfe-
stigung und Institutionalisierung setzte wihrend der
zweiten Hilfte des ersten Jahrhunderts nur allmihlich
ein und selbst dann striubten sich manche Christen-
gruppen kraftvoll dagegen. In dieser Periode ging die
Leitung von Wandermissionaren auf hierarchische
Amtsinhaber iiber, an die Stelle der Apostel und der
Propheten traten die Ortsbischéfe und die fithrenden
Presbyter — kurz, man ging von der charismatischen
Leitung zu herkémmlichen Autorititsformen iiber.
Die Betitelung und Organisation der neuen kirchli-
chen Amter wurde Institutionen des Judentums sowie
des Hellenismus nachgestaltet.

Die Pastoralbriefe bezeugen zum Beispiel, dafl die
Christengemeinde und ihre Amter jetzt den damaligen
Familienstrukturen entsprechend gesehen und gestal-
tet wurden. Die kirchliche Autoritit wurde auf Pres-
byter, Diakone und Episkopen aufgeteilt. Kriterien
fiir ihre Auswahl aus den minnlichen Gemeindemit-
gliedern waren: sie diirfen nur mit einer Frau verheira-
tet sein und miissen sich dadurch, daff sie ihr Hauswe-
sen in Ordnung zu halten und ihre Kinder gut zu er-
ziehen verstehen, zur Leitung der Gemeinde befihigt
erwiesen haben.

Soziologisch gesehen war die allméhliche Institutio-
nalisierung der christlichen Bewegung und ihre An-
gleichung an die zeitgendssischen patriarchalischen
Strukturen unumginglich, wenn die Christenge-
meinde wachsen und sich entfalten wollte. Gleichzei-
tig aber brachte diese strukturelle Verfestigung eine
Patriarchalisierung der christlichen Leitungsaufgaben
mit sich, so daf Frauen immer mehr von Fithrungsauf-
gaben ausgeschlossen und auf untergeordnete frauliche
Rollen beschrinkt wurden. Diese Erstarrung der
christlichen Bewegung war schon gleich von Anfang
an von charismatischen Gegenbewegungen begleitet,
die den Frauen weiterhin fithrende Rollen einrdiumten
(vgl. die «Gegner», von denen in verschiedenen Schrif-
ten des Neuen Testaments die Rede ist, sowie Markion
oder den Montanismus)., Deshalb kam es in der etab-
lierten Kirche zu verschiedenen Formen der Reaktion
und des Widerstandes gegeniiber dem Leitungsamt
von Frauen. Mit andern Worten: Je mehr die Chri-
stenheit sich an die Gesellschafts- und Religionsfor-
men ihrer Zeit anlehnte und so zu einem genuinen Be-
standteil der patriarchalischen griechisch-rémischen
Gesellschaft und Kultur wurde, desto mehr mufite sich
die leitende Stellung der Frau auf Randgruppen oder
auf ihrem Geschlecht zugedachte Rollen beschrinken.
Der Ordo der Diakonissen und Witwen zum Beispiel
stand nicht mehr im Dienst der Gesamtkirche, sondern
widmete sich hauptsichlich der Betreuung von Frau-
en. Ferner wurden Amter, die Frauen noch offenstan-

den, nicht mehr von allen Frauen ausgetibt, sondern
nur von solchen, die als Jungfraven oder Witwen iiber
Geschlechtsrollen hinausgewachsen waren. In gnosti-
schen wie in katholischen Gruppen wurde das Mann-
sein zu einer Vorbedingung zum vollen Christsein.

In der Richtung, welche die paulinische Tradition
einschlug, die aus theologischen Griinden auf der Un-
terordnung der Frau besteht, widerspiegelt sich diese
reaktionire patriarchalische Entwicklung der Chri-
stengemeinde. Dariiber, ob Paulus selbst den Anstofl
zu dieser patriarchalischen Reaktion gegeben hat, sind
sich die Fachgelehrten nicht einig.!” Auf alle Fille
konnte sich diese theologische Rechtfertigung der Pa-
triarchalisierung der christlichen Leitungsimter unan-
gefochten auf die Autoritdt des Paulus berufen. Ob-
wohl 1 Kor 11,2-16 den Frauen die Gaben der Prophe-
tie und liturgische Funktionen zugesteht, verlangt die-
ser Text deutlich, daff sich die Frauen dabei an die Rol-
lendefinitionen und Gepflogenheiten ihrer Gesell-
schaft halten. Diese Forderung wird theologisch ge-
rechtfertigt durch den Riickgriff auf die geoffenbarte
Hierarchie : Gott— Christus —Mann — Frau. Um dieser
Ordnung willen verbietet 1 Kor 14,33b-36 Frauen, in
der Versammlung zu sprechen, und weistsie‘an, sichin
bezug auf die religiése Belehrung an ihre Minner zu
wenden. Die sogenannten Haustafeln der deutero-
paulinischen Literatur halten an der patriarchalischen
Familienordnung fest. Diese Verhaltensregeln standen
im Judentum und im Hellenismus allgemein in Gel-
tung und wurden alsbald zu einem Bestandteil der
christlichen Theologie.'® Sie geben die Weisung, dafl
die Formen, in denen Frauen ihren christlichen Glau-
ben duflern und praktizieren, der patriarchalischen
Gesellschaftsordnung  entsprechen sollen. 1 Tim
2,9-15 verbindet die «Haushalt-Tradition» mit der
«Schweigen-in-der-Kirche»-Tradition». Diese Stelle
fordert nicht nur, dafl Frauen den Mund halten und
sich auch sonst bescheiden, sondern verbietet ihnen
auch ausdriicklich, zulehren oder irgendwelche Auto-
ritat iiber Minner auszuiiben. Diese Forderung wird
durch die Berufung auf Gen 2 und 3 begriindet: Eva ist
in der Schopfungsordnung die zweite, in der Siinden-
ordnung aber die erste. Die Pastoralbriefe formulieren
diese patriarchalische Theologie, um ihre Gemeinden
vor einer christlichen Oppositionsgruppe abzusi-
chern, die unter Frauen groflen Erfolg hatte (2 Tim
3,6), wahrscheinlich deshalb, weil sie Frauen immer
noch zu Lehr- und Leitungsfunktionen zulief3.

Zum Schiufd

Man berichtet, als Bernhard von Clairvaux einmal vor
einer Marienstatue gebetet habe, habe diese plotzlich
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ihren Mund geoffnet und zu sprechen begonnen. «Sei
still, seistill I» habe der Heilige in Verzweiflung ausge-
rufen, «Frauen haben in der Kirche nicht zu spre-
chen.»"® Fiir Frauen wie fiir Historiker sind die Worte,
die Papst Paul VI. kiirzlich zu einer Studiengruppe
«Die Kirche und die Frau» sagte, unverstindlich : «Die
Kirche darf Frauen nicht weihen, weil Christus die
Frauen zu <Jiingerinnen und Mitarbeiterinnens, nicht
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aber zu geweihten Amtstrigern berufen hat, was von
der Kirche nicht geindert werden kann.»*® Die Zulas-
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