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Zur Einleitung

Es fillt uns immer schwer, das, was wir im tiefsten
Innern erleben, andern zu itibermitteln, Man hat
Miihe, die treffenden Ausdriicke zu finden, die un-
ser Erleben treu wiedergeben.

Mit dem Bericht tiber unsere Erfahrung haben
wit nichts anderes vor, als ein weiteres Sandkorn
zur ungeheurer grofen Aufgabe beizutragen, nach
dem zu suchen, wozu der Mensch berufen ist. Zu
dieser Aufgabe des Suchens sollte sich — wie wir
denken — der Christ gedringt fiithlen. Nur ein
Glaube ohne Fesseln, die das Weiterkommen be-
hindern, verdient diesen Namen. Dieser Glaube
ist der einzige, den wir anerkennen und den wir
wihrend unseres ganzen Lebens akzeptiert haben,
auch auf die Gefahr hin, uns zu irren. Glaube und
Risiko sind unzertrennliche Gefihrten. Dal3 wir
vor diesem Risiko nicht allzusehr zuriickschreck-
ten, verhalf uns bis heute dazu, immer weiter zu
suchen, und lie uns immer neue Hoffnungshori-
zonte entdecken, wenn das, was dem Glaubenden
als vollstindige Iinsternis vorkommt, sich iber
uns senkte. Wir sind den Weg nicht allein gegan-
gen. Und wir sind der Auffassung, da3 das Suchen
gemeinsam zu erfolgen hat, in Verbindung mit all
den Menschen, die es fiir notwendig halten, Tag
fur Tag an einer Kirche zu bauen, die ein echtes
Zeichen der Befreiung sein soll.

Die erste Etappe: die idealistische

Wir beginnen den Lauf durch diese erste Etappe
mit einigen unverkennbar idealistischen Motiva-
tionen, sind wir uns doch bewul3t, daB das Chri-
stentum nur dann sinnvoll ist, wenn es dazu dient,
ungerechte Verhiltnisse, die in unserer Umgebung
bestehen, zu idndern. Wir denken, daB das Evan-
gelium dieses unser Verlangen, die Liebe durch
das praktische Verhalten zu predigen, gutheil3t.
Und witr suchen nach denen, die das schlimmste
Untecht erleiden, um uns auf ihre Seite zu stellen
und sie in ihren Bestrebungen und Kimpfen zu
unterstutzen.

Wenn wir von der soziopolitischen Realitit aus-
gehen, die uns am nichsten liegt, so etblicken wir
in den «Armen», von denen das Evangelium
spricht, ohne groBe Miihe die Arbeiterklasse. Und
damit beginnt unser militantes christliches Enga-
gement, das durch die soziopolitische Realitit, die
uns umgibt, oft gezwungen ist, halbheimliche Be-
tatigungsformen anzunehmen. Die Staatsgewalt be-
trachtet ja dieses Engagement nicht selten als um-
stiirzlerisch...

Zweite BEtappe, auf der man den Marscismus kennenlernt

In det Praxis auf der genannten Ebene werden wir
bald inne, wie unvollstindig unsere Analyse ist.
Das Evangelium gibt uns fur die Praxis der Ge-
rechtigkeit keine konkreten Anweisungen. Die
menschlichen Gesellschaften haben ihre Gesetze;
wir miissen sie kennen, um sie zu verbessern zu
suchen. Aber das, was wir konkret zu tun haben,
miissen wir von anderswoher bestimmen. Wir let-
nen den Marxismus kennen, seine materialistische
Philosophie und seine geschichtliche Verwirkli-
chung. Und wir gelangen dazu, ihn als die Me-
thode zu akzeptieren, die sich am besten dazu eig-
net, die Realititen, die wir indern sollen, zu ana-
lysieren.

Dritte Etappe: Die ersten Konflikte zwischen Marxis-
mus und Christentum und ibre allmibliche Lisung

Diese Konflikte ergaben sich — was iibrigens allge-
mein der Fall ist — aus den Umstellungen von den
sakramentalen Formen auf die Beziehungen inner-
halb der Kirche, als ihre Glieder. Die erste Reak-
tion bestand darin, daBl man sich von der Kirche
entfernte und der politischen Praxis folgte, die
vom Klassenkampf herkommt. Wit konnen nicht
Zeit und Energien verschwenden, wenn die uns
umgebende Wirklichkeit — die wir nun durch ge-
naue Angaben kennen — dringend nach uns ruft.
So lassen wir uns denn in den organisierten heim-
lichen politischen Kampf ein und halten es nicht
fur notwendig, den Glauben auf andere Weise dar-
zulegen. Unset Leben bildet ein homogenes Gan-
zes, sagen wir, und wir dutfen keine Unterschei-
dungen anbringen. Glaube ohne Engagement ist
nichts. Wir stehen im Einsatz, unser Glaube ist in
ihn hineingenommen und tritt dadurch nach auBen.

Jerzige Efappe: vom marxistischen politischen Einsaty,

ber werden wir der befreienden Rolle der Kirche inne

Paradoxerweise geht uns die Rolle der Kirche ge-
rade von unserer Teilnahme an der marxistischen
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politischen Praxis her auf. Wird diese Praxis inten-
siver, so 6ffnen sich uns gewisse Perspektiven tiber
die spezifischen Aufgaben, die wir als Christen im
ProzeB des Klassenkampfes zu leisten haben. Da-
bei handelt es sich wiederum nicht um etwas indi-
viduell Spezifisches, sondern um ein kollektives
Zeugnis, ein Zeugnis als Kirche, Von unseren ma-
terialistischen Analysen her lernen wir, die Rolle
zu beurteilen, die die Kirche als Institution im
Klassenkampf — bewul3t oder unbewult — spielt.
Wit sehen, wie dieser Klassenkampf ebenfalls sich
durch die Kirche hindurchzieht, und stellen fest,
dalB3 er — konsequenterweise — von ideologischen
Einfliisssen durchwirkt ist, die dem wirklichen In-
teresse der am meisten Geknechteten stracks zu-
widerlaufen: von der Auffassung, welche die bour-
geoise Ideologie in diesem Zeitpunkt der Ge-
schichte wvertritt. Diese unsere materialistische
Sicht, die von immer mehr Gliubigen geteilt wird,
lieB3 uns, insofern wir uns «noch» als Christen fiihl-
ten, eine Kampfesperspektive aufgehen, die nur
uns zu Gebote stand. Es wurde uns klar, dall wir
vom rein politischen Standpunkt aus die Pflicht
haben, gegen jede Knechtungs- und Ausbeutungs-
struktur, wo immer sie anzutreffen ist und wo im-
mer sie in Brscheinung tritt, zu kimpfen. Schon
von daher ersahen wir, daB3 es fiir uns alle Pflicht
ist,uns gegen die ideologische und politische Macht
einzusetzen, welche die Kirche (vor allem in gewis-
sen Lindern wie in dem Fall, den ich hier im Auge
habe) besitzt und deren sich die hetrschende Klasse
offensichtlich bedient. Doch da wir nicht auf die
Dimension verzichtet hatten, die wir in uns waht-
nehmen als Beziehung zu Jemandem, von Dem wir
nicht absehen kénnen, ohne uns in Gefaht zu
bringen, uns selbst entfremdet zu wetden, fithlten
wir uns ganz direkt zu einem Tun aufgerufen, das
nur wir Christen auf uns nehmen kénnen. Und
eben hier liegt unseres Erachtens das Paradox, von
dem wit eingangs dieses Kapitels sprachen: daf wir
die Rolle, die der Kirche in der heutigen Zeit zu-
fillt, von diesem ProzeB aus erahnt haben. Von
hier aus und nicht von irgendeinem andern mo-
glichen «parallelen Leben» am Rande des Alltags.

Wie wir unsere spexifische Verantwortnmg als Christen
verstehen; die Schwierighkeiten, auf die wir stoffen

Unsere Verantwortlichkeit erblicken wir heute vor
allem in der Pflicht, die Kirche von einem Weg zu-
riickzubringen, der sie dem Volk, fiir das sie dasein
sollte, von Tag zu Tag mehr entfremdet. Mit die-
sem geknechteten, ausgebeuteten Volk, das Triger
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der Befreiung sein soll, muf3 die Kirche gemein-
same Sache machen. Wir fiihlen, wie die enorme
Verantwortung, dieses Ziel zu erreichen, vor uns
liegt, und stellen in unserer Praxis fest, wie unge-
heuer schwer die Aufgabe ist, die wir auf uns ge-
nommen haben. Diese Schwierigkeit fithren wit
hauptsichlich auf folgende Griunde zurick:

A) Verstindnislosigkeit der andern Christen

1. Weil wir der Auffassung sind, dal der Glaube
nar durch den politischen Einsatz an der Seite der
Geknechteten und Ausgebeuteten verdeutlicht
wird,

Wir haben diesen Punkt wohl genug erdrtert.
Wit brauchen bloB noch hinzuzufiigen: Weil wit
in die Befreiung des Volkes engagierten Christen
nicht mit der Unterstiitzung durch die andern
Christen rechnen kénnen, wird unsere Arbeit im
SchoB der Kirche erschwert und hinausgezogert.

2. Man klagt uns an, in der Kirche «Politik zu
treiben», die Kirche zu unserer Politik zu mil3-
brauchen.

Unsere Antwort ist bekannt: Wir sind iiber-
zeugt, dall es keine Zwischenpositionen gibt und
daB die politische Abstinenz im Grunde die beste-
henden Verhiltnisse begiinstigt. Es geht also nicht
darum, iiberhaupt keine Politik mehr zu treiben,
sondern man verwehrt uns, eine Politik zu treiben,
die im Gegensatz steht zu der Politik, die so viele
andere Christen sowie der Grofiteil der Hierarchie
schon treiben, manchmal klar, manchmal mit Hilfe
bloBer Zustimmung odet Ablehnung.

B) Unverstindnis und bisweilen Tadel
von seiten der Flierarchie der Kirche

1. Sie klagt uns an, wir hitten es darauf abgesehen,
die Kirche zu spalten.

Demgegeniiber ist zu sagen, dal wir nicht beab-
sichtigen, die Kirche zu spalten. Wir behaupten
nur, daf die Kirche von dem Moment an, da der
Klassenkampf sich durch sie hindurchzieht, bereits
gespalten ist. Deswegen liegt diese befiirchtete
Spaltung auf alle Fille vor, ob man das nun aus-
driicklich zugibt oder nicht. Mehr noch: unsere
Absicht ist eben die, die Widerspriiche, die die
Kirche in sich trigt, aufzudecken, ans Licht zu
bringen und furchtlos, in echtem Glauben an den
Enderfolg ihr zu einer Liuterung und zur An-
erkenntnis jhrer vielfiltigen Schuld zu verhelfen,
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die manchmal unsere eigene Schuld ist. Wit wis-
sen, daB uns dies vielen in der Kirche entfremdet,
doch dient es vielleicht dazu, daB andere in ihr das
Zeichen erblicken, das ihnen nie zu Gesicht kam
oder das sie nicht wahrzunehmen vermochten,
weil es um seine Kraft gebracht war.

2. Man schreibt uns die Absicht zu, uns von der
Hierarchie total loszusagen.

Diesen Vorwurf miissen wir voll und ganz zu-
ruckweisen. Wir haben es nicht darauf abgesehen,

absolut an unserer Hierarchie vorbeizuleben, denn -

wit kennen nur eine einzige Kirche. Vielmehr
méchten wir in gemeinsamem Suchen vorgehen,
in briiderlichen Beziehungen; diese sollen immer
weniger die Funktion und Struktur aufweisen, die
heute die Rolle des Laien und auch des Priesters
bagatellisieren. Wir suchen und anerkennen fiir die
Kirche die Autoritit, die nicht einen bloBen Wi-
derschein der Macht in der burgerlichen Gesell-
schaft darstellt, sondern die auf dem aktiven Ein-
satz fiir die Armsten beruht und damit auf dem
Dialog, dem gegenseitigen Respekt und Verstind-
nis und der Liebe zueinander.

Wit hoffen, daB} wir einige Punkte einer lebendigen
Esfahrung klar genug dargelegt haben, damit all

Gonzalo Arias

Der Konfliktscharakter
der Gewaltlosigkeit

Trotz der immer hiufigeren Verwendung des Aus-
drucks «Gewaltlosigkeit» bin ich nicht sicher —
und dies ist ein erster Konflikt —, ob alle Leser des
«Conciliumy dariiber auf dem laufenden sind, daB3
das Etikett, unter dem mich die Redaktion liebens-
wiirdigerweise schreiben 14Bt, sehr inhaltsreich ist.
Das Etikett ist anerkanntermaBen unklar, ja irre-
fithrend. Darum erkiihne ich mich, aus christlicher
Sicht die Gewaltlosigkeit wie folgt zu definieren:

Die Gewaltlosigkeit ist nicht die Antithese zur
Gewalt, sondern die Synthese zwischen zwei
christlichen Positionen von einst, d. h. zwischen
der These von der gerechten Gewalt (die Moral-

dies den Zielen dient, von denen wir eingangs ge-
sprochen haben.

Wie wir glauben, wiirden weitere Christen das,
was hier gesagt wurde, unterschreiben. Dies be-
stirkt uns im Gedanken, dal} diese Haltungen als
eine vollkommen legitime Form des heutigen
Glaubensverstindnisses aufzufassen sind und dal3
diese Form mit jedem Tag in unserer Gesellschaft
sich deutlicher und fester dutrchsetzen witd.

Wit revolutionire Christen sind uns bewuBt, daf3
wit vor sehr vielen Schwierigkeiten stehen, mit
denen wir fertig werden miissen; dennoch bleiben
wir unserer Aufgabe verpflichtet und sind nicht
beteit zum Verzicht auf all das, was uns zur Be-
freiung des Volkes und damit zum Aufbau einer
prophetischen Kirche dient. Mit unserer Ent-
schlossenheit, weder auf den Glauben noch auf den
Marxismus zu verzichten, hoffen wir der Kirche
einen grofen Dienst zu leisten. Und dies haben wir
als Christen im Sinn. '

Diese Stellungnahme wird es erméglichen, ei-
nige Widerspriiche lebendig zu erhalten, bei deren
Loésung sich neue Wege zeigen werden, die diese
unsere Kirche zur Zukunft der Hoffnung fiithren,
wo alle Menschen, gleich auf welchen Pfaden, sich
zusammenfinden sollen.

Ubersetzt von Dr. August Berz

lehre, welche die Gewalt in den Dienst der Gerech-
tigkeit stellt) und der Antithese der spititualisti-
schen Weltflucht (welche die christliche Vollkom-
menheit in der Flucht vor der Welt erblickt und
die Hoffnung auf Getechtigkeit auf das Jenseits
vertrostet); zu dieser Synthese gelangt man, wenn
man von der ersten Haltung den Willen iiber-
nimmt, sich im Kampf fir die Gerechtigkeit auf
Erden einzusetzen, und von der zweiten den Ver-
zicht auf jegliche todbringende oder haBerzeu-
gende Gewalttitigkeit, und wenn man tiberdies ein
neues, hoheres Element dazunimmt: den Glauben
daran, daB die Liebe sich auf die irdischen Verhilt-
nisse auswirkt.

Diese Definition tént vielleicht etwas kompli-
ziert, und ich will ihre einzelnen Bestandteile hier
nicht darlegen, doch wird sie uns erméglichen, mit
einem Blick den Konfliktsaspekt des gewaltlosen
Christentums zu gewahren. Die Behauptung,
daB die Gewaltlosigkeit wesentliche Aspekte detr
Frohbotschaft viel tiefer erfasse, als dies sonst bis
anhin der Fall war, mul} andere Christen, die seit
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