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einer neuen, noch unbestimmten und sprachlosen
Erfahrung und Ausdrucksmoglichkeit des Glau-
bens nicht gerecht werden; einer Subversion, die
manchen als Irrweg erscheinen mag, aber auch
einer Subversion, die vielleicht die Voraussetzun-
gen schafft, die stets notwendige Suche nach dem
Glauben immer wieder neu zu beleben.

Man sollte sich freilich vor dem Irrtum hiiten,
dal die marxistischen Christen jede intellektuelle
Folgerichtigkeit miBachteten. Nur engagieren sie
sich auch in ihrer Wahrheitssuche in zwei Rich-
tungen. Zundchst geht es ihnen darum, einen Zu-
gang zum Evangelium zu finden, der in der letzten
Konsequenz materialistisch wire. Das Buch von
Fernando Belo, «Lecture matérialiste de I’Evan-
gile de Marc», erdffnet hier ganz neue Zuginge,
die es noch weiterzutreiben gilt. Der andere Pol
dieser Bemiihungen ist die Geschichte des Chri-
stentums selbst, die neu aufgerollt werden muB3
unter der Leitfrage, ob die Kirche nicht die christ-
liche Praxis, die einmal revolutionir war, verdun-
kelt hat. Auf diese beiden Themen will die Zeit-
schrift « Lettre» ihte Bemihungen konzentrieren.
Sie hat bereits eine eigene Nummer herausge-
bracht, die dem Buch von Belo gewidmet ist.

Die Stunde des Dialogs zwischen Christen und
Marxisten ist fiir diese marxistischen Christen wohl
vorbei, denn sie sind ebensolche Marxisten gewor-
den wie die anderen, so dal die eigentlichen Aus-
einandersetzungen sich nun fiir sie innerhalb des
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Das geistliche Leben ist
eine Versuchung

Gerade in seinem Verlangen nach Vollkommen-
heit vor Gott liuft das geistliche Leben Gefahr,
die Konflikte, die mit dem konkreten geschicht-
lichen Erleben gegeben sind, zu verschleiern. Da-
durch kann es paradoxerweise zu einer Versu-
chung werden: man ist zu psychologischer Ver-
stellung und politischer Komplizenschaft versucht,

marxistischen Lagers abspielen: Um welche Praxis,
welche Theorie geht es, und welcherart sozialisti-
sche Gesellschaft ist folglich aufzubauen? Es ist
nicht zu bestreiten, daB} diese Weise der Problem-
stellung bei den marxistischen Christen erméglicht
wurde dutrch die Fortschritte in der revolutioni-
ren Theorie und Praxis: im wesentlichen handelte
es sich dabei um den Bruch mit dem «Okonomis-
mus», jener Verkiirzung des Marxismus zu einem
Positivismus, der alles aus bloB wirtschaftlichen
Widerspriichen ableitete, Die Geschichte sowie die
neueste Entwicklung der ideologischen Auseinan-
dersetzungen (um Schule, Rechtswesen, Militir,
Frauenfrage und Sexualitit) haben erkennen las-
sen, daBl der Kapitalismus Lésungen zur Uber-
windung seiner Krisen zu finden vermag, sofern
nur das ideologische Gefiige noch nicht zerstort
ist. Bei all diesen Fronten sind die marxistischen
Christen besonders fiir die Front der religiosen
Ideologie zustindig. Und diese Front ist ohne
Zweifel eine der wichtigsten Stellen, an denen sich
die Scheidung zwischen Revolutioniren und Re-
formisten vollzieht, und zwar auch unter den Chri-
sten der franzgsischen Linken.
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dieunbewuBtin den Dienst der herrschenden Grup-
pen gestellt wird, die den Konfliktscharakter der
Geschichtsprozesse zu verdecken suchen. Dieses
Tarnungs- und Verheimlichungsbestreben geht
auf eine Spaltung zuriick, welche die Welt des
geistlichen Lebens von der wirklichen Welt trennt,
wo es um die geschichtlichen Schicksale des
menschlichen Handelns geht. Das geistliche Le-
ben wird dann fiir dngstliche Gemiiter zu einer
Versuchung zur Evasion oder aber zu einem Recht-
fertigungsmittel fiir das Gewissen der Herrschafts-
schicht, die an den schweren sozialen Gegensitzen
die Schuld trigt und der daran gelegen ist, den
Blick davon abzulenken.

Eine objektive Reflexion mul3 diesen zwiespil-
tigen Charakter jedes «geistlichen Lebens» fest-
stellen, der schon der herkémmlichen Lehre be-

640



DAS GEISTLICHE LEBEN IST EINE VERSUCHUNG

kannt ist, wenn sie von den «Versuchungen des
Geistes» spticht. Die «Unterscheidung der Gei-
stet» hat ja eben zur Aufgabe, diese Zweideutig-
keit zu kliren, indem sie die echten Formen des
religiosen Lebens von den unechten unterscheidet.
Dieses Unterscheidungsbestreben verwirklicht sich
in der Bewegung des Christseins, die sich in einer
bestindigen « Lebensrevision» duBert und hinter-
frigt. Dieser Uberpriifung und Deutung einer ge-
schichtlichen Erfahrung will die vorliegende Re-
flexion dienen, die eine geistliche Hermeneutik des
geschichtlichen Moments der christlichen Spiti-
tualitit unternehmen will.

I. DIAGNOSTIK DER VERSUCHUNG,
DAS «GEISTLICHE LEBEN» UND DAS «GESELL-
SCHAFTLICHE WIRKLICHE LEBEN»®
VONEINANDER ZU TRENNEN

Interpretation der Lebre siber das geistliche Leben

In der Periode, die unserer Krisensituation vot-
ausging, bestand in der Lehre und Unterweisung
iiber die Spiritualitit die Tendenz, das christliche
Leben im «innern Leben» zu konzentrieren. Die
Hinentwicklung zur « Vollkommenheit» wurde als
zunehmende Intensitit der « Gebetszustinde» ver-
standen. Diese Tendenz kam im Titel von Werken
zum Ausdruck, die bei der «geistlich eingestellten»
Leserschaft grofien Anklang fanden (z. B. die «Vie
intérieure» von Tissot, Mercier usw.), vor allem
aber in den bevorzugten Methoden (die der mona-
stischen asketischen Tradition entnommen waren)
und im Vorrang, der dem mystischen Leben zu-
erkannt wurde; dieses sah man als Zeichen dafiir
an, daB das christliche Leben seinen Hoéhepunkt
erreicht habe. Zwar bildete die liturgische From-
migkeit ein heilsames Gegengewicht gegen diese
Tendenz, fiel es doch schwer, die gemeinsame
Liturgiefeier in die tiblichen Schemata der geist-
lichen Theologie zu pressen. '
Selbstverstindlich sprach man den gesellschaft-
lichen Betitigungen, beispielsweise dem aposto-
lischen Wirken, ihten Wert nicht ab. Man betrach-
tete sie aber als einen abgeleiteten Wert zweiter
Ordnung. Als den primiren Quell der «Selbst-
heiligung und des Apostolats» sah man die Titig-
keiten des «innern Lebens» an. Ein charakteristi-
sches Beispiel fiir diese Sicht des Christseins, das
auf die Bildung der Priester und Ordensleute einen
starken EinfluB ausiibte, war «L’Ame de tout

apostolat» von Dom Chautard.T Das Modell dieser
Auffassung tiber das Christsein bestand im Schema:
inneres Leben (Kontemplation) > titiges Wirken
in der Welt. Dies zog eine tiefgreifende Tendenz
nach sich, in Werturteil und Praxis eine Trennung
in zwei Stockwerke vorzunehmen: geistliches Le-
ben / titiges Leben in der Welt.

Obwohl man schon beim Aufkommen der
neuen geschichtlichen Kreativitit der modernen
Welt im 16.Jahrhundert der Formel «contem-
plata aliis tradere» die andere Wendung «contem-
plativi in actione» entgegenstellte,? so vermochte
doch die schematisierende Tendenz der Zeit der
katholischen Restauration des 19. und zo. Jaht-
hunderts nicht zu erfassen, welch reiche Moglich-
keiten diese neue Formulierung erschloB.

Andererseits bestand in den damaligen Hand-
biichern iiber die Asketik und Mystik (eines der
bezeichnendsten Beispiele haben wir in « Les trois
dges de la vie intérieure» von R.Garrigou-La-
grange) die Neigung zu abstrakter Vereinheit-
lichung. Man verkiirzte die das ganze christliche
Leben durchzichende Bewegung auf einen Prozel,
der um die Entwicklung der «Gebetszustinde»
kreiste, und suchte diese Entwicklung in einem
einzigen Schema festzulegen. Darum verschmolz
man zwei so verschiedenartige geistliche Erfah-
rungen wie die der hl. Teresa von Avila und die
des hl. Johannes vom Kreuz zu einem einzigen
Modell.

Der Meinungsstreit, der zu Beginn des zo. Jaht-
hunderts zwischen den Vertretern eines einzigen
(mystischen) und denen eines doppelten (asketi-
schen und mystischen) Weges entbrannte, ging im
einen wie im andern Fall von einem Lehrmodell
aus, welches das gesamte christliche Leben in al-
len seinen Moglichkeiten einfangen sollte. Heute
gestattet uns die gewonnene Freiheit zur Kritik,
uns iiber die iiblichen Schemata hinwegzusetzen
und wiederum zu entdecken, wie verschieden die
beiden groBen Meister des Karmels in ihrem Er-
leben und in ihrer Sprache sind und welch unend-
lich reiche Méglichkeiten demnach das christliche
Leben aufweist. Damit wollen wir nicht die Serio-
sitdt und den Wert der Arbeit leugnen, die in der
von uns kritisierten Epoche geleistet worden ist.
Heute jedoch stehen wir einem tiefgreifendenWan-
del der anthropologischen Voraussetzungen, der
Grundformen des Erlebens und der linguistischen
Grundmodelle gegeniiber, der uns zu einer Uber-
priiffung der genannten’ Auffassungen zwingt, um
die in ihnen enthaltenen Werte in weitere Perspek-
tiven zu vetrsetzen.
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Deutung einer Erfabrang

Wenn man das «geistliche Leben» tiefer zu erfas-
sen sucht und dabei iiber die theoretischen Aus-
fuhrungen der Abhandlungen und Handbtcher
weit hinausgeht, erhilt es wieder seinen urspring-
lichen Sinn: es besteht im personlichen und gesell-
schaftlichen christlichen Leben, das sich in seinem
geschichtlichen Umraum verwirklicht. Hier muf3
es gedeutet werden durch die auf ihre umfassen-
deren geschichtlichen Dimensionen gebrachte
geistliche Hermeneutik der Lebensiiberpriifung.
Der theologische Ort dieser Uberpriifung, die jede
apologetische Haltung aufgeben muB, ist die pro-
phetische Funktion der Gemeinde, die in den tie-
feren Schichten der Gegenwart zeichenhaft die
Krifte wahrzunehmen vermag, die in der Ge-
schichte am Werk sind.

Versucht man das christliche Dasein in der Zeit
vor dem Zweiten Vatikanum auf dieser tieferen
Ebene neu zu entziffern, so gewahrt man, dals ihm
eben dieser prophetische Sinn abgeht und dafB es
dazu neigt, sich von den michtigen Geistes- und
Gesellschaftskriften, die in der modernen Welt
schopferisch am Werk sind, zu dissoziieren und zu
distanzieren. Darum ist es nicht imstande, sie zu
tbernehmen und zu evangelisieren. Die (im ge-
sellschaftlichen und kulturellen Schaffen) geistig
schopferischen Menschen sind zumeist Nicht-
christen. Als an die Institution Kirche gebundene
Geisteskraft steht das Christentum im grofen und
ganzen den michtigen Gesellschafts- und Geistes-
stromungen (liberales Biirgertum in der ersten
Hilfte des 19.]Jahrhunderts, Arbeiterbewegung
seit 1848, Marxismus, Psychoanalyse, Surrealismus
usw.) fern oder ganz an ihrem Rande.

Wihrend dieser ganzen Geschichtsperiode
scheint sich die «katholische Spiritualitit» immer
mehr mit vorwiegend riickschrittlichen Gruppen
zu identifizieren, die auf Sicherheit um jeden Preis,
auf die Verteidigung der bestehenden Ordnung
und auf geistlichen Trost erpicht sind und deren
Haltung zum Leben im Grunde in Angst besteht.
Zu diesen Gruppen gehort vor allem die Aristo-
kratie zur Zeit det ersten politischen Restauration
—nach der groBen Revolution — und das gehobene
Biirgertum, das, nachdem es einmal zur Macht ge-
langt ist, konservativ wird und sich mit den aus
der aristokratischen und religiosen Tradition @iber-
kommenen Geisteshaltungen zu identifizieren
sucht. In einem bereits klassischen Werks? hat A.
Dansette in einer gewaltigen Synthese diese ge-
schichtliche Entzweiung zwischen der katholi-

schen Spiritualitit und den schopferischen Kriften
der modernen Welt und die so oft gebremsten
Versuche, sie zu iiberwinden, geschildert. Die auf
die Franzdsische Revolution folgende «katho-
lische Restauration» sucht sich zuerst mit der poli-
tischen Restauration zu identifizieren und zieht sich
spiter in eine rein «geistliche» Sphire zuriick, die
den michtigen Stromungen, die in einer Konflikts-
dialektik eine von Grund auf neue anthropolo-
gische Situation schaffen, immer mehr fern steht.

a) Psychologische Deutung

Die Deutung einer Erfahrung kommt dutch eine
hermeneutische Arbeit zustande, die eine Bedeu-
tung erhellt, indem sie diese einer andern gegen-
uiberstellt. Die prophetische und theologische In-
terpretation, die in einer Lebensiiberpriifung die
verfilschten Formen des geistlichen BewuBtseins
deutlicher zu gewahren sucht, muf sie in Kontrast
setzen zu den Gefihlen, die von den groBen an-
thropologischen Kritikern der Tiefen des mensch-
lichen BewuBtseins — Hegel, Marx, Nietzsche,
Freud — entdeckt worden sind. Diese enthiillen die
verborgenen wirklichen, objektiven Absichten,
die unter dem Firnis der subjektiven «frommen
Absicht» liegen.

Die in der Theorie und Praxis der Spiritualitit
festgestellte dutchgehende Entzweiung zwischen
dem geistlichen Leben und dem wirklichen Leben
ist auf psychologischer Ebene zu untersuchen und
zu deuten. Hier stoBlen wir auf eine der Wutzeln
dieser Entzweiung: das geistliche Leben ist ein
Infantilisierungsfaktor. Freud forderte die Exi-
stenz einiger objektiver (unbewulter) Dynamis-
men, Sinngebungen und Absichten zutage, wel-
che die Regressionsbewegungen zu infantilen
Lebensformen anthropologisch als Abwehrmecha-
nismen erkliren und verstehen lassen, zu denen
man greift, weil man die Witklichkeit nicht anzu-
nehmen vermag. Es handelt sich dabei um For-
men von Evasion (Neurose) oder von Erschaffung
einer parallelen illusorischen Wirklichkeit (Psy-
chose).*

Mitten in der Epoche der «katholischen Restau-
tation» (zu Beginn des zo. Jahrhunderts) haben wit
ein einzigartices Beispiel fiir diesen Infantilisie-
rungsprozel in der Form, wie die geistliche Er-
fahrung der hl. Theresia vom Kinde Jesu oft mif3-
deutet worden ist (wobei man von einem tieferen
Eindringen absah, das in einem Lebensrahmen,
der einen Grenzfall darstellt, den Kern reinen
Glaubens entdecken 148t). Dies ist ein Beispiel fiir
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die Zweideutigkeit, die eine oberflichliche Aus-
deutung eines Ubetlieferungsstranges des Neuen
Testaments (Mt 18,3 ; 19,14 usw.) aufweisen kann;
schon Paulus klirt sie, indem er daran erinnert,
dal die Metapher des Kindseins ihre Grenzen hat
(1Kot 14,20).

Wenn das Ich in seine geistliche Sphire einge-
schlossen, von einer verkindlichenden Auffassung
iiber die Bezichung zum Vatergott behiitet wird
und von der Unendlichkeit nichts wissen will,
welche die Person aufschlieBt, nimlich von der
Zugehorigkeit zur immensen menschlichen Ge-
meinschaft, erreicht es in seiner Isolierung nur
eine scheinbare Entfaltung.

Dieses illusorische Sich-Aufblihen des «geist-
lichen Ichs» ist von Freud an seinen urspriing-
lichen Ozt zuriickversetzt worden: sie ist die Re-
gression zum «NarziBmus des Kindes».5 Schon
vor einiger Zeit hat man in einer aufschlufireichen
Untersuchung iiber die Theologie des geistlichen
Lebens auf die Gefahr einer psychologischen, in-
trospektiven Verkiirzung aufmerksam gemacht,
zu der in dieset Petiode der «katholischen Restau-
ration» eine bestimmte Deutung des Werks der
hl. Teresa von Avila und ganz allgemein der Spiri-
tualitiit des Barocks gefiihrt hat.

Zu diesem Kreisen um die eigenen religitsen
Gefiihle, zu dieser immer stirkeren Selbstkonzen-
tration auf ein Ich, das sich selbst durchschauen zu
kénnen wihnt und von der konfliktgeladenen
Dichte der Wirklichkeit getrennt ist, hat eine Ri-
tualisierung der Praxis der Gewissenserforschung
beigettagen, die von det «devotio moderna» iiber-
nommen und in der ersten Woche der ignatiani-
schen Exerzitien systematisch anerzogen wurde.

Diese manchmal geradezu zwangshaft wieder-
holten Gewissenserforschungen,” die blof3 in der
subjektiven, isolierten Innerlichkeit des individuel-
len geistlichen Ichs vor sich gingen, konnten die
tiefe Ebene des witklichen Handelns nicht errei-
chen, die motiviert, schafft und sich in der wesent-
lichen Struktur der faktischen (und nicht blof vor-
gestellten) Beziehung zum andern duBert. Als
Grenzbeispiel dafiir, daB eine bestimmte Spiritua-
lititsform objektiv nicht imstande ist, die Bekeh-
rung, d.h. die Umgestaltung des realen Handelns
hervorzurufen, konnen wir das anfithren, was mit
der religiosen Schicht der dominierenden, sieg-
reichen spanischen Boutgeoisie in der Zeit nach
dem Biirgerkrieg, in den vierziger Jahren gesche-
hen ist. Diese Schicht beteiligte sich an der reli-
gitsen Inflation dieser Jahre® und besuchte immer
wieder Exerzitienkurse; trotzdem war sie gianzlich

unfihig, die tiefen Daseinsebenen wahrzunehmen,
wo ein besiegtes, verdemiitigtes und terrorisiertes
Arbeitervolk im Schweigen verharrte. Es gelang
den in dieser Spiritualitit befangenen Menschen
nicht, in ihren wiederholten Gewissenserforschun-
gen und ausgedehnten Betrachtungen wahrzuneh-
men, daf} das Gesellschaftsgefiige — zum Grofteil
durch ihte Schuld — ganz aus der richtigen Ord-
nung geraten wat. Deswegen war ihre «geistliche
Bekehrung» zumindest in einer wichtigen Sparte
eine bloB eingebildete Bekehrung und nicht eine
dem Evangelium entsprechende Umgestaltung detr
Wirklichkeit.

Det hl. Johannes vom Kreuz hat in einem dialek-
tischen VertiefungsprozeB auf den witrklichen
Ebenen der christlichen Erfahrung die Schichten
analysiert, die das geistliche Leben wverfdlschen,
von den relicitsen Vorstellungen der Einbil-
dungskraft, die vom Ich illusorisch projiziert wer-
den, bis zur schlimmsten Aufblihung dieses Ichs
in der Selbstgefilligkeit.?

Nietzsche hat in seinet durchdringenden Kritik
der asketischen Spiritualitit des Priesterstandes die
negativen, entzweienden Formen des «Willens zur
Macht» an den Pranger gestellt.?

b) Gesellschaftsgeschichtliche Deutung

Zu einem weitern anthropologischen Deutungs-
schliissel, der die psychologische Interpretation er-
ginzt, verhilft uns die dialektische geschichtliche
Reflexion von Hegel und Marx. Eine der Ursachen
der Entzweiung zwischen dem geistlichen innern
Leben und dem titigen, gesellschaftlichen Handeln
liegt darin, daB man wihrend der ganzen Zeit det
katholischen Restauration, die dem Zweiten Vati-
kanischen Konzil vorausging (eine Periode, die
bereits im zweiten Weltkrieg in eine Krise geriet)
die Gruppe der Machttriger mit der Gruppe der
Spiritualititstrager identifizierte.

Die psychologisch analysierten Grundziige: a)
Entzweiung; b) Vorherrschen des Ichs als des Wil-
lens zur Macht (und, wie wit hinzuftigen kénnten:
¢) Angst- und Repressionsverhalten) finden in die-
ser gesellschaftlichen Gleichsetzung einen neuen,
tiefer dringenden hermeneutischen Schliissel. Das
BewuBtsein der Bourgeoisie als BewuBtsein der
Herrschaftsschicht wird immer mehr tief gespal-
ten. Um die Macht zu konzentrieren und das
Kapital in ptrivaten Hinden aufzuhdufen, 146t es
die Arbeitermassen nicht zur existentiellen, ge-
schichtlichen Subjektivitit gelangen, sondern sie
werden auf simtlichen Daseinsebenen zu einem
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«bloBen Objekt» der Produktion und des Kon-
sums.

Indem das BewuBtsein der Herrschaftsschicht in
die Wirklichkeit diesen Bruch hineinbringt, bringt
es die Entzweiung zwischen Subjekt und Objekt,
zwischen dem geistlichen Leben und dem gesell-
schaftlichen Handeln, zwischen Seele und Leib
usw. in sich selbst hinein. Dieses der Wirklichkeit
entfremdete, ungliickliche, geingstigte und in sich
gespaltene Bewultsein, dem vor «dem andern»
(den Arbeitermassen und der farbigen Bevolke-
rung) bangt, bedarf der gesellschaftlichen Repres-
sion und der geistlichen Trostung und Rechtferti-
gung.

Von hier aus versteht man besser, was die
«geistliche Versuchung» zum Rechtfertigungs-
streben, Trostsuchen und zur Evasion einer Spiri-
tualitit bedeutet, die um eine «geistliche Sphare»
kreist und sich von der Konflikte mit sich brin-
genden Aufgabe fernhilt, eine prophetische Kritik
auszuiiben und das Tun auf seinen realen — per-
sonlichen, gesellschaftlichen, politischen — Ebenen
zu dndern. Als das biirgerliche BewuBtsein um die
Mitte des 19. Jahrhunderts sich eine Herrschafts-
stellung erringt, reproduziert es die ideologischen
Denkmuster und die Daseinsstrukturen der frii-
heren Herrschaftsklasse. Dies erklirt, weshalb die
katholische Restauration — verdiinnt, in bloBer
Wiederholung — die Formen des geistlichen Le-
bens der Barockzeit weitetfiihrt. Um diesen Vor-
gang zu verstehen, mull man die Untersuchung
jetzt auf den eigenen Ebenen der geistlichen Theo-
logie noch weiter vorantreiben.

c) Geschichtlich-theologische Deutung

Es besteht eine bezeichnende Konvergenz zwi-
schen den bereits analysierten Strukturen einer
Abspaltung des geistlichen Lebens und den For-
men, wie wihrend dieser Periode der Priester- und
Ordensnachwuchs vom Leben abgeschlossen wut-
de (diese AbschlieBungstendenz war in der Zeit
Pius’ X. und Pius’ XI. am stirksten. Mit dem
Rundschreiben «Menti nostrae» Pius’ XII. (1950)
wurde diese Richtung dann etwas abgebogen).
Der Bruch zwischen dem geistlichen Leben der
Kirche und den treibenden Kriften der Ge-
schichte potenzierte sich auf innerkirchlicher
Ebene in der Absonderung der Priester vom Volk.

Die «priesterliche Spiritualitit» betont immer
stirker die Werte des vertikalen Hierarchismus, die
Trennung vom Volk und die Unterdriickung der
schépferischen Spontaneitit des Lebens. Man wie-

derholt so die Themen, die in det groBen priester-
lichen Spiritualitit des Barocks wurzeln, von der
Bérulle und seine neuplatonische, vertikal gerich-
tete Ideologie eine der Hauptquellen ist.** Diese
Spiritualitit hingt mit dem Entzweiungsmoment
eines zu sehr auf «Abtotung» bedachten « Opfer»-
Begriffs zusammen, 12

Um dieses bemerkenswerte Phinomen voll zu
vetstehen, miissen wir es innerhalb des Sinnganzen
des geschichtlichen Kontextes sehen, worin seine
eigentiimlichen Formen feste Gestalt annehmen:
die defensive, repressive, die Macht konzentrie-
rende Reaktion des Barocks und der Gegenrefor-
mation. Dieser Zeitpunkt deckt sich bezeichnen-
derweise mit det groBen Periode des gesellschaft-
lichen und wirtschaftlichen Riickschritts, die um
die Mitte des 16. Jahrhunderts beginnt und mit der
Institution der Inquisition, den Religionskriegen
und mit den Wirtschaftsbankrotten der imperia-
listischen Macht Osterreichs anhebt, Die Sprech-
weisen der Spiritualitit und Theologie haben mit
der auf die Spitze getriebenen Trennung zwischen
«Natur» und « Ubernatur» dazu beigetragen, die
im geschichtlichen Kontext vorhandenen Entzwei-
ungsstrukturen zu festigen und zu rechtfertigen.

Mit dieser Sprache schlo3 man die (von Johan-
nes vom Kreuz treffend betonte) nicht in Begriffe
einzufangende Unendlichkeit det Transzendenz in
einige runde, abgeschlossene Begriffe ein, die
ebenso klausuriert waren wie die Institutionen, die
sie hervorbrachten. So hertschte — vor allem in der
letzten Periode der katholischen Restauration,
zwischen den beiden Vatikanischen Konzilien —
das Bestreben, die «Transzendenz» der «Unge-
schichtlichkeit» gleichzusetzen; damit suchte man
zu rechtfertigen, dall die Gliubigen im schopfe-
rischen Zentrum der modernen Welt nicht anzu-
treffen sind.

Die theologische Analyse entdeckt in der Tren-
nung zwischen Geist und wirklichem Leben (und
der entsprechenden Struktur Ubernatur/Natur) ein
Entzweibrechen der grundlegendsten geistlichen
Uberlieferung, einen Bruch zwischen dem Alten
und dem Neuen Testament: die neutestament-
liche Spiritualitit wird zu spiritualistischen Mo-
dellen umgeformt und um die Kraft gebracht, die
Totalitit der Wirklichkeit sich zu eigen zu ma-
chen, wie dies das Alte Testament vermochte.

d) Geistlich-evangelische Deutung

Indem siealle andern kritischen Ebenen mitberiick-
sichtigt, witd die Lebensiiberpriifung auf die radi-
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kalste Handlungsebene vorzustofien suchen, nim-
lich dahin, wo der Geist zur Konfrontation mit der
«evangelischen Krisis» (Joh 12,313 16,8-11 usw.)
fithrt. Doch nun kann die « Unterscheidung» nicht
mehr bloB in der isolierten Subjektivitit des
«geistlichen Ichs» vor sich gehen, sondern sie muf3
sich auf das reale Gewebe der totalen — person-
lichen und gesellschaftlichen — Zusammenhinge
des Tuns erstrecken. In diesem Licht des Glaubens
istdie letzte Wurzel der als Formder geistlichen Ver-
suchung entdeckten Entzweiung die Versuchung
in der Wiiste: der Wille, iiber die Transzendenz zu
herrschen (Mt 4,1-11; Lk 4,1-13) und tiber deren
einziges wirkliches Bild: den Menschen (Gen
1,27; Mt 25,31-46; Joh 19,5). Dieser von Grund
auf fehlgeleitete Wille bringt als seine Entspre-
chung die Angst hetvor: «Warum seid ihr so
furchtsam, ihr Kleingliubigen?» (Mt 8,26.)

II. AUF DEM WEG ZU NEUEN
GEISTLICHEN SYNTHESEN

Zeit der Krise — Zeit der Nacht des Geistes

Nicht so sehr als punktuelles Ereignis auf empiri-
scher Ebene, sondern vielmehr als Geschehen von
geistlicher Bedeutung schliet das Zweite Vati-
kanische Konzil eine Epoche der Geschichte der
Spititualitit ab. Der schopferische Aufstieg dieser
Epoche war die Krise des 16.Jahrhunderts mit
ihren groBen Werten und groBen Versuchungen.
Der Niedergang nahm in den bloB wiederholen-
den, schematisierenden Formen der Zeit der katho-
lischen Restauration Gestalt an. Das Zweite Vati-
kanum signalisiert eine neue schopferische Krise,
in der die Formen der fritheten Zeit ihre Geltung
verlieren.

Eine Krise erleben heiB3t eine « Nacht» erfahtren,
deren Wesensstruktur von Johannes vom Kreuz
beschrieben worden ist. Nach dem Entzweibre-
chen der gewohnten Formen, die frither Leben
enthielten, steht der menschliche Geist vor der
BléBe, da alle seine gewohnten Anhaltspunkte
nicht mehr vorhanden sind. In dieser BloBe ver-
mag er sodann die leisesten, unvorhersehbaren
Regungen des Geistes wahrzunehmen, der «weht,
wo er will» (Joh 3,8).

Doch diese Situation ist ein schreckliches Etle-
ben, worin die Verhiltnisse des fritheren Zustan-
des auf den Kopf gestellt werden. Indem die Spi-
ritualitit die konfliktgeladene Dichte der wirk-
lichen Welt annimmt und aus ihrer behiiteten, iso-

lierten Sphire heraustritt, b3t sie die Transparenz
und die formale Einheit ein. Nun beginnt sie in
«Geburtswehen» (Rém 8,22) eine schmerzliche
Krise durchzumachen: Spannungen, innere Kon-
flikte und Dunkelheiten und die schwere Versu-
chung, wieder in ihre spiritualistische Zufluchts-
stitte zuriickzukehren und so das neue Leben
nach dem Geist aufzugeben.

Der Geist dibernimmt die geschichtliche Wirklichkeit

In bedeutungsvollen Sektoten der Glaubens-
gemeinde kommt eine neue Haltung zur Ge-
schichte auf: nicht mehr die Haltung des Abseits-
stehens, der Entzweiung und der Identifizierung
mit den herrschenden Gruppen, sondern die der
engagierten Prisenz in der Welt der Armen und
in den schopferischen Vorhuten der Geschichte.

Wie Fachminner der Theologie und der Spiri-
tualitit, die diese geschichtliche Erfahrung zu for-
mulieren versuchen (G.Gutierrez, S.Galilea, A,
Paoli, J.M. Gonzalez Ruiz, E. Balducci usw.), auf-
gezeigt haben, liBt man die von einer breiten geist-
lichen Ubetlieferung fritherer Zeit ererbten ent-
zwelenden Strukturen von Grund auf hinter sich.
Man geht — durch eine schmerzliche, doch notwen-
dige Nacht — von einem dualistischen Modell des
geistlichen Lebens (innetes Leben > gesellschaft-
liche Aktion) zu einer einheitlicheren, totalisieren-
den, transzendenten Form iiber: Geist > Totalitit
der Witklichkeit in einem geschichtlichen, Kon-
flikte mit sich bringenden Prozel. Darum ist die
«Krise der geistlichen Form» wirklich eine «radi-
kale Krise». Sie besteht in einem radikalisierenden
Streben nach einer hermeneutischen, dynamischen
Wiederentdeckung der Wurzeln der christlichen
Spiritualitit im Geist der Bibel, det die lebendige
Totalitdt erschafft und der prophetische, eschato-
logische Geist ist, der «im Herzen der Massen»,
im schépferischen, konfliktgeladenen Zentrum der
Geschichte bereits schon am Werk ist.

Einer newen Deutung der geistlichen Uberliefernng
enrgegen

Dieser Zeitpunkt einer tiefen Krise, die die Pe-
riode der Geschichte der Spiritualitit abschlief3t,
welche von der platonisierenden, die Wirklichkeit
zutiefst entzweienden abendlindischen Ideologie
beherrscht war, bedeutet indes keinen Verzicht
auf unsere reiche geistliche Uberlieferung. Wir ha-
ben einige Beispiele fiir die Méglichkeit einer auf-
wertenden Neudeutung geschen (in einigen kon-
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kreten Uberlieferungen: z.B. der ignatianischen
und der karmelitanischen). Wir brauchen unsere
Vergangenheit nicht zu verleugnen, sondern mis-
sen sie anzunchmen wissen, indem wir ihre posi-
tiven und negativen Werte, ihre echten und un-
echten Formen voneinander unterscheiden und
ihre friheren Deutungen, die wir jetzt als unzu-
linglich oder verfilschend ansehen, ausscheiden.
Mit Hilfe tiefer dringender Deutungsinstrumente
haben wir vom urspriinglichen Sinn der biblischen,
evangelischen Ubetlieferung her einen Dialog mit
unsern Wurzeln in Gang zu bringen. Dieser Dialog
wird uns befihigen, die in unseter Vergangenheit
entdeckten Werte in ein neues Koordinatensystem
zu «ibertrageny, indem wir die Wasser der Uber-
lieferung in Kanile leiten, die im neuen Erdreich,
wo noch keine Strombetten vorhanden sind, ge-
graben werden.

So liBt uns die Formel «kontemplativ in der
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