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Raniero La Valle

Das Engagement des
Papstes als des Bischofs
von Rom

Der Grund, weshalb gerade ich gebeten worden
bin, einen Aufsatz zu schreiben iiber das, was ein
Papst sein konnte, der die Funktionen eines Bi-
schofs von Rom tatsichlich austiben wiirde, liegt
vor allem darin, daB ich der témischen Ortskirche
angehore. Dieser Umstand bringt indes die Arbeit
an und fiir sich nicht sehr viel weiter, denn die
Christen der Kirche, die zu Rom ist, haben vom
Papst als dem Bischof von Rom keinetlei Erfah-
rung, ja sie haben deswegen keine etlebnismiBige
Kenntnis von dem, was ein Bischof in seiner Kir-
che ist, und infolgedessen ein nur seht unsicheres
und noch in den Anfingen steckendes Wissen um
das, was die Zugehorigkeit zu einer Ortskirche be-
deutet (dieses BewuBtsein begann sich erst nach
dem Konzil zu bilden). Die Ehe zwischen dem Bi-
schof und seiner Kirche wird zu Rom nie vollzo-
gen oder sie vollzieht sich unter hiufigen Verwechs-
lungen und Irrtimern in der Person. In der Tat
gibt es nicht einen einzigen Bischof: wie eine Stu-
dien- und Forschungsgruppe fiit den Dialog in der
Ortskirche von Rom bemerkt hat, ist «sein Name
Legiony.!

Es gibt nicht einen Bischof, aber viele Bischofs-
vikare und Vikarsvikare, wie es auch viele Kurien
gibt; und sie alle sind an der pastoralen Betreuung
der Stadt irgendwie mitbeteiligt. Eine erste Drei-
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teilung wurde von der Rémischen Synode von
1960 sanktioniert; darnach umfaBt das Bistum Rom
das Territorium des Vikariats — dieses wird vom
Kardinalvikar in ordentlicher Gewalt geleitet, de-
ren Grenzen vom Papst bestimmt werden —, die
Vatikanstadt und die Patriarchalbasilika von St. Pe-
ter. Die Vatikanstadt gehért somit zum Bistum
Rom, aber mit getrennter Jurisdiktion, die von
einem Generalvikar des Papstes ausgetibt wird; die
Christen Roms und der Bischof, der die ordentliche
Gewalt iber sie ausiibt, haben somit nichts zu
sagen zu dem, was in diesem Teil ihrer Didzese
vor sich geht, der nicht nur ein Stiick Territorium,
sondern das Lebensambiente bildet, in dem die im
Dienst der Gemeinschaft stehenden Amter und
Charismen konzentriert sind; die Peterskirche hin-
wieder steht unter der autonomen Jurisdiktion des
Kardinalerzpriesters und ist, obwohl sie wie die
andern Patriarchalbasiliken an der Sakramenten-
spendung an die Glaubigen Roms stark beteiligt
ist, von einer im Bistum eventuell vorgesehenen
Sakramentenpastoral voéllig unabhingig.

Eine weitere Zerstiickelung des Bischofsamtes
zu Rom ist dadurch gegeben, daB fiir die fiinf Zo-
nen, in die die Stadt eingeteilt worden ist, fiinf ter-
ritoriale Auxiliarbischtfe vorhanden sind, wozu
noch ein Abt mit eigener Jurisdiktion iber die
Paulusbasilika und das zu ihr gehdrende Pfarrei-
territorium kommt, sowie ein Bischof, der fiir die
Spitiler, und ein weiterer, der fiir die Bruderschaf-
ten zustindig ist. Ungefihr achtzig weitere Bi-
schofe, die sich zu Rom aufhalten, haben mit dem
Bistum nichts zu tun. Zu der Vielzahl von Bischo-
fen gesellt sich eine Vielzahl von Kurien; das Vi-
kariat wird von der Kurie des Papstes und vor
allem vom Staatssekretariat iiberlagert, das oft in
die Angelegenheiten der Ditzese eingreift; weitere
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Uberschneidungen rithren von der Kurie der Ita-
lienischen Bischofskonfetenz het, die ihren Sitz
ebenfalls zu Rom hat, sowie von den Kurien der
Ordensgemeinschaften; zwei Drittel der Pfarreien
Roms sind dem Ordeasklerus anvertraut.

Eine unmittelbare Beziehung mit ihrem Bischof,
dem Papst, ist in der Kirche Roms der Sehnsucht
nach und in einigen schwachen Spuren vorhanden.
Die Zugehorigkeit der Kardinile zum romischen
Klerus (durch die die Zustindigkeit der tomischen
Kirche zur Wahl des Papstes wenigstens symbo-
lisch zum Ausdruck kam) bleibt auf einen bloBen
Ehrentitel beschrinkt, die Verbindung zwischen
dem rémischen Adel und dem pépstlichen Hof (die
in verzerrter, mystifizierender Form an das Band
zwischen dem Bischof und der Stadt erinnerte) ist
zum Gliick abgebrochen, man erblickt das Ideal in
cinem polyglotten, multinationalen Papst. An das
unzerreiBbare Band, das die Kirche mit ihrem Hir-
ten verbindet, erinnern heute bloB noch die jahr-
liche Audienz, die der Papst zu Beginn der Quadra-
gesima dem Dibzesanklerus gewihrt, seine gele-
gentlichen Besuche in einer Pfarrei oder einem
Stadtviertel Roms und die unbeantwoztet bleiben-
den Briefe und Appelle, die kirchliche Gruppen
und Basisgemeinden Rom von Zeit zu Zeit an den
Papst richten, da sie darauf beharren, ihn als ithren
Bischof anzusehen. Die von Johannes XXTIL. erst
angebahnte Linie einer zunehmenden Verlagerung
des Schwerpunktes des Papstdienstes auf seine
Kirche von Rom ist nicht so richtig weitergezogen
worden. Die folgenden Bemetkungen mdéchten
nun eben einen Beitrag in dieser Richtung leisten.

1. Die Kirche von Rom und die Wabl
thres Bischofs

Damit es wiederum zu einer lebendigen Beziehung
zwischen dem Bischof von Rom und seiner Stadt
kommt, muB zunichst die Kirche Roms sich an der
Papstwahl beteiligen kénnen. In ganz gegenteili-
gem Sinn vetlaufen sowohl die bereits vorgenom-
menen Reformen, die die Rechtsfiktion der Zuge-
horigkeit der wihlenden Kardinile zum rémischen
Klerus immer hinfilliger werden lieBen, als auch
die vorgeschlagenen Reformen, die den Papst zu
einem bistumslosen Superbischof machen méch-
ten, der vom Gesamtepiskopat gewihlt wiirde.
Eine Entwicklung in diesem Sinn wite zwar ge-
eignet, die Reprisentativitit des Papstes gegeniiber
der Weltkirche zu verstirken, lige aber eher in der
Linie eines Biirgschaft leistenden Internationalis-
mus als in Richtung einer Communio unter den

Kirchen; sie wiirde schlieBlich das Band zwischen
dem Bischof von Rom und seiner Gemeinde vollig
entzweischneiden und damit die Bedeutung und
Rolle det Ortskirche dadurch zur Geltung bringen
wollen, daB sie eine Ortskirche ertétet und ent-
eignet und gerade da, wo das Zentrum der Ge-
meinschaft unter den Kirchen ist, eine Kirche ohne
Bischof und einen Bischof ohne Kirche schafft.

Eine Reform des Papstwahlmodus hingegen,
welche die romische Kirche, ihrer tatsichlichen
Wirklichkeit nach genommen, zum eigentlichen
Hauptverantwortlichen fiir die Wahl machen wiit-
de, wire fiir alle andern Kirchen beispielhaft. Eine
Kirche, die imstande wire, ihren Bischof zu be-
zeichnen und nicht bloB entgegenzunehmen, kénn-
te nur eine Kirche sein, die beteits in Gemein-
schaft zusammenhilt und in der Vielfalt ihrer
Dienste und Charismen zusammenwirkt, die alle
berufen sein sollten, an der Bischofswahl mitzu-
wirken. Der Papst wiirde dann nicht von den Bi-
schofen bezeichnet, die bereits mit der pastoralen
Verantwortung in ihren eigenen Didzesen betraut
sind, und auch nicht allein vom rémischen Klerus
gewihlt, sondern er wiirde vom gesamten Gottes-
volk, das in Rom lebt, auf die romische Kathedra
betrufen — in Formen, die noch auszudenken witren
und die nicht bloB reprisentativen Charakter ha-
ben diirften, sondern imstande sein sollten, eine
echte Bezichung zwischen den in der rémischen
Kirche vereinten Gliubigen und ihrem Hirten zum
Ausdruck zu bringen. Eine Papstwahl, die inner-
halb einer in der rémischen Kirche sich vollziehen-
den Hinbewegung zur Gemeinschaft vor sich
ginge und gewissermaBen deren Hohepunkt bilden
wiirde, wire das erste Anzeichen und die erste
Biirgschaft dafiir, daBl auch der Petrusdienst an den
andern Kirchen in einer Gemeinschaftslogik und
-praxis besteht, die stets einen Kreislauf und eine
Gegenseitigkeit von Bezichungen, Dienstleistun-
gen und Liebe in sich schlieft.

Tn diesem Licht wiirde das Problem eines italie-
nischen Papstes sehr entschirft. Wenn der Papst
im Grunde der Bischof von Rom zu sein hat und
wenn der Kirche von Rom bei seiner Wahl die
Hauptrolle zukommen soll, so ist es ganz natiir-
lich, daB ein Ttaliener Papst wird. Andererseits
wiirde der Umstand, daB er ein ¢Fremder» ist, we-
niger eine Garantie fiir die andern Kirchen bieten
als die romische Kirche zum Sterben bringen, wie
denn auch die Beiziehung eines nichtitalienischen
Katdinals oder Bischofs in die t&émische Kurie kei-
neswegs dazu dient, den rémischen Zentralismus
zu mildern, wihrend gerade aus einem korrekteren
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Verhiltnis des Bischofs von Rom zu seinet Kirche
sich eine korrektere Beziehung des Papstes zu allen
andern Kirchen ergeben kann.

Deswegen li3t sich das Problem einer Papstwahl-
reform nut im Rahmen einer allgemeinen Revision
des Bischofswahlmodus stellen; es muB} somit wie-
der in einen zusammenhingenden Plan zu einer
Aufwertung der Personalitit und Verantwortlich-
keit der einzelnen Kirchen und der zwischen ihnen
bestehenden Gemeinschaft zuriickgebracht wer-
den. AuBerhalb dieses Rahmens fiihlte ich mich als
Christ der romischen Ortskitche nicht befugt, fiir
die Kirche Roms angelegentlich das Recht auf die
Wahl ihres Bischofs zu fordern, da dieses dann ein
Vorrecht wire, das keine andere Ortskirche besitzt.

In Erwartung einer solchen Reform miiite man
auf alle Fille, auch wenn die jetzige Situation wei-
terdauert, die heute schon méglichen Formen fin-
den, durch die eine Miteinbeziehung der Kirche
von Rom in die Papstwahl verwirklicht und ange-
deutet wiirde, da diese ein Ereignis ist, das sie un-
mittelbar angeht und sich zwangsliufig auf ihr
Leben noch einschneidender auswirken wird als
auf das aller anderen Kirchen.

Vor allem miiite klar bekriftigt werden, daB3
cine «Sedisvakanz» in erster Linie besagt, daB3 der
Bischofsstuhl der romischen Kirche vakant ist.
Darum sollte der Papstvikar fiir die Dizese Rom
sein Amt nicht mehr linger ausiiben diitfen; in
einer solchen Ubergangsperiode wire das Bistum
von den Bischofen, die ein pastorales Amt in ihm
ausiiben, kollegial zu leiten.

Auf einer wesentlicheren, tieferen Ebene sollte
die Miteinbeziehung der gesamten romischen Kir-
che in dieses wichtige Ereignis vor allem in der
Liturgie zum Ausdruck kommen: in gemeinsamer
Lesung des Gotteswortes, in BuBandachten und
Fasten, die in diesen Tagen in der r&mischen Kir-
che abgehalten werden sollten; sie kénnte sich
darin 4uBern, daB die rémische Kirche (beispiels-
weise von seiten ihres Pastoralrates) den andern
Kirchen Gemeinschaftsbriefe sendet, um sie iiber
die Sedisvakanz zu unterrichten, und sie kénnte
auch darin in Erscheinung treten, daB die heute als
eine reine Formsache wirkende Rede «de eligendo
Pontificen, die i# nuce dem Pontifikat das Programm
vorzeichnen sollte, wieder aufgewertet und der
romischen Kirche zuerkannt wirde. Diese Rede,
welche die Bediirfnisse und Bestrebungen der Kir-
che zur Sprache bringen soll, kann nicht Meinungs-
duBerung der Kurie sein, die ohne den Papst keine
Berechtigung hat, sich zum Sprecher det Gesamt-
kirche zu machen. Hingegen diirfte sich wohl die

romische Kirche in der Einheit von Klerus und
Volk als erste mit der Aufgabe betraut fiihlen,
einige Leitlinien des Pontifikats zu zichen, indem
sie den von ihrem geschichtlichen Erleben be-
stimmten ¢sensus Heclesiaen zum Ausdruck bringt,
von dem jedes Pastoralprogramm auszugehen hat,
wenn es nicht einfach gleichsam vom Himmel fal-
len und die Kirche verwundern soll. Selbstver-
standlich ginge es nicht darum, die Gliubigen von
Rom zu einer anmaBenden, willkiitlichen Aufstel-
lung von Programmpunkten zu veranlassen, son-
dern sie hitten ein Inventar der Bediirfnisse, Hoff-
nungen und Erfordernisse zu erstellen, denen der
neue Bischof Rechnung tragen soll. Wenn dieser
Brauch aufkime, kénnten dann die andern Kir-
chen, auch wieder in der Einheit von Bischof, Kle-
rus und Volk, an die romische Kirche schreiben,
um ihre Erwartungen zur Kenntnis zu bringen; so
wiirden sie zur Inspiration des Dokumentes mit-
wirken und den lebendigen kirchlichen Kontext
bilden, innerhalb dessen die Wahl des Bischofs von
Rom zu geschehen hat und dessen Fehlen heute
vom ganzen Ritual des Konklaves steril verdeckt
wird.

2. Wortdienst

Den Papst zum Bischof haben bedeutet fiir das
romische Volk im wesentlichen, ihn wiederum als
Diener am Wort zu haben. Und fiir den Papst be-
steht das erste Zeichen der Armutsgesinnung, das
er der Kirche zu geben hat, darin, daB er sich nicht
als Ubermittler des eigenen Wortes, sondern des
Gotteswortes weill und sich dazu macht. Doch da-
mit dieser Dienst, der auf dem Gotteswort griindet,
den Bischof von Rom seinem Volk nicht noch
mehr entfremdet und verfremdet, als das heute
schon der Fall ist, muB} dieser Dienst nicht nur das
Wort mitteilen, sondern sich 77z Wort mitteilen,
d.h. das Gotteswort muB in der ganzen Pastoral-
aktion der Ditzese auf simtlichen Ebenen reich-
lich tibermittelt und partizipiert werden, so daB es
zum Kontext, zum nihrenden SchoB wird, worin
eine Kommunikation und Communio zwischen
dem Papst und seiner Kirche stattfinden. Es ver-
hilt sich ja nicht nur so, daB3 der Papst vermittels
des Wortes seine Kirche zum Glauben erzeugt, son-
dern auch umgekehrt gebiert das Wozrt den Papst
mit seiner Kirche, da es ein Wort ist, das zeugend
wird in dem Moment, in dem es zur Geschichte
wird, in dem Moment, in dem es in eine vitale Be-
ziehung mit einer konkreten Wirklichkeit tritt, mit
der Wirklichkeit einer Stadt und ihrer Bevolke-
rung.
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Dies schlieBt den Kreislauf von Bezichungen
zwischen dem Wort, der kirchlichen Gemeinschaft
und ihrem Bischof in sich, worin das Wort nicht

nur vom Bischof zur Kirche, sondern auch von der

Kitche zum Bischof libergeht, dem Beispiel ent-
sprechend, das Gregor d. Gr. fir seine Kirche von
Rom und fir den romischen Pontifikat gab, indem
et zum romischen Volk sagte: «Ich weil3, daB ich
einige Male manches, was ich in der Heiligen
Schrift allein nicht zu verstehen vermochte, be-
griffen habe, als ich mich inmitten meiner Brider
befand» (Hom. in Ez. lib. 2, hom. 2, 1). Auch die
Glaubensbriider sind «Wahrheitsfindungsorganen,
denn «es steht in der Macht der Wahrheit, sich
durch mich andern kundzutun oder durch andete
zu mit zu gelangeny (Mor. lib. 30, c. 27, 81).2 Ho-
hepunkt dieser Beziechung des Papstes zu seiner
Kirche sollte normalerweise die liturgische Ver-
sammlung sein, handle es sich nun um die Bischofs-
messe in der Kathedralkirche von St. Johannes im
Lateran, die am Sonntag abzuhalten ist, odet um
die gottesdienstlichen Versammlungen der Pfarrei
oder der Christengemeinde. Diese Liturgien soll-
ten vom Gewicht ubertriebener Ritualisierung be-
freit werden und zu einem lauteren, schlichten Zei-
chen einer Kirche werden, die zusammengerufen
witd, um des Todes und der Auferstehung des
Herrn zu gedenken. Wiirde es zum Brauch, daB der
Papst das Brot der Eucharistie selbst in den klein-
sten Christengemeinden bricht, so gébe das auch
den groBen Feiern, zu denen das Volk in Scharen
zusammenstromt, ihre wahre Bedeutung.

Dieser enge Zusammenhang zwischen dem Bi-
schof von Rom und seinem Volk wiirde seinem
universalen Lehramt nichts nehmen, sondern die-
ses im Gegenteil ermoglichen: Eine Kirche ist als
Primatialkirche glaubwiirdig, wenn vor allem sie
selbst eine Kirche ist; die Katholizitit der Kirche,
so lehrt das Konzil, wiitde auf der universalen
Ebene nicht bestehen, wenn sie nicht bereits in der
einzelnen Ortskirche, der der Bischof vorsteht, vor-
handen wire (Lumen Gentium, Nr. 26). Und das
gilt somit erst recht fiir die rémische Ortskirche,
iber die der Papst den Vorsitz fithrt.

Dieses Thema wiire theologisch und vor allem
ekklesiologisch zu vertiefen. Vielleicht handelt es
sich hier um ein Problem, das auf dem letzten Kon-
zil nicht geniigend ansichtig geworden ist. Das
Unbehagen, das von der zentralisierten und aus-
schlieBlich persénlichen Weise der Ausiibung des
rémischen Primats hervorgerufen wird, und die
daraus hervorgehenden Forderungen nach einer
Reform der Kirche haben auf dem Konzil vor-

wiegend in der Wiederentdeckung der bischof-
lichen Kollegialitit und in der Wiedereingliede-
rung des Papstes in das Kollegium der Bischofe als
deren Haupt ihren Ausdruck gefunden. Es handelt
sich dabei zweifellos um eine positive, fruchtbare
Entwicklung der Reflexion der Kirche tiber sich
selbst; wenn man aber bei einer ausschlieBlich
hierarchischen Sicht stehen bleibt, besteht die Ge-
fahr, daB man die Gemeinschaft zwischen den Kir-
chen vor allem als Communio zwischen ihren Bi-
schéfen im Kollegium und somit als eine von oben
bewerkstelligte Gemeinschaft auffaB3t. Diese in den
Bischéfen zum Ausdruck kommende Gemeinschaft
muB hingegen auf aktive Weise die Gesamtheit der
Gliubigen betreffen und einbezichen. Bedingung
dafiir ist, daB vorerst das Haupt des Kollegiums
seine Gesamtkirche in seine Primatialkirche einbe-
zieht. Da die andern Kirchen von Rom entfernt
sind, geben sie sich vielleicht nicht Rechenschaft
dariiber, daB3 gerade der Verzicht des Papstes, Bi-
schof in seiner Kirche zu sein, und somit die Aus-
klammerung der rémischen Kirche aus der von
ihm ausgeiibten universalen Rolle zu den Griinden
fiir die Funktionsstérungen des Primates, fiir seine
Burokratisierung und Aufblihung gehéren. Dall
die rémische Kirche — nach dem Wort des hl. Bern-
hard in «De consideratione» — auch der Funktion
der Primatialrolle nach voll und ganz zur « Mutter,
nicht Herrin aller anderen Kirchen» werde, ist so-
mit ein Anliegen, das simtlichen Kirchen sehr am
Herzen liegen soll, da diese gerade darin die Haupt-
gewihr dafiir finden, daf auch sie als Kirchen voll
respektiert und geachtet wiirden.

Ein pipstliches Lehramt hingegen, das auBer-
halb dieser vitalen Verbindung mit einer real exi-
stierenden Kirche, mit einem geschichtlich konsti-
tuierten Volk ausgetibt wiirde, wiire ein abstraktes,
nicht universales Magisterium.

Der stumpfsinnige Ritus der Papstaudienz am
Mittwoch sollte so in die liturgische Versammlung,
in der die rémische Kirche anwesend ist, zuriick-
versetzt und aufgehoben (im Doppelsinn; der
Ubersetzer) werden. Eine innerhalb der in der 6-
mischen Kirche gefeierten Liturgie geschehende
Begegnung mit den Gliubigen, die von andern
Ortskirchen herkommen, hitte Christus, nicht den
Papst zum Mittelpunkt; diese Begegnung miif3te
jeder Einmischung von seiten der Reiseagenturen
entzogen werden, die heute den Besuch beim Papst
zu einer Attraktion der Stadt machen.

Die Verkniipfung zwischen dem Dienst am Wort
und der Liturgieversammlung sollte auch zu einer
Anderung und Liuterung des literarischen Genus
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der Papstreden fithren. Diese sollten immer weni-
ger Thesenreden, gleichsam winzige ideologische
«Siimmchen» darstellen, die in Fortsetzungen sich
von einem Mittwoch zum andern erstrecken und
tiber die Kopfe der Anwesenden hinweggehen, um
sich an andere, hypothetische, ferne Zuhotrer zu
wenden, und sich auf andere Situationen bezichen.?
Im Gegensatz dazu wird die Predigt immer auf das
Geschehen achten und sich auf dieses beziehen las-
sen: auf das Gotteswort, das im jeweiligen Moment
in der Kirche gelesen und verkiindigt wird, und auf
die Geschichte, die sich im jeweiligen Zeitpunkt in
der konkreten Situation der Kirche und der Welt
vollzieht. Darum wird der Papst in seiner rémischen
Kitche auch von den Weltproblemen sprechen diir-
fen und missen, aber nicht, um seine Kirche ein-
fach zum Resonanzboden fiir seine Reden zu ma-
chen, sondern um das tiefe Hineingewickeltsein
seiner Kirche und somit aller mit ihr in Gemein-
schaft stehenden Kirchen in das geschichtliche
Drama der Menschheit unserer Zeit zu férdern und
zum Ausdruck zu bringen. In diesem Rahmen
konnte der Papst seine Kirche iiber die bedeutsam-
sten Nachrichten und Dokumente unterrichten,
die ihm von den Episkopaten der ganzen Welt
iibersandt werden — nicht im Sinn einer Nachrich-
tenvermittlung, sondern im Sinn der Communio.

Diese unablissige Kommunikation des Papstes
mit seiner Kirche sollte auch Etsatzpraktiken von
minderer Giite in Abgang kommen lassen wie z. B.
den ein wenig magischen und aufgeblihten Ritus,
daB der Papst am Sonntagmittag am Fenster er-
scheint.

3. Zeichendienst

Wenn der Papst tatsichlich Bischof von Rom sein
soll, so hat er einige Zeichen zu setzen, damit diese
Tatsache zum Ausdruck und zur Geltung gebracht
wird. Im folgenden bringen wir einige Beispiele
dafiir, mit denen jedoch die Liste keineswegs voll-
stindig ist.

a) Das Zeichen des Zusammenlebens. Der Bischof
muf} mit seiner Kirche, d.h. im Territorium seiner
Kirche leben. Heute lebt der Bischof von Rom von
ihr getrennt, formell sogar in einem andern Staat
und in einer andern Stadt, in einer Biiro- und Gar-
tenstadt, wo kein Volk lebt, wo man nicht heiratet
und wo keine Kinder auf die Welt kommen.* Es
wire schon zeichenhaft, wenn er sich aufmachte,
um im Lateran zu leben; doch auch da wiirde er
immer noch in einem Palast leben, der definitions-
gemil wextraterritorialy ist — ein Status, der fiir
einen Botschafter paBit, der in einem fremden, wenn

nicht feindlichen Land lebt, der aber nicht der Na-
tur der Bezichung zwischen dem Bischof und sei-
ner Kirche entspricht. Auf alle Fille muB3 man sich
vor voreiligen Vorstellungen hiiten: Wenn die vi-
tale Beziehung zwischen dem Papst und seiner Ge-
meinde wieder reaktiviert ist, wird das von selbst
zu gliicklichsten Losungen inspirieren.

&) Das Zeichen der Armut. Dieses Thema verweist
auf eine viel allgemeinere Uberlegung iiber die Ar-
mut der Kirche und des Apostolischen Stuhles —
ein Etfordernis, das auch von Paul VI. bekraftigt
worden ist, beispielsweise in seiner Ansprache vom
24. Juni 1970. Hier aber méchten wir, was insbe-
sondere den Bischof von Rom betrifft, den Aspekt
der Armut betonen, der darin besteht, daBl man die
allgemeinen Lebensverhiltnisse der andern Men-
schen teilt. Wenn das auch im Fall des Bischofs von
Rom heute nicht besagen will, er habe wie die an-
dern zu wohnen und wie die andern zu arbeiten, so
kann das aber doch heiBen, sich rztlich betreuen
zu lassen wie die andern und zu reisen wie die an-
dern, indem man sich der allgemein benutzten
Verkehrsmittel bedient, so daB man sich, wenn
nétig, in Stadtspitilern behandeln 148t und nicht in
Operationssilen, die im Vatikan eigens hergerich-
tet worden sind, und sich fiir seine Ortsverinde-
rungen nicht immer auBergewdhnlicher, exklusi-
ver Transportmittel bedient wie z.B. des von Mo-
torradfahrern exkortierten Automobils oder des
Helikopters, sondern daB man auch die 6fentli-
chen Verkehrsmittel, wie z. B. das Taxi, die Untet-
grundbahn oder den Zug benutzt. Gewill wiite es
nicht sehr praktisch, wenn der Papst fiir einen Be-
such in einem rémischen Stadtviertel auf das Auto
verzichten wiitde, und vor allem kénnte dies als
demagogischer und exhibitionistischer Akt er-
scheinen; wenn er das Viertel jedoch auf StraBen
erreicht, die vom sonstigen Verkehr abgeriegelt, ja
vielleicht zu diesem AnlaB mit einem neuen Belag
versehen worden sind, so hindert ihn das, unmit-
telbar die schwierigen Verkehrsverhiltnisse zu er-
leben, unter denen die Einwohner des betrefflenden
Quartiers leiden, und er kann diese weniger gut
verstehen und sich in ihre Lage versetzen.s

¢) Das Zeichen der Barmberzigkeit. In einer Gesell-
schaft, in der sich der individuelle und kollektive
Egoismus immer meht hinter der Maske der sozia-
len Sicherheit versteckt, sollte der Bischof von
Rom erst recht das Zeichen der Barmherzigkeit,
der nicht institutionalisierten Caritas, der person-
lichen, ungeschuldeten Bezichung zum Armen,
Kranken, Gefangenen hochhalten.

Nehmen wir z.B. die Frage der Strafgefangenen.
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Der Besuch des Papstes Johannes im Gefingnis
«Regina Coeli» sollte nicht einfach episodisch wie-
derholt werden. Die Gefangenen besuchen ist nicht
bloB eines der Werke der Barmherzigkeit; viel tie-
fer gesehen ist die Befreiung der Gefangenen eines
der von Christus inaugurierten messianischen Heils-
zeichen. Wenn der Papst die Strafgefangenen Roms
besucht, so wird er, da Italien einen Rechtsstaat
bildet, normalerweise Menschen votrfinden, die zu
Recht eingekerkert sind; und doch wird er auch
hier auf eine hochgradige Gewaltanwendung sto-
Ben, wie ja die Situation des Menschen, der einen
andern Menschen verurteilt und gefangen halt,
auch wenn dies berechtigt geschieht, stets etwas
Vergewaltigendes an sich hat. Doch diese Verge-
waltigung und selbst ungerechte Gewalttitigkeit
ist anderswo in noch viel htherem Grad vorhan-
den. Die Welt ist mit Kerkern iibersit, wo viel-
leicht Millionen von Menschen aus politischen,
rassischen, ideologischen Griinden ungerecht ge-
fangen gehalten und oft miBhandelt und gefoltert
werden (die zweihunderttausend politischen Ge-
fangenen, die in den Gefingnissen Stdvietnams
jahrelang eingesperrt und verfolgt waren und die
Tortur in Siidametika sind nur die auffilligsten
und bekanntesten Aspekte dieses Dramas). Damit
wollen wir sagen: Die Lage des Eingekerkerten ist
mehr als alles andere Sinnbild und Inbegtiff der
Grausamkeit unserer Zeit und der Schutzlosigkeit
des Menschen von heute, und die Verschlimme-
rung der wirtschaftlichen und politischen Krise
auf Weltebene mit dem Ubergang zu autoritiren
Regimes, die sic in vielen Lindern herbeifiihren
konnte, bringt die Gefahr mit sich, daB sich ins-
kiinftig die Zahl der Gefingnisse und Gefangenen
noch vervielfachen wird.

Somit kénnte es einen hohen Zeichenwert er-
halten und sich sehr heilsam auswirken, wenn det
Bischof von Rom den Gefangenen seine besondere
Liebe bekunden und fiir sie eintreten wiirde. Dies
wire ein Zeichen des Konflikts und des propheti-
schen Widerstandes gegeniiber der Welt, das allen
andern Bischofen zum Vorbild dienen kénnte, ein
Zeichen, das in der Anerkennung der Wirde und
Unverletzlichkeit des Gefangenen die Wiirde und
Unantastbarkeit des Menschen selbst und seine
Superioritit iiber jede Macht verkiinden wiirde.

Doch die Beschiitzung der Gefangenen — ein sich
weltweit erstreckendes menschliches Problem mit
immer groBeren statistischen Ausmallen — ist nur
ein Hinweis auf die Riume, die sich einer Kirche
er6ffnen wiirden, die in der Verteidigung des Men-
schen die Kraft ihrer Prophetie zuriickgewinnen

wiitde. Eine Kirche, die in bestindiger Gemein-
schaft mit den andern Kirchen sich zu Rom und auf
der ganzen Welt zur Mutter und Anwiltin der
Unterdriickten, der Armen, der Opfer jeglicher
Macht machen wiirde, wire ein Zeichen, ein wirk-
sames Zeichen der Befreiung. Nur miiite das nicht
nur auf spititualistische Weise geschehen, nicht
bloB in hohen Worten oder mit irgendeiner sterilen
aufsehenerregenden Geste. Sondern gerade der Bi-
schof von Rom konate zeigen, wie die Kirche ihre
Macht aufs Spiel setzen — das eigene Leben ver-
lieren — muB nicht einfach um eines asketischen
Ideals der Entsagung willen, sondern im Dienst am
Menschen. In diesem Licht lieBen sich auch einige
Prirogativen, die das internationale Recht dem
Heiligen Stuhl zuerkennt, ausnutzen und von ihrer
urspriinglichen konstantinischen weltlichen Be-
deutung abloésen; selbst die Konkordate konnten,
bis jemand bereit ist, gegen sie zu kontern, einen
ganz andern Sinn ethalten als den, kirchliche Pri-
vilegien zu sichern, so daB sie statt dessen die ge-
schichtlich bestimmte Verteidigung der schwich-
sten Glieder des Gesellschaftskorpers zum Sinn
erhielten: der Gefangenen, der Geichteten, der po-
litischen Flichtlinge, der Emigrierten, der Kriegs-
dienstverweigerer, det ethnischen, rassischen und
ideologischen Minderheiten, der Waisenkinder,
der ins Leben Tretenden, der Prostituierten, der
Witwen, der alten Leute, der Arbeitslosen, der
Nichtkonsumenten, der Armen.

4. Einbeitsdienst

Rom ist eine zerrissene Stadt. Die zahlreichen Im-
migranten, vor allem aus dem Stiden, sind zum
GroBteil in die Bannmeile gedringt worden. Weite
Zonen von Parasitentum, die vor allem mit der
Biirokratie der Ministerien und den verschiedenen
Machtzentren zusammenhingen, storen das Gleich-
gewicht noch mehr und driicken das ethische und
zivile Niveau der Stadt hinunter. Auch die Kirche
ist durch ihre Symbiose mit dem Machtsystem da-
fiir mitverantwortlich. So wird die Kirche von
Rom nach ihrer zeitlichen, finanziellen und politi-
schen Seite zu einer der zu bekimpfenden Michte,
wenn man die Probleme der Stadt lésen will, wie
das auch auf der vom Vikariat von Rom 1974 ver-
anstalteten Konferenz tiber die «Erwartungen an
Liebe und Gerechtigkeit» in der Ditzese zum Aus-
druck gekommen ist.% Ein Papst, der wirklich Bi-
schof von Rom sein will, kann diese Probleme, so
weit sie der Kirche anzulasten sind, nicht abschiit-
teln. In diesem Sinn ist die Armut der Kirche von
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Rom nicht ein Zierat mehr am Bild, das sie nach
auBen bietet, sondern Vorbedingung dafiir, da3
die Euchatistiefeier selbst authentisch ist.” Nur
wenn er die Kirche aus dem Kliingel det Finanz-
michte und politischen Michte 16st und ihre Ver-
antwortlichkeit von denen der Grundstiick- und
Devisenspekulanten trennt, wird der Bischof von
Rom einen Dienst an der Einheit und der Neubil-
dung des zerrissenen Gesellschaftsgewebes aus-
iben konnen. Und er wird auch nicht der Einheit
der Stadt dienen kénnen, wenn er nicht die Einheit
und Wiederverséhnung in seiner Kirche férdert,
indem er die Gesellschaftsschichten, die bis anhin
von der Communio faktisch ausgeschlossen waren,
als vollberechtigt wiedereinbezieht: die als Kom-
munisten verschrienen Volksmassen, die christli-
chen Basisgemeinden und -gruppen sowie die
Priester, die infolge ihres beunruhigenden pastora-
len Wirkens an den Rand der kirchlichen Gemein-
schaft versetzt worden sind.?

5 Der Bischof von Rom und die Primatialfunktion

Ein Papst dieser Prigung wiirde selbstverstindlich
seine Primatialfunktion anders ausiiben; deshalb
schlieBen sich diese Ausfithrungen an die andern
Aufsitze tiber die Erneuerung des Petrusdienstes
an, und zwar zuerst an den iiber die Kurienreform,

1]a Tenda (via Falcone 6, Roma), Nr. 20 und 21 von
Mai-Juni 1971.

2 Zum Thema «Comunita e Scrittura nel pensiero di Gre-
gorio Magno» («Gemeinde und Schrift im Denken Gregots
d. Gr.») vergleicht man mit Gewinn den so betitelten Auf-
satz von B. Calati in: Vita Monastica, Camaldoli, Januar—
Marz 1965, Nt. 8o.

3 Wenn det Papst der Kirche von Lateinamerika oder
einer italienischen Basisgemeinde oder einem deutschen
Theologen oder der amerikanischen Regierung etwas sagen
muB, so sollte er es den Betreffenden direkt sagen und sich
nicht der unwissenden Pilger oder Touristen bedienen, die
zufillig vor ihm sind.

4 Das ganze Problem des Vatikanstaates wiirde sich iibti-
gens ganz anders stellen, da es sich um eine Struktur handelt,
die ganz innerhalb der Geschichte der zeitlichen Macht der
Kirche liegt. Auf jeden Fall liegt kein Grund vor, weswegen
der Papst daselbst wohnen sollte.

5 Die Lebensbedingungen der andern teilen heif3t auch,
an der Stelle zu sein, wo die Probleme der Stadt explodieren:
handle es sich nun um eine Fabrikbesetzung oder um Volks-
aufliufe, um Hiuser zugeteilt zu erhalten, oder um das
Leerstehen von Gebduden oder um Ausbriiche von Gewalt-
titigkeit, die auf die Verelendung der Vororte aufmerksam
machen. Der Bischof von Rom sollte die geeigneten diskre-
ten Mittel finden, um an alldem teilzunehmen, und sich
dabei nicht einfach darauf beschrinken, nachtriglich die
Lehre aus dem Vorgefallenen zu ziehen. WiiBte er sich so
mitten in die Konflikte und Dramen seiner Stadt hineinzu-
begeben, nicht um sie zum AnlaB zu einer soundsovielten
Sozialbotschaft zu nehmen, sondern um den Menschen bei

denn solange die Kurie als zentralisiertes Organ der
Regierung iiber die Gesamtkirche verstanden witd,
konnte kein Papst im Ernst Bischof von Rom sein.
Darum gibt es viele, die eigentlich gar nicht wiin-
schen, daB der Papst als Bischof von Rom amtiere;
sie meinen, dies wiirde seine Gewalt tiber die Ge-
samtkirche aushohlen. Und doch steckt schon
heute das zentralistisch-autoritire Modell des Pri-
matialinstitutes in einer Krise. Es ist eine Schwi-
chung der romischen Zentralautoritit im Gang,
die immer alarmierender wird. Doch an diesem
Machtschwund muBl man auch das sehen, was
daran positiv ist und es nicht als ratsam erscheinen
146t, eine bloBe Restauration vorzunehmen. Im
Papst wieder den Bischof von Rom zu sehen ist
nun eben das Mittel, um die heutige Krise der In-
stitution ins Positive zu wenden und zu einem pro-
videntiellen Ruf, zu einem Gnadeninstrument wer-
den zu lassen, Ein wirklicher und wirkkriftiger
romischer Episkopat witre das, was dem Primat
neue Bedeutung und neuen Gehalt gibe. Hs ist

* nicht eine Verarmung, sondern eine Bereicherung

fiir jede Einzelkirche und fiir die Gemeinschaft der
Kirche, wenn der romische Pontifex Bischof einer
wahren Kirche ist und wenn die rémische Kirche,
die in der Liebe den Vorsitz fithrt, wirklich ihren
Bischof hat.

jeder Gelegenheit die Frohbotschaft des Heils vorzulegen,
so wiirde es glaubwiirdiger, dall der Papst, auch als Sprecher
seiner Kirche, an den Problemen und Dramen der andern
Volker teilnimmt,

8 Die Akten des Kongresses sind leider nicht verdffent-
licht. Es handelt sich um einen KongreB3, an den zu Rom
viele lieber nicht zuriickdenken,

? Als der Papst an Weihnachten 1969 die Messe in der
Kirche des Borghetto Prenestino zu feiern gedachte, schrie-
ben ihm die Barackenbewohner, deren es in jener Zone viele
gibt, einen Brief, worin sie die Frage aufwarfen, ob es sich
mit dieser Eucharlstiefeier vereinbaren lasse, dal3 der Appa-
rat der Kirche mit den rémischen Ausbeutungsorganismen
verhingt sei: «Sie kommen zu uns, um die Messe zu feiern.
Fiir einen Christen ist die Messe die Zeremonie, wotin man
an die Gemeinschaft Jesu mit den Menschen und an sein
Opfer am Kreuz denkt. Dadurch, daB Sie zu uns kommen,
wollen Sie zeigen, daB Sie gewillt sind, mit den Enterbten,
den Armen Gemeinschaft zu pflegen. Die Einheit aber, die
mit der Kommunion hergestellt wird, ist nicht bloB ein
fliichtiger Akt, nicht eine hergesagte Rede, nicht ein gele-
gentlicher Besuch. Wir werden bald sehen, ob Sie dadurch,
daB Sie heute zu uns kommen, ein schweres Sakrileg be-
gangen oder als guter Christ gehandelt haben ... Wir sagen
all dies, weil die Verantwortung der Kirche schwerwiegend
ist ... (La Tenda, Nr. 13, September 1970).

¢ Ein Einheitsdienst erfordert auch eine neue Zusam-
mensetzung der Strukturen der tomischen Kirche, vor al-
lem, was den Kardinalvikar betrifft. Dessen Funktionen
sollten so bestimmt werden, daf3 sie wirklich stellvertretende-
subsidire Funktionen darstellen und nicht monarchisch,
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episkopale Funktionen. Sodann sollte det Pastoralrat ge-
bildet werden, der noch nicht besteht. Als effektives Organ
der pastoralen Mitverantwortung und Programmierung
sollte dieser vom Papst prisidiert werden. Das gleicheist vom
Priestetrat zu sagen, der bis jetzt zu Rom sich ganz schlecht
bewihrt hat. Die Priester sollten iibtigens, auch auBerhalb
ihrer Verttetung im Priesterrat, im Papst ihren Bischof wie-
derfinden und die normalen Mdglichkeiten haben, zu ihm
zu gehen und mit ihm in Bezichung zu stehen.

Ubersetzt von Dr. August Berz

Emmanuel Lanne

Dert Dienst der Gemein-
schaft zwischen den
romisch-katholischen
Kirchen

Die Organisation der Gemeinschaft unter den Kir-
chen, die wir bequemlichkeitshalber «Ortskirchen»
nennen (das heiB3t die Gemeinden, die rechtmaBig
um einen Bischof konstituiert sind, der seinerseits
zusammen mit seinem Presbyterium und seinen
Amtstrigern fiir sie die Verantwortung tragt), hat
in Zeit und Raum eine seht groBe Verschiedenheit
erlebt. Fiir gewohnlich stellt man die Konzeption
des Westens, wo Rom die Rolle eines zentralisie-
renden Patriarchats spielt, der des Orients im wei-
testen Sinne gegeniiber. Tatsichlich ist die histori-
sche Entwicklung der Strukturen der ostlichen
Patriarchate von der des Westens sehr verschieden
gewesen. Diese Verschiedenheit hat die Konstitu-
tion Lumen gentium des Zweiten Vatikanums in
recht bescheidener Form zur Kenntnis genommen
(Nr. 23). Sie konnte nicht niher auf die Vielfalt der
Formen des Dienstes an der Gemeinschaft ein-
gehen, die sich in diesen Kirchen im Laufe der Ge-
schichte entwickelt hat. Zehn Jahre nach dem Kon-
zil ist innerhalb der ganzen katholischen Kirche
eine tiefgreifende Umwiilzung in Gang gekommen.
Thre auffallendsten Bekundungen sind die Bischofs-
konferenzen, die Kontinentalkonferenzen und die
periodisch zusammentretende Bischofssynode. Wit
"kénnen im Rahmen dieses Themas nicht die zahl-

RANIERO LA VALLE

gebotren 1931, Er studierte Rechtswissenschaften, ist Jour-
nalist, Schriftsteller und Fernsehautor. Wihrend des Konzils
leitete er die katholische italienische Tageszeitung «L’Avve-
nire d’Italia», die sich auszeichnete durch ihre Chroniken
und ihre Kommentare zur Konzilsarbeit, auf der Linie tiefer
Erneuerung der Treue zur Tradition, was bis da in Italien
nicht hiufig war. Er veroffentlichte u.a.: Coraggio del Con-
cilio (Brescia 1964), Fedeltd del Concilio (Brescia 1965),
Il concilio nelle nostre mani (Btescia 1966), Dalla parte di
Abele (Milano 1971).

reichen Probleme untersuchen, die diese neuen Ge-
gebenheiten aufwerfen, noch die méglichen und
wiinschenswerten Losungen, die man ahnen kann.,
Die auBerordentliche Komplexitit der Situationen
wiirde die Gefahr mit sich bringen, daB3 man sich
in Sackgassen oder leere Hypothesen verrennt.
Noch groBer wire die Gefahr, dal man die Zweck-
bestimmung der verschiedenen Formen des Dien-
stes der Gemeinschaft zwischen den Kirchen aus
dem Auge vetliert. Daher méchten wir zunéchst
eben diese Zweckbestimmung herausarbeiten, wie
sie sich aus den Gegebenheiten des Neuen Testa-
mentes herauskristallisiert. AnschlieBend sollen
einige der Formen niher betrachtet werden, die
dieser Dinst im Laufe der Geschichte angenommen
hat, vor allem in den ersten Jahrhunderten. Und
schlieBlich wollen wir versuchen, einige Schluf3-
folgerungen zu gewinnen, die einen iiber die je-
weils gewihlten Losungen herausgehenden Wert
behalten kénnen. i

1. Angaben des Newen Testamentes

Das Neue Testament bringt ein ausdriickliches Bei-
spiel des Dienstes an der Gemeinschaft zwischen
den Kirchen, bei dem sowohl der Begriff des Dien-
stes (Staxwmvier) als auch der der Gemeinschaft
(xowevie) im Spiele ist: Es handelt sich um die
Sammlung fiir die Heiligen von Jerusalem. Die
von Paulus gegriindeten Gemeinden, die von Ko-
rinth und Achaia, aber auch die von Mazedonien,
haben den Plan gefaBt, bedeutende Hilfe an Jeru-
salem zu leisten; diese Hilfeleistung weckt umge-
kehrt eine Danksagung an Gott auf seiten der
Empfinger, eine Danksagung, die eine theologi-
sche Bedeutung besitzt (vgl. 2 Kor 9,11-14). Am
Anfang, wie in der abschlieBenden Zusammenfas-
sung der beiden Kapitel, die Paulus diesem Ge-
genstand widmet, verwendet er die Terminologie
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