DER NEUE «ORDO PAENITENTIAE» UND DAS STRAFRECHT

strafen. Zur gleichen Zeit betonen die Viter wie
die Kanones mehr den inneten, spitituellen und
etlosenden Gehalt der Reue und erkliren, daB
ohne ein BewubBtsein der Schuld, ohne eine auf-
richtige Reue und ein festes Verlangen zur Rick-
kehr, die Kirchenstrafen nicht heilsam wirken.
Wenn die Kirche nun wieder ein geistigeres Bul3-
verstindnis hervorhebt, so witd das gewil kon-
struktive Ergebnisse zeitigen. Auf dieselbe Weise
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Der neue «Ordo Paeniten-
tiae» und das Strafrecht

Der Ordo Paenitentiaec vom 2. Dezember 1973 be-
ginnt damit, daB er das Sakrament der BuBle in den
Kontext der Gnade Gottes des Vaters und der Ver-
sohnungssendung Christi, - der kam, um die
Menschheit von der Siinde zu befreien und durch
sein am Kreuz vergossenes Blut den Frieden zu
schaffen, hineinstellt. Der Auferstandene sandte
den Heiligen Geist auf die Apostel hinab, damit sie
die Macht hitten, zu vergeben oder zu behalten,
und BuBe und Vergebung der Siinden predigen
konnten. Seitdem hat die Kirche dies getan.

Das Strafrecht ist ein Element der befreienden
und versdhnenden Sendung der Kirche. Wenn es
tiberptiift werden soll, so miissen die Anderungen

sollte das geistige Verstindnis der Erlésung und
des christlichen Ethos hervorgehoben werden,
und man sollte es nicht mit umstindlichen Einzel-
heiten belasten, die derart Eingang gefunden ha-
ben, daB sie das Leben der Gliubigen geradezn in
Fesseln legen. Die Kirche sollte betonen, daBd der
Christ ein Leben stindiger BuBBe auf die Gnade und
das Erbarmen Christi hin fithrt, und dieses BewuBt-
sein ist heilsam fiir den Christen.
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ihre Rolle kliren und wirksamer machen. Sie mul3
itgendwie den Vater, den Sohn und den Heiligen
Geist offenbar machen und dabei die Stindhaftig-
keit des Menschen und die Funktion der Kirche in
Rechnung stellen.

Der biblische Hintergrand

Das Neue Testament bietet einige Hinweise auf die
Grundsitze, die hier im Spiele sind.

Jesus Chtistus mildert die strenge Anwendung
der vergeltenden Gerechtigkeit. «Ihr habt gehort,
daB gesagt wurde: Auge um Auge und Zahn um
Zahn. Ich abet sage euch: Widersteht dem Bosen
nicht. Vielmeht, schligt dich einer auf die rechte
Backe, so halte ihm auch die andere hiny (Mt 5,
38—39). Christus warnt ferner davor, iiber andere
zu richten (vgl. Mt 7,1-2; Lk 12,13-14). Die
christlichen Ideale sind Selbstverleugnung und
Barmherzigkeit. Dennoch it Christus die briider-
liche Zutrechtweisung gelten. «Wenn dein Bruder
wider dich gefehlt hat, dann geh und weise ihn zu-
recht zwischen dir und ihm alleine. Wenn er aber
nicht hért, dann nimm einen odet zwei mit dif,
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damit auf die Aussage zweier oder dreier Zeugen
jede Angelegenheit festgestellt werde. Hort er
auch diese nicht, so sage es der Kirche. Wenn er
auch diese nicht hort, dann sei er dir wie ein Heide
oder Zollner. Wahrlich ich sage euch, was immer

ihr auf Erden binden werdet, wird im Himmel ge-.

bunden sein, und was ihr auf Erden 16sen werdet,
wird im Himmel gelost sein» (Mt 18, 15-18, vgl.
7 5)-

Ein ganz dhnliches Verfahren der schrittweisen
Zurechtweisung war auch in Qumran ablich; die
Kirche trug keine Bedenken, Zurechtweisungs-
praktiken zu ibernehmen, die irgendwo anders
gebriuchlich waren, und sie ihren Zwecken anzu-
passen. Matthius stellt diesen Gedankengang dem
Gleichnis vom vetlorenen Schaf gegentiber und
deutet damit an, daB er in der Praxis der brider-
lichen Zurechtweisung innerhalb der Kirche eine
Weiterfuhrung des Werkes Christi erblickte, der
die Schafe suchte, die verloten waren. AuBlerdem
deutet er, wenn er sagt, man solle den Fehlenden,
der hartnickig bleibt, wie einen Heiden und Zoll-
ner behandeln, auf eine Art Exkommunikation
hin; doch im Rahmen des Gesamtzusammenhan-
ges des Matthius sehen wir Jesus, wie er auf seinen
Wegen Heiden und Zoéllnern freundlich gegeniiber-
tritt (Mt 8, 5-13; 9, 10-13; 11, 19; 21, 31—32). Sie
sind die Prototypen derer, die zu retten er gekom-
men war, So muB auch die Kirche ein licbendes
Interesse fiir diejenigen aufbringen, die bestraft
werden.

Paulus entfaltet diese Themen weiter. «Vergeltet
niemandem Boses mit Bosem...» (R6 12, 17-19).
«Die Liebe ist langmitig und giitig...» (1 Kor
13, 47, vgl. 4,21; 2 Kor 11,203 12, 16). Vergeltung
muB3 der Barmherzigkeit weichen, strafende Ge-
rechtigkeit der Geduld. Das ist die Regel und das
Ideal.

Und doch bleibt ein Raum fiir Zurechtweisung
und Bestrafung, solange dies nicht aus einem Geist
der Rachsucht geschicht. Hinsichtlich des Korin-
thers, der mit der Frau seines Vaters zusammen-
lebt, schreibt Paulus: «Ein solcher Mann sollte aus
der Gemeinde ausgeschlossen worden sein ... Er
soll dem Satan uberliefert werden zum Untergang
des Fleisches, damit der Geist am Tage des Herrn
Jesus gerettet werde» (1 Kot 5, 2—13). Hierin spie-
gelt sich Jesu Haltung aus Mt 18 wider, denn die
Bestrafung soll dazu dienen, den Ubertreter zu sich
zu bringen und ihn zu einer Besserung seines Le-
bens zu veranlassen.

Eine Bestitigung der heilenden Bestrafung liegt
auch anderen Stellen zugrunde: 2 Thess 3, 14-15;

1 Tim 1, z0; Tit 3, 10. Der Druck von seiten der
Gruppe bildet ein Gegengewicht zum Drang der
Leidenschaft oder des Stolzes und witkt so wahr-
haft befreiend: «Wenn auch einmal einer von einem
Fehler iiberrascht wird, dann sollt iht, die ihr den
Geist habt, ihn im Geist der Sanftmut zurecht-
bringen» (Gal 6, 1). Das ist Nachahmung der zu-
rechtweisenden Bestrafung Gottes: «Werden wir
aber vom Herrn gerichtet, so dient es zu unserer
Besserung, damit wir nicht mit der Welt verurteilt
werdeny» (1 Kor 11, 32; vgl. Hebr 12, 5—12; Jak 1,
2—4; Apk 3, 19).

Ferner aber ist das Wohl der Gemeinde in
Rechnung zu stellen. Eine gefihrliche Quelle der
Verderbnis sollte entfernt werden gleich dem ¢al-
ten Sauerteign beim Passahfest (vgl. 1 Kor 5, 7).
Bestrafung kann ein Schutz fur die Gemeinde sein:
«Achte darauf, daB einige Leute keine falschen
Lehren verbreiten ... Solche Dinge sind nur dazu
angetan, mehr Streitigkeiten zu schaffen als (Forde-
rung) des Glaubensdienstes Gottes» (1 Tim 1, 3—4).
Sie kann auch eine abschreckende Wirkung haben:
«Die gefehlt haben, weise vor allem zurecht, damit
auch die iibrigen Furcht haben» (1 Tim 5, 20). Vor
diesem biblischen Hintergrund wird klat, dafl von
Anfang an Gesetz und Strafe als Teil der Sendung
Christi und der Kirche verstanden worden sind,
jedoch innerhalb bestimmter Grenzen. Zwar hat
die Kirche die Gewalt zu binden und zu lésen,
Stinden zu vergeben oder zu behalten (vgl. Mt g, 8;
16, 19; 18, 18; Jo 20, 23), doch besteht ihre letzte
Absicht darin, zu vergeben und zu versohnen. Das
ist bei der Reform des Codex im Auge zu behalten.

Zweck der Bestrafung

Die moderne Analyse der Strafgesetzbiicher hat
vier Hauptintentionen herausgefunden, die hinter
dem Strafrecht stehen, oder vier Hauptgesichts-
punkte, unter denen Strafe verhingt wird: Vergel-
tung, Abschreckung, Schutz der Gesellschaft und
Rehabilitationl,

1. Der Vergeltungstheotie entsprechend stellt die
Bestrafung das gestorte Gleichgewicht wieder het
und festigt es neu. Verschiedene Verfechter dieser
Auffassung betonen, der menschliche Richter solle,
soweit dies moglich ist, ein Utteil fillen, das eine
korrekte moralische Beurteilung det realen Schuld
des Gesetzesbrechers vor Gott darstellt, wenn ihm
auch Gottes vollstindige Kenntnis der Verant-
wortlichkeit des Betreffenden abgeht und zugleich
anerkannt wird, daB Gott allein den vollen Aus-
gleich erst beim Tod des Ubertreters und beim
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Jiingsten Gericht herstellen wird. Das ist die Mei-
nung Pius® XII., wie er sie in seinen Ansprachen
an die Italienische Juristengesellschaft in den Jah-
ren 1954 und 1955 zum Ausdruck bringt?2

Innerhalb der Kirche hat diese Theorie eine
lange Geschichte. Dennoch 1463t sich schwer ein-
sehen, wie ein menschlicher Richter entscheiden
kann, welche Art von Strafe ecinem bestimmten
Grad von Schuldhaftigkeit entsprechen soll, oder
wie er entscheiden kann, welcher Grad von Schuld-
haftigkeit in einem konkreten Falle vorliegt, ange-
sichts aller die Einsicht und Freiheit des Gesetzes-
brechers begrenzenden Faktoren, Verstindlich ist
die Forderung nach Wiedererstattung gestohlenen
Eigentums; aber wie soll die Verhingung einer
Gefingnisstrafe iiber den Dieb die verletate soziale
Ordnung wiederherstellen? Die Exekution eines
Mérders kann niemals einen realen Ausgleich fiir
den Tod eines anderen Menschen schaffen. Sie mag
vielleicht einen Vergleich des erlittenen Ubels her-
beifiihren, so wie die Frau von Tekoa in ihrem er-
folgreichen Appell an Kénig David um Nachsicht
fiir Absalom es darstellt (vgl. 2 Sam 14, 1-21). Tat-
sichlich argumentieren einige von den Verfech-
- tern des Vergeltungsprinzips zur Rechtfertigung
der Strafe in Wirklichkeit fiir den Schutz der Ge-
sellschaft. Die Wiedergutmachung angerichteten
Schadens kann durchaus eine Form von Strafe sein
und im wahren Sinne das Leben der Gemeinschaft
schiitzen und fordern. Doch nicht jede Strafe ist
eine Wiedergutmachung des Schadens, der dem
Rechtsbrecher und den geschidigten Gliedern der
Gesellschaft angetan wurde.

2. In den Bereich der .Abschreckungs- oder Pra-
ventivfunktion des Strafrechtes gehort zumindest
ein Teil seiner erziechenden Rolle. Tatsichlich kann
das Gesetz das BewubBtsein fiit Ubelstinde wecken,
die sonst iibersehen wiirden. Die Gesetzgebung im
Bereich des zivilen Rechtes, des Umweltschutzes
sowie gegen sexuelle, rassische und religiose Dis-
kriminierung hat sich bereits als wirksam erwiesen
fur die Formung der Gewissen und die Festigung
det Werte. Das Strafgesetzbuch enthiillt die
Rechtsgiiter, die die betreffende Gesellschaft als die
wertvollsten ansieht. Ja es lehrt uns auch manches
durch das, was es nicht als kriminell verurteilt.
Auslassungen kénnen auf moralische Stumpfheit
zurtickzufithren sein, aber auch auf das Anliegen
eines legitimen Pluralismus, auf eine hohe Bewer-
tung eines angemessenen gerichtlichen Verfahrens
und der Rechte des Angeklagten oder selbst auf
ein geschirftes Feingefiihl fiir das, was in einem
menschlichen Rechtssystem moglich ist, ohne dal}

man irgend jemandem untragbare Lasten aufbiiz-
det: De minimis non curat lex.

AuBerdem aber sind, wie Daniel O’Hanlon be-
tont, «Ordnung und Autoritit nicht um ihrer selbst
willen da, sondern nur zur Schaflung eines Rau-
mes, in dem der Christ zu Leben und Bliite gelan-
gen kann ... Fur Autoritit, die in diesem Sinne
aufgefalit wird, sind Gewaltanwendung oder
Zwang vollig fehl am Platze» (vgl. Gal 5, 15 13;
2 Kor 3, 17; 1 Kor 7, z1-24; Jo 8, 31; 36)2.

Das Argument von Dostojewskis «GroBinqui-
sitory ist instruktiv, wird aber allzu oft vergessen:
«Nichts ist jemals unertriglicher fiir den Menschen
und die menschliche Gesellschaft gewesen als Frei-
heit ... Du hast die in Freiheit geschenkte Liebe
des Menschen gewollt und dafl er dir in Freiheit
folgte, gelockt und gefangen von dir ... Wir haben
dein Werk korrigiert.»?

Verhingnisvolle Worte: ¢Wir haben dein Werk
korrigiert.» Wit miissen uns davor hiiten, dall wit
nicht — und sei es aus dem denkbar besten Motiv —
fiir uns in Anspruch nehmen, «Gottes Irrtiimer zu
korrigieren» und sein Geschenk der Freiheit durch
Zwang untergraben, dall wir uns weigern, «die an-
dere Wange darzubieten» und vergessen, dal alle,
die zum Schwert greifen, durch das Schwert um-
kommeny» (Mt 26, 52). Es mag sein, daf3 die Kirche
die Schafe vor den Wolfen schiitzen und gewisse
Siinder aus ihrer Mitte verweisen mul3. Aber wir
wollen hier nicht aus einem fraglosen Selbstver-
trauen handeln. Wenn wir die einen Werte schiit-
zen, konnen wir sehr wohl andere gefihrden. Und
im Wandel der Zeiten und Kulturen kénnen wir
dann sehr leicht ein gréBeres Gut um eines gerin-
geren willen opfern. Das Gleichnis von dem Wei-
zen und dem Unkraut sollten wir nicht vergessen
(vgl. Mt 13, 24-30).

Wie kann der Codex am besten die Freiheit und
die Beachtung des Subsidiaritétsprinzips begtinsti-
gen bei seinen Bemiihungen, das Gemeinwohl zu
schiitzen? Zugegeben, daf die Kirche Formen so-
zialen Druckes anwenden mul3, um sich zu schiit-
zen, wie Paulus es schon getan hat, doch mul3 die
Initiative nicht immer von oben her kommen, vom
Gesetzgebet, vom Bischof, vom Obern. Warum
sollen wir uns nicht an das Prinzip der briiderlichen
Zurechtweisung halten, wie Paul VI. in seiner
jingsten Exhortatio Apostolica tiber die Aussch-
nung innerhalb der Kirche nahelegt®| Die Gruppe
selbst kann durchaus bisweilen die Initiative zu
dieser Ausiibung sozialen Druckes ergreifen. Wiirde
das nicht viel wirkungsvoller sein, um eine Wand-
lung des Lebens herbeizufithren? Wie kann diese
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viel demokratischere Methode vom Gesetz her
eine Ermutigung erfahren? Vielleicht sollte der
geistliche Fiihrer die Gruppe an das Gesetz etin-
nern und an seine Grundlage im Evangelium und
ihr dann selbst tiberlassen, daraus ihre eigenen
Schliisse zu ziehen. Nicht selten ist anderen Glie-
dern einer Gruppe das Charisma der Prophetie
oder der Unterscheidung der Geister gegeben.
Doch wie kann ein Strafgesetzbuch briidetliche
Zurechtweisung so regeln, daB das Gemeinwohl
gewahrt wird und die Rechte aller geachtet wer-
den? Der hl. Ambrosius hat Kaiser Theodosius
gedroht und ihn dazu gebracht, fiir ein 6fentliches
Vergehen 6ffentliche BuBle zu tun. Sollten dhnliche
Verfahrensweisen in einer pluralistischen Gesell-
schaft gefordert werden? Wenn ja — dann unter
welchen Bedingungen?

3. In Zusammenhang mit dem Motiv des Sehus-
zes der Gesellschaft steht das Anliegen der Glaub-
wiirdigkeit der Sendung der Kirche. Ubt die
Kirche nicht in der Praxis, was sie predigt — wer
wird sie dann ernst nehmen? Verkiindigt sie ihre
Sorge um die Armen und Unterdriickten — was
soll sie dann mit einem Geistlichen tun, der Ras-
senhaB predigt oder diejenigen verteidigt, die die
Wehrlosen ausbeuten? Unter welchen Bedingun-
gen kann oder sollte er seines Amtes enthoben
werden? Wie lassen sich auf der andern Seite die
Rechte eines Christen auf begriindete Meinungs-
verschiedenheiten iber unfehlbare Lehren der Kir-
che in Sachen der Sitten wahren? Wie kann er
gegen unbegriindete Anschuldigungen geschiitzt
werden? Und was ist, wenn jemand eine Situation,
die sein Bischof oder seine nationale Bischofskon-
ferenz als gesund und wiinschenswert beurteilt, zum
Beispiel ein Wirtschaftssystem, einen Krieg, eine
Reihe von Gesetzen iiber Ehe, Scheidung oder Ab-
treibung, als schlecht verurteilt?

Unter den Ziffern 4—5 und 7-8 betont der Ordo
Paenitentiae, daf} die ganze Kirche durch liBlliche
Sunde geschwicht ist, und zitiert im Zusammen-
hang damit die Konstitution Lamen Gentinm 11 des
Zweiten Vatikanums und die Apostolische Kon-
stitution Paenitermini vom 17. Februar 1966 Pauls
VI. Wie weit soll ein Strafgesetzbuch liBlliche Siin-
den einbeziehen? Soll es allein auf die objektive
Ordnung schauen und von subjektiven Disposi-
tionen absehen? Zur gleichen Zeit wie manche
Christen dabei sind, die Bedeutung der sozialen
Siinde, ja selbst der unbeabsichtigten Stinde zu ent-
decken, haben viele andere nicht selten verschwom-
mene und unklare Vorstellungen von Siinde, ihrer
Realitit, thren Auswirkungen und ihrer Bedeu-

tung. Ist die Strafandrohung auf sogenannte Tod-
stinden beschrinkt, in denen eine grundsitzliche
Entscheidung gegen Gott und die Kirche getroffen
ist, dann wird viel aus dem geistlichen Leben ver-
nachlissigt, und der Gesamtschaden fiir die Kirche
kann grofl werden. Objektive Siinde, ob Todstinde
oder liBliche Siinde, ob mit Wissen odet unwis-
send, willentlich oder nicht willentlich, vorsitzlich
oder akzidentiell, fiigt tatsichlich der Einzelperson
und der Gesellschaft Schaden zu und verdient Auf-
merksamkeit. Nicht selten liegt dieser Schaden jen-
seits menschlicher Kontrolle und ist vom Men-
schen nicht wieder gutzumachen. Wir kénnen
Gott bitten, ihn zu heilen, ihn aus uns auszureiBen,
ihn wegzunehmen, uns zu reinigen, uns von seiner
Macht zu befreien. Das Sakrament der Verséh-
nung kann sich damit befassen. Sollte der Codex
ihn auBler acht lassen?

Ist es richtig fiir ein Gesetzeswerk, unter irgend-
welchen Umstinden Schuld vorauszusetzen? Oder
soll es das Usteil iiber Schuld oder Nichtschuld
dem BuBsakrament iberlassen und sich selbst auf
das Forum externum beschtrinken? Kann die Kir-
che uberhaupt Strafe verhingen, ohne dabei die
Bekehrung des Siinders wenigstens als eins ihrer
Motive zugrunde zu legen, und bedeutet das nicht
notwendig, das Forum internum einbeziehen?

Die Kanonisten unterscheiden gern zwischen
Poena vindicativa und Poena medicinalis. Die hei-
lenden Strafen haben die innere Erneuetung des
Delinquenten im Auge, wihrend die Vergeltungs-
strafe vornehmlich dem Wohl der Gemeinschaft
dient. In der Praxis indessen ist diese Unterschei-
dung nicht real. Die Erneuerung des Delinquenten
ist ein Teil des Gemeinwohles, denn das Gemein-
wohl kann zur Erneuerung des Delinquenten fiih-
ren oder aus ihr erflieBen; und jedesmal wenn Je-
sus selbst oder Paulus von briiderlicher Zurecht-
weisung sprechen, gleich wie ernst, haben sie eine
heilende Absicht im Sinne.

Die Erfahrung mit der kirchlichen Ehegesetz-
gebung soll zeigen, wie schwierig es ist, sduberlich
Forum internumund Forum externumauseinander-
zuhalten. Ein Mangel an rechter Absicht bewitkt
Ungiiltigkeit; doch gehoért dieser Mangel in den
Bereich des Forum internum und 148t sich vor dem
Forum externum nahezu unméglich nachweisen.
Damit aber wiirde eine Beschrinkung des Inter-
esses auf das Forum externum grol3e Nachteile ver-
ursachen und das Gemeinwohl schidigen. Was fiir
die Ehe gilt, kann auch fiir das Strafrecht und seine
Kodifizierung gelten, denn hier kann den Christen
der Eindruck vermittelt werden, die duBere Hand-
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lung sei alles, was in den Augen der Kirche Bedeu-
tung besitze. Doch um dem Evangelium treu zu
bleiben, muB} die Kirche mehr Interesse fiir den
inneren als fiir den duBeren Bereich, mehr fiir den
Geist als fiir den Buchstaben an den Tag legen.

4. Der letzte Hauptzweck des Gesetzes ist der
heilende oder rehabilitierends. Der Gesetzesbrecher
soll fiir seinen Platz in der Gesellschaft wiederher-
gestellt werden, so daB er den ihm zukommenden
Beitrag zum Gemeinwohl leisten kann, Der Hei-
lungszweck muB im BewuBtsein der Kirche bei
der Strafverhingung vorrangig sein, denn er
nimmt in der Lehre des Neuen Testamentes tiber
die Strafe den Vortrang ein. Wenn das gesamte Le-
ben der Kirche, einschlieBlich der Erneuerung der
BuBpraxis, die Erfahrung Gottes intensivieren und
sein Mysterium dem Gliubigen enthiillen soll®,
dann sollte vor allem die Strafgesetzgebung Gottes
Gnade und Erbarmen hinter dem Anliegen der
Gerechtigkeit sichtbar machen und sein Verlangen,
daB der Siinder sich bekehre und lebe (vgl. Ez 18,
233 32). BEs muB jede Bemithung unternommen
werden, um das Gesetz der Kirche dieser zentralen
Wahrheit der christlichen Offenbarung entspre-
chend zu machen.

Ein Teil der Rehabilitation besteht in morali-
schem Wachsen und moralischer Entwicklung, in
Gehotsam, nicht schlicht und einfach aus Furcht
vor Strafe oder aus sozialem Konformismus, son-
dern weil der Mensch das Gut erkennt und aner-
kennt, das zu schaffen das Gesetz bestrebt ist, und
weil er sich in Freiheit dafiir entscheidet, daran
mitzuwirken, daB dieses Gut Wirklichkeit wird.
Erziehung ist also ein wichtiger Aspekt der Wie-
derherstellung des Gesetzesbrechers. Es ist also
nicht genug, daB das Gesetz sagt, was zu tun ist; es
muB dariiber hinaus sagen, weshalb. Das Gesetz
muB motivieren, indem es Werte aufzeigt. Das ka-
nonistische Prinzip, daB} die Begriindung des Ge-
setzes im Gesetz selbst nicht eingeschlossen zu sein
braucht, ja nicht einmal eingeschlossen sein soll
(Ratio legis non cadit sub lege), sollte griindlich neu
durchdacht werden, um festzustellen, ob es nicht
abtriglich ist und in seiner Wirkung Voluntaris-
mus und Autotitatismus férdert und eine geeig-
nete Gewissensbildung verkiimmern 14Bt.

Geheime oder 6ffentliche Ubertretungen, die
den Beschuldigten mehr schidigen als die Gemein-
schaft, kénnten sehr wohl in der Weise gehand-
habt werden, daB man den Ubertreter einfach
warnt, Der neue Otrdo Paenitentiae verweist die
Exkommunikation in einen Anhang. Das mag ein
Zeichen dafiir sein, daBB man beginnt, die Kirche
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nicht mehr in erster Linie als mit dem Staat vet-
gleichbare «societas perfectan zu verstehen, son-
dern in einer mehr theologischen Weise, der ge-
miaf die Kirche als Leib Christi gesehen wird und
Christi Erbarmen und Mitleid fiir die Stinder tei-
lend. Doch ist es von diesem Standpunkt aus be-
trachtet tiberhaupt noch tichtig, irgend jemanden
vom 6fentlichen Gottesdienst auszuschlieBen, wie
es can. 2262 vorsieht? Natiitlich muB die Kirche in
ihrem Beten eine Liebe haben, weit und tief wie
die Liebe Christi, der noch fiir diejenigen betete,
die ihn ans Kreuz nagelten, und der sein Leben
ausnahmslos fiir alle hingab, Selbst in einer Verfol-
gungszeit mahnt der Apostel: «Bitten, Gebete und
Fiirbitten und Danksagungen zu verrichten fiir alle
Koénige und Obrigkeiten ... Das ist gut und wohl-
gefillig vor Gott, unserem Heiland, der will, daB8
alle Menschen gerettet werden und zur Erkenntnis
der Wahrheit gelangen» (1 Tim 2, 1—4) (vgl. auch
Rém 5, 6-8; 1 Petr 3,18; 1 Joh 4, 9—10). Hilt man
dem entgegen, Johannes sage, wir brauchten fiir
andere nicht zu beten, wenn eine Siinde zum Tode
votliege (vgl. 1 Joh 5. 16), so muB festgestellt
werden, daB die Kommentatoren hinsichtlich des
Begriffes «Siinde zum Tode» unterschiedlicher
Meinung sind; und eine vollkommen verniinftige,
sinnvolle Intetpretation vertritt den Standpunkt,
es handle sich dabei um UnbuBfertigkeit in der
Todesstunde, iiber deren Vorhandensein niemand
von uns Sicheres wissen kann.

Der ganze Fragenbereich der poenae latae senten-
tiae, der mit der Tat selbst automatisch eintreten-
den sogenannten Tatstrafen, muB neu durchdacht
werden im Lichte des vornehmlich heilenden Cha-
rakters der Strafe in einer vom Geist der Liebe und
des Etbarmens bestimmten Kitche, Jesus selbst
und Paulus treten dafiir ein, daB zunichst eine brii-
derliche Zurechtweisung etfolgt. Das kann man
nicht einfach ignotieren. Was fiir ein Bild von der
Kirche ergibt das Vorhandensein von Strafen, die
mit der Tat selbst automatisch eintreten? Stiften
sie nicht mehr Schaden als Nutzen?

Da sich die Kirche aber heute selbst als Sakra-
ment ansieht und iht ganzes Leben als sakramental,
muB die Funktion der Strafgesetzgebung in der
Kirche klar und deutlich mit dem Sakrament der
BuBe und Versdhnung verkniipft sein, Sowohl das
Sakrament als auch der Codex haben Aspekte, die
den Einzelmenschen, und solche, die die Gemein-
schaft im Auge haben. Beide, Sakrament und Co-
dex, sollen erzieherisch wirken. Beide sollen hei-
lend wirken. Beide sind gegen die Siinde gerichtet.
Beide offenbaren Gottes Gnade und Liebe. Trifft
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das heute aber noch nicht in hinreichendem MaB3e
zu, 5o sollten sie in einer Weise geindert werden,
daB sie es in einer sichtbareren Weise tun.

Nene Akzentsetzungen des Ordo Paenitentiae

1. Der neue Ordo Paenitentiae ist ein Bemiihen in
der rechten Richtung. Er kann den Weg fiir eine
Uberpriifung des Codex weisen.

Dem neuen Ritus entsprechend sollte der Prie-
ster ein Lebrer sein. Er hilft dem BiiBenden, sein
Gewissen im Licht der Schrift und des Beispieles
Christi bilden und erhellt also die Griinde, die hin-
ter den Geboten Christi und der Kirche stehen.
Priester und BuBender bemithen sich gemeinsam,
die Regungen des Heiligen Geistes zu erkennen,
der tief im Herzen wirkt, indem er die Siinden heilt
und den geistlichen Fortschritt fordett (1o, 15-18).
Das kirchliche Recht, selbst das Strafrecht, kann
diesen Vorgang etleichtern.

Der Priester sollte ferner [7afer sein: Geber und
Erhalter des Lebens sowie Heiler, der die Gesund-
heit wiederherstellt, bestellt, den individuellen wie
den sozialen Organismus gegen den Ansturm der
Krankheit zu stirken (7, 10). Da der Leib Christi
durch jede Stnde, Todsiinde wie liBliche Siinde,
verborgene oder Offentliche, geschidigt wird, ist
es ein Werk der Liebe, den Siinder zurechtzuwei-
sen und das Gemeinwohl zu schiitzen. Das gehort
zu den Zweckbestimmungen des Strafrechtes.

SchlieBlich sollte der Priester ein Richfer sein,
der in Gemeinschaft mit Christus ein Urteil
spricht (6). Als Hirte muB er den Verirrten suchen
und ihn zuriickfithren. Auch als Vater iibt er Auto-
ritdt aus. Doch das alles geschieht, um das Liebes-
werk des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Gei-
stes offenbar zu machen, so daBl der Siinder ange-
rihrt und zur BuBle bewegt werden kann (7). Dieser
Geist mull das Gesetz selbst durchwalten, das eine
Ausweitung des Dienstes der Kirche datstellt.

2, Die Darstellung der pastoralen Rolle des
Priesters, wie sie im neuen Ordo Paenitentiae ge-
geben ist, sollte sich auf die Anwendung des Ka-
non 877 auswirken, auf die Gewihrung der Beichs-
Fakultas. Nicht alle Priester besitzen die notwendi-
- gen Kenntnisse, die etforderliche Klugheit oder
das Charisma der Unterscheidung der Geister.
Nicht alle kénnen in ihrem Umgang mit den Poe-
nitenten das Vaterherz Gottes und das Anliegen
des gottlichen guten Hirten sichtbar machen. Und
sind diese Gaben einmal gegeben, so brauchen sie
nicht fiir das ganze Leben zu bleiben und tun dies
auch nicht. Soll das Sakrament aber eine echte Er-

fahrung der erbarmenden Liebe Gottes sein, darf
den Priestern, denen die erforderlichen Gaben feh-
len, nicht gestattet werden, als Beichtviiter titig zu
werden; und solche, die die betreffenden Gaben
vetloren haben, miissen von diesem Amt entbun-
den werden. Dieser Kanon wird derzeit nur selten
in entsprechender Weise praktiziert. Man achtet
fast nur auf das Vorhandensein der erforderlichen
Kenntnisse in der Moraltheologie und im kanoni-
schen Recht und vernachlissigt dabei die tbrigen
ebenso notwendigen oder noch notwendigeren
Qualifikationen. Der Pfarrer von Ars sollte in die-
sem Punkt der Kirche eine heilsame Lehte gegeben
haben. Ganz langsam erkennen wir die Implika-
tionen seines Lebens und seines Dienstes. Bis die
Unterscheidung der Geister bei der Gewihrung
der Fakultiten allgemeine Praxis wird, sollte jeder
automatische Austausch der Fakultiten auf natio-
naler Basis zuriickgestellt werden.

3. Ein anderer Absatz des Ordo Paenitentiae, der
sich auf die Uberarbeitung des Codex auswirken
sollte, ist der Teil, der sich mit der Generalabsolu-
tion befalt. Der Ordo hat die pastoralen Normen
iiber die Generalabsolution eingebaut, die von detr
Kongregation fiir die Glaubenslehte am 16. Juni
1972 herausgegeben worden sind. In einem Sinne
stellen diese Normen einen wesentlichen Fort-
schritt dar, denn sie eréffnen den Weg zu einer
Feier dieses Sakramentes, die das Bild, das die
Gliubigen davon haben, grundlegend wandeln
kann. Bbenso wie im 11. Jahrhundert die Genehmi-
gung, die Absolution vor der Wiedergutmachung
zu etteilen, nach und nach dazu fiihrte, daBl man
das Sakrament eher «Beichte» als «BuBe» nannte,
so betont die Erlaubnis, die Absolution vor dem
Bekenntnis nach Art und Anzahl der Stinden zu
geben, die Bedeutung der Reue und des sakramen-
talen Zeichens. Das aber kann mit dazu fiihren,
daB man das Sakrament fortan mehr als (Versoh-
nungy» denn als ¢Beichte» bezeichnet. Jedenfalls
vetlegt diese neue Akzentsetzung den Akzent da-
hin, wohin er gehort: auf das Umdenken und die
Besserung. Es ist wichtiger, die Siinde zu verab-
scheuen und sie aus seinem Leben auszurotten, als
sie in Worte zu kleiden?.

Heute ist die Generalabsolution immer dann er-
laubt, wenn eine schwerwiegende Notwendigkeit
vorliegt, so zum Beispiel®, wenn die Zahl der
Beichtenden so groB ist, daB die vorhandenen
Beichtviter ihr Bekenntnis nicht innethalb einer
angemessenen Zeit in gehoriger Weise entgegen-
nehmen konnen?, so dall die Betreffenden ohne
eigene Schuld fiir lange Zeit (dz#) der sakramenta-
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len Gnade oder der heiligen Kommunion beraubt
bleiben?®.

Die Notmen sagen, daB die Bedingungen fiir
eine solche Generalabsolution nicht allein in den
Missionen etfiillt sein kénnen, sondern ebensogut
an anderen Orten. Das wird mehr und mehr der
Fall sein, je klarer die Vorteile dieser Form des
Sakramentes sichtbar werden. Eine solche Erfah-
rung hat man bereits in Alaska gemacht, wo sich
die Zahl der individuellen Beichten nach Einfiih-
rung der Generalabsolution verdreifacht hat. Buf3-
feiern mit anschlieBender Generalabsolution kén-
nen das BewuBtsein fiir bestimmte Arten von Siin-
den steigern, bei denen es nicht im eigentlichen
Sinne Einzelheiten hinsichtlich Art und Anzahl
gibt, wie etwa soziale Stinden, fiir die die Verant-
wortung auf viele Menschen verteilt ist, oder Siin-
den, die zwar objektiv schwer sind, bei denen aber
der Schuldcharakter aufgrund von Disposition
oder mangelnder Aufmerksamkeit gemindert ist.
Es ist ein pastoraler Irrtum, die Generalabsolution
auf Todstinden zu beschrinken und auch dabei nur
auf Fille hochster Dringlichkeit. Liafliche Siinden
koénnen ohnehin auf manchetlei Art vergeben wet-
den, weshalb dann nicht auch durch Generalabso-
lution?

4. Gesetzt (granted) die Vollstindigkeit des Be-
kenntnisses ist iure divino gefordert!! — was ist der
Grund fiir das gottliche Recht, demzufolge diese
Vollstindigkeit gefordert ist?

Sicher stiitzt es sich nicht auf das Beispiel Christi
selbst. Soweit wir dem Evangelium entnehmen
konnen, hat Jesus niemals Einzelheiten eines Be-
kenntnisses nach Art und Anzahl verlangt. Er for-
derte sie nicht bei dem Gelihmten (vgl. Mk 2,
1-12), nicht bei dem Mann am Teiche Bethesda

1Vgl. L. Harold de Wolf, From Retribution and Social
Restoration: Jutist 33 (1973) 25—48. Det Autor entwickelt
hiet seine eigenen Ansichten und diskutiert eine Anzahl
zeitgenossischer Straftheorien durch. Rudolph J. Getber
und Patrick D. McAnany (Hrsg.), Contemporary punish-
ment: Views, Explanations and Justifications (University of
Notre Dame 1972).

2 Acta Apostolicae Sedis 47 (1955) 60-85.

3 J,E. Biechler (Hrsg.), Law for Liberty: «The Nature,
Extent an Style of Authority in the Church» (967) 114-115.

4 Die Briider Karamasow, Teil 2, Buch s, 5.

5 Abschnitt 6, untet dem Datum vom 8. Dezember 1974.

8 Carl Peter, Renewel of Penance and the Problem of God:
Theological Studies 30 (1969) 494—495.

7 Vgl. E. Sottocornola, «Il Nuovo ¢ Ordo Paenitentiae’»:
Notitiae go (Febtuar 1974) 75.

8 Die Wendung nimirnm, die in dem Text auftaucht, be-
deutet nichts andetes als zerbi gratia. «Tatsichlich ist die
letztgenannte Wendung in der Instruktion iiber die General-
absolution vom Jahre 1944 gebraucht worden, um dieselbe

(vgl. Joh 5, 1-15), nicht von der beim Ehebruch
ertappten Frau (vgl. Joh 8, 3-11), noch bei dem
Riuber, der mit ihm zusammen gekreuzigt wurde
(vgl. Lk 23, 39—43). Ja in dem Gleichnis vom ver-
lorenen Sohn unterbricht der Vatet sogar das de-
taillierte Bekenntnis des Heimgekehrten (vgl. Lk
15, 21-22).

Hauptzweck der Vollstindigkeit ist keineswegs,
eine Voraussetzung zu schaffen fir die richterliche
Entscheidung iiber ein Nachlassen oder Behalten.
Fine solche liegt vielmehr in der inneren Einstel-
lung des Beichtenden als in der Art und Anzahl det
Siinden. Sie soll vielmehr die Vollstindigkeit des
Zeichens der gottlichen Vergebung erhalten. Gott
strahlt nicht einfach ein dummes allgemeines Wohl-
wollen auf die Menschheit aus, ohne Rucksicht
darauf, was wir tun und lassen. Sein Wissen um
uns treicht hinab bis in die tiefsten, persénlichsten
Einzelheiten unseres Lebens, ja wirklich bis zu der
Zahl der Haare unseres Hauptes (vgl. Mt 10, 30;
Ps 139). Jesus weiB, was im Herzen des Menschen
vor sich geht, und hat nicht notig, daBl es ihm je-
mand erzihlt (vgl. Jo 2, 25). Gott weil3 auch, dafl
wir uns ungemein scheuen und davor fiirchten, in
unser Inneres hineinzuschauen. Um uns Sicherheit
zu geben, besteht Gott darauf, dal wir alles sagen,
damit wir hernach vernehmen konnen, dal alles
vergeben ist. Der neue Codex konnte diese Zu-
sammenhinge klarstellen, wenn er die gesetzlichen
Grundlagen neu festlegt.

So kann die Neugestaltung des Codex, wenn sie
mit dem fiir das Zweite Vatikanum so bezeichnen-
den und so spezifisch evangelischen pastoralen An-
liegen durchgefiihrt wird, von dem neuen Ordo
Paenitentiae nicht allein profitieren, sondern auch
die kirchliche BuBpraxis wirkungsvaller machen.

Situation ernster Notwendigleit zu charakterisieren (vgl.
Acta Apostolicae Sedis 36 [1944] 155-156)», wie Carl Petets
in seinem Artikel « The New Norms for Communal Penance:
Will They Help?»: Worship 47 (1973) 5, bemerkt.

9 Fiir eine Diskussion der Bedeutung von ¢propetly (ge-
hétig)» und angemessen (appropriate) in diesem Zusam-
menhang, vgl. Communio 1 (1974) 94-95.

10 So zitiert beispielsweise Alphons von Liguotri (L. VI,
Tract. IV De Sacramento Paenitentiae, 490) Suarez, Viva,
Renzi und Fagundez als Vertreter einer Intetpretation von
«diu» im Sinne von weniger als 2—3 Tage und fiigt dann
hinzu: «Mir scheint es fiir jemanden, der sich im Stand der
Todsiinde befindet, hatt, auch nur fiir einen Tag ohne Ab-
solution zu bleiben,» Und Vermeersch sagt in Theologia
Mortalis, Bd. 3, 542, man sei von der Vollstindigkeitsver-
pflichtung entbunden durch den Nachteil (inconvenience)
des Verbleibens im Stande der Siinde auch nur fiir einen
Tag; dann fihrt er fort und zitiert Viva: «Es ist ein wahthaft
schwerer Nachteil, ¢ div’ der sakramentalen Gnade der Siin-
denvergebung, der Gnadenhilfe zur Vermeidung der Siinde
in der Zukunft, sowie der Gnade der Eucharistie zu ent-
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behren, vor allem weil die Reue schwetr ist fiir einen Siinder,
der lange im Stand der Todsiinde bleibt.»
11 Vgl Catl Peter, Auricular Confession and the Council
of Trent: Jurist 28 (1968) 294—297.
Ubersetzt von Karlhermann Bergner
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Herman Bianchi
Auf dem Weg zu einem

nicht-offentlichtechtlichen
Deliktentecht?

Uns ist es selbstverstindlich geworden, daB der
Staat fiir die Verfolgung von Delikten eine Mono-
polstellung hat. Nach unserm heutigen Strafrecht
ist es ja so, dal der Staat so ziemlich als einziget
zur strafrechtlichen Verfolgung iibergehen darf
und dazu eine institutionalisierte Strafrechtspflege
aufrechthilt. Fir uns ist sogar die Vorstellung
schwierig geworden, es konnte auch anders sein.
DaB es durchaus anders sein kann, wissen wir aus
det Geschichte. Zumal wissen wir, daBB das mo-
derne exklusiv staatliche Strafrecht erst im hohen
Mittelalter entstanden ist, etwa um 1200. In jiing-
ster Zeit beginnen Juristen und Kriminologen
wieder Fragezeichen hinter diese heute noch so
selbstverstindliche Monopolstellung zu setzen.
Seit ungefihr zwei Jahrzehnten sind in der kriti-
schen Haltung gegeniiber dem Strafrecht wichtige
Positionsverschiebungen festzustellen. Vor gar
nicht so langer Zeit richtete sich die Kritik von
Kriminologen, kritischen Jutisten, Psychiatern
und anderen vor allem auf die Strafe als Strafe. Die
psychologische und gesellschaftliche Witkung der
Strafe und folglich auch ihre Gerechtigkeit wurden
angezweifelt. Es galt das Schlagwort: Wir diirfen
nicht mehr strafen, sondern miissen heilen. Aus-
gangspunkt einer solchen Aussage war das soge-
nannte medizinische Modell. Man dachte iiberwie-

Pipstlichen Universitit Gregotiana, wo er 1964 in dogma-
tischer Theologie promovierte. Er ist Leiter des Graduier-
tenprogramms fiir religise Erziehung und Professor fiir
dogmatische Theologie und Katechetik an der Universitit
zu San Francisco. Von 1971 bis 1973 war er Prisident der
«College Theology Society» der Vereinigten Staaten und
Kanadas, Der AusschuB fiir pastorale Forschung und Praxis
der Bischofskonferenz wihlte ihn zum Koordinator des Er-
neuerungsplanes fiir das BuBsakrament. Er verfalite mehrere
Artikel und Biicher iiber die Sakramente und die religitse
Etziechung.

gend itiologisch und meinte, das Verbrechen sei
eine abnorme Sache, die ein angepaBter Mensch
nicht verlibe, so daB fiir diese Anomalie eine Ut-
sache gefunden werden muBte. Das Einfachste
wat, die «Ursache» in der verbrecherischen Person
zu suchen, die Ursache als Krankheit zu qualifizie-
ren und demnach einen Fachmann die nétigen
Schritte tun zu lassen, die zur Heilung fithren
konnten. Man wollte auch zugeben, da3 Verbre-
chen durch Milieufaktoren verursacht wurden, und
in diesem Fall mufite das Milieu des Delinquenten
verbessert werden. Dann miisse nicht nur er, son-
dern seine ganze Umgebung einem thetapeuti-
schen Eingriff unterworfen werden. In beiden Fil-
len gehe es um ein Heilmodell: im einen Fall sei
ein Psychiater, im anderen ein Sozialarbeiter der
Fachkundige.

Diese Sicht stellte sich unter vielen Namen vor,
einer davon war die sogenannte «defense socialey,
setzte natiirlich eine ziemlich vollstindige Beja-
hung der Gesellschaft voraus, wie sie ist. Man
wollte die Delinquenten nur als Opfer einer {ibsi-
gens nicht so bésen Gesellschaft sehen. Die Hilfe-
leistung wurde karitativ gedacht — ganz nach dem
Modell des 19.]Jahrhunderts, ungeachtet dessen,
ob die Hilfeleistung vertikal oder horizontal vor-
gestellt wurde.

In jingster Zeit hat man dieses Heilungsmodell
ernsthaft bezweifelt, und nur noch selten hért man
den Wunsch, die Strafe solle durch Thetapie er-
setzt werden. Das soll nicht heiBen, dal man zu-
riick will zu einer juristischen Ethik des 19. Jahr-
hunderts, die meinte, der Gerechtigkeit sei Geniige
getan, wenn durch einen juristisch gut geschulten
Richter eine Strafe verhingt wurde, die dem Ernst
des Delikts entspreche. Es ist kaum denkbar, daB
ein derartiges, von allen gesellschaftlichen Struk-
turen und menschlichen Qualititen abgeldstes -
Strafrecht noch Verteidiger finden kann.
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