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Die Anzichungskraft, die
der Absolutheitsanspruch
des buchstiblich
verstandenen Evan-
geliums auf die Jugend
ausiibt

Um das Phinomen, das wir hier untersuchen wol-
len, besset zu verstehen, dirfte es angezeigt et-
scheinen, dieses im groferen Rahmen eines Pro-
zesses zu sehen, der — wenigstens im «entwickel-
ten» Westen — wohl weit iiber den Wirkungskreis
der Kirche hinausgreift, der vielmehr die gesamte
Gesellschaft betrifft. Es handelt sich dabei um die
stindig fortschreitende Auseinanderentwicklung
einerseits des BewuBtseins und des Gewissens der
einzelnen, die sich gedringt fithlen zur Suche nach
einem neuen Lebenssinn und andererseits det Insti-
tutionen, die traditionellerweise die Aufgabe hat-
ten, genau diese sinngebenden Lebensentscheidun-
gen je nach ihrer unterschiedlichen Zielsetzung zu
organisieren und die Treue ihrer Adepten mit
einem starken Identititsempfinden zu belohnen.
Ein Professor, ein Beamter, ein Offizier, ein Prie-
ster, eine Ordensschwester waren, insofern sie
Institutionen teprisentierten, die allgemein an-
erkannt waren als Triger von Bedeutungsgehalten
mit universalem Wert, zugleich auch verpflich-
tende Bezugspunkte fiir jugendliche Gewissen auf
der Suche nach einem Lebensstand mit mora-
lischem Sinngehalt.

In diesem soziologischen Horizont (der sicher-
lich nicht der &sterliche Hotizont istl), erschien
die Kirche als eine Institution unter andeten, odet
mehr: aufgrund der «letzten» Wiirde ihres Sinn-
gehaltes, stand sie iiber allen mit dem Anspruch,
sich diese anderen Institutionen unterzuordnen
wie das Absolute sich das Relative unterordnet.

Im traditionellen Staat — votr den Revolutionen —
war die Kirche geradezu der ideologische Apparat
schlechthin, hatte sie die Funktion, die Wertvor-
stellungen der herrschenden Kultur zu sichten und
zu sakralisieren und so die Stabilitdt der bestehen-
den Ordnung zu sichern — in der Art einer re/igio

societatis. Wihtrend dieser langen Zeitspanne — die
auch heute noch iiberall dort andauert, wo die alten
Formen der Christenheit tiberlebt haben — wurde
der Absolutheitsanspruch des Evangeliums ge-
dacht und erlebt in den Anschauungsformen der
religio natwralis, unter denen die Vorstellung von
dem Ineinsfallen von Vollkommenheit und Welt-
flucht den ersten Rang einnahm.

Die biblisch-messianische Sicht der Welt -
welche die Verwerfung det bestehenden Ordnung
und die Vorwegnahme des Reiches Gottes mit
einschlieBt — blieb der teligidsen Sicht mit ihren
typischen Dualismen zwischen Materie und Geist,
Zeit und Ewigkeit, Aktion und Kontemplation
untergeordnet. Der Glaubensgehorsam, der seiner
Natur nach prophetisch ist und von daher fast
immer ein kritisches Utteil iiber die Institutionen
nach sich zieht, wutrde durch scharfsinnige theolo-
gische Vermittlungen soweit gebracht, dafl er mit
einem juridisch verstandenen Gehorsam gleich-
bedeutend wurde.

Auf diese Weise gelang es der kirchlichen Insti-
tution, alle charismatischen Bewegungen an der
Kandare zu halten und in sich selbst hinein zu inte-
grieren. Typisch dafiir ist der Fall der franziska-
nischen Bewegung. Um das Zusammenleben der
groBen Allgemeinheit der Gliubigen und jener
Gruppen von Gliubigen, welche das monastische
Ideal als Lebensstand gewihlt hatten, innerhalb
ein und derselben Institution zu ermoglichen, erar-
beitete man die Unterscheidung zwischen den fiit
alle geltenden Geboten und den evangelischen
Riten, deren Geltung auf denjenigen beschrinkt
sei, der sich zu einem Leben der Vollkommenheit
berufen fithle. Und so wurden die absoluten Ideale
der Armut, der Jungfriulichkeit und des Gehot-
sams, nachdem sie ihres Wertes als prophetischer
Anrute an die gesamte Kirche entleert waren, zum
Sonderberuf einiger weniger «Spezialisten», ein
wenig so, wie in einem militaristischen Staat das
Ideal des Friedens fiir Kriegsdienstverweigerer aus
Gewissensgriinden reserviert ist.

Das unterscheidende Zeichen der Treue zu Chri-
stus war fiir die groe Menge die Treue zur insti-
tutionellen Kirche, wihrend von dem beispielhaf-
ten Zeichen der evangelischen Vollkommenheit
nur noch die Praxis der Ordensgeliibde ibrigblieb.

Die Beispielhaftigkeit des monchischen Lebens

wurde so diskussionslos hingenommen, da so-
wohl der Weltklerus wie die Laien auf ihr ihre
eigenen Vollkommenheitsideale aufbauten. Wenn
die Anrufe des Evangeliums eine Antwort ohne
Vorbehalt herausforderten, so fithrte dies immer
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zu einer Entscheidung fiir den Ordens- oder Prie-
sterberuf oder in neueren Zeiten zu ecinem kimpfe-
rischen katholischen Aktivismus, der in strikter
Abhingigkeit vom Klerus verwitklicht wurde.

Dieses Gesetz hat aber in diesen letzten zehn
Jahren in deutlich sichtbarem MaBe an Geltung
vetloren. Wihrend der unmittelbare Kontakt mit
dem Evangelium — bei Einzelnen und in ganzen
Gemeinschaften — gewachsen ist, haben die institu-
tionalisierten Formen der «Nachfolge Chtisti» an
Gewicht verloren. Dort, wo das Evangelium als
oberste Norm des Lebens aufgenommen witd,
wird das Vollkommenheitsmodell, das die Etfah-
rung der Jahrhunderte fiir immer und ewig zu
empfehlen schien, immer mehr vernachlissigt.
Uber die allgemeine Ursache hinaus, auf die ich
schon angespielt habe, nimlich die Auseinander-
entwicklung von BewuBtsein und Gewissen der
einzelnen einerseits und der Institutionen anderer-
seits, hat diese Erscheinung noch unmittelbarere
Utrsachen, welche in den inneren Verhiltnissen der
katholischen Welt liegen. Sie ist nimlich der Re-
flex zweier Wandlungen, die nur scheinbar unab-
hingig voneinander sind, die aber in Wirklichkeit
untereinander verkniipft sind: das neue Selbst-
verstindnis der Kirche und die humanistische
Wende. :

Das Zweite Vatikankonzil hat im BewuBtsein
der Kirche eine Dialektik eréffnet oder — sofern sie
schon vorhanden gewesen sein mag — wenigstens
legitimiert, die sich vermutlich nur noch verschir-
fen wird: die Dialektik zwischen den strukturellen
und doktriniren Formen, die uns als Erbe der T'ra-
dition iiberkommen sind, und dem Wort Gottes
als norma normans, welches die historische Kirche
unter sein Gericht stellt, indem es alles, was in ihr
seine Wutzeln in der Zeit hat, relativiert und in die
Rolle von Provisorien zutiickversetzt.

Wenn die Kirche sich erst einmal definiert als die
Gemeinschaft der Gliubigen, die auf unteilbare
Weise fiir das Heil der Welt verantwortlich und
zur Wahrnehmung dieses Auftrags mit den Voll-
machten Christi — der prophetischen, der kénig-
lichen und priesterlichen Vollmacht — ausgeriistet
ist, dann vetliert die Lehre von den Stinden der
Vollkommenheit und die damit verbundene Un-
terscheidung zwischen Geboten und Riten ihre
Grundlage.

Die Gleichférmigkeit mit Christus bedarf nun
immer weniger det kirchentechtlichen Vermitt-
lungen und Bestitigungen: sie ist der freien Er-
findungskraft der Gewissen iibetlassen. Wenn die
Nachfolge Christi ein Programm fiir die Suche

nach Erkenntnis des Willens Gottes ist, etwas, was
gelebt werden muf im totalen Eintauchen in die
unvorhersehbaren konkreten Situationen der Ge-
schichte, welchen Sinn hat dann ein Lebensstand,
dessen verpflichtende Aufgaben unwiderruflich
feststehen sollen und in dem die Treue, indem sie
sich selbst einem asketisch-jutidischen Immobilis-
mus unterordnet, schlieBlich die Moglichkeit aus-
schlieBt, daB die Stimme Gottes sich auch auf
andere Weise und in anderem Sinne horen lassen
konne?

Und wenn das Heil Gottes nicht bloB dasjenige
ist, welches sich jenseits des Horizonts der Welt-
zeit verwirklicht, sondern auch Heil inmitten die-
ser Geschichte, Wachsen der Werte, welche den
Menschen menschlicher werden lassen, welchen
Sinn hat es dann noch, sich von der Welt abzu-
sondern, um sein eigenes Heil zu erwarten? In
diesem neuen Selbstverstindnis der Kirche liegen
die ernstesten Griinde dafiir verborgen, daB das
Ordensleben an Beispiclhaftigkeit verloren hat.

Aber das Aufkommen und die alles iberflu-
tende und mit sich reiBende Gewalt dieses neuen
kirchlichen Bewuftseins wiren unbegreiflich,
wenn man sich nicht zugleich Rechenschaft gibe
tiber die anthropologische Wende, welche die
Menschheit derzeit erlebt. Wer dabei stehen bleibt,
die negativen Auswirkungen zu beklagen, welche
die Konsumgesellschaft — von ihrer eigenen Logik
gezwungen, die Bediitfnisse kiinstlich anzusta-
cheln und folglich eine Ideologie des Eudimonis-
mus zu propagieren — auf weite Schichten unseret
Jugend hat, rithrt damit nur an die Oberfliche die-
ses Phinomens,

Es gentigt auch nicht, dieses Phinomen erkliren
zu wollen mit dem rapiden Abnehmen der lind-
lichen Zivilisation (dem traditionellen Resetvoir
fiir geistliche Berufe), wovon wiederum die ur-
bane Zivilisation auf jede nur mégliche Weise pro-
fitiert, welche das BewuBtsein der Menschen in
Kontakt bringt mit der ganzen Weite und Breite
der Bewegungen der Geschichte. Die piefas rustica
ist sakral, die péefas ctvilis ist ethisch, das ist waht.
Die Erschitterung aber, die heute mitten durch
das BewuBtsein und das Gewissen der Menschen
geht, entspringt den Wurzeln der technologischen
Zivilisation, deren Widerspriiche, die sich bis ge-
stern noch auf die unmittelbar der Logik der Aus-
beutung unterworfenen Klassen und Vélker aus-
wirkte, heute sowohl die lindliche Welt — deren
Industrialisierung jetzt beginnt — betreffen wie auch
die Gesellschaftsschichten, die vom Uberbau oder
im geschiitzten Bereich der Privilegiertheit leben.
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Tatsichlich zieht die auf Produktivitit gegriin-
dete Zivilisation in ihrer instrumentalisierenden
Allmacht die gesamte Gesellschaft in ihren Bann-
kreis und weckt so auf allen Ebenen ein tief emp-
fundenes Bediitfnis nach neuer Utspriinglichkeit
sowie die Erkenntnis, daB die sittlichen Entschei-
dungen nunmehr immer die Verhirtungen der
Objektivitit durchbrechen miissen, um sie so zu
verindern, mit anderen Worten: dall diese sitt-
lichen Entscheidungen also eine politische Dimen-
sion haben.

Das ist der Grund dafiir, daB die traditionellen
Formen des Verstindnisses der absoluten Forde-
rungen des Evangeliums Ausfliichten dhnlich se-
hen oder als von der Ethik der herrschenden Klas-
sen bedingt erscheinen. Das ist der Grund dafir,
daB die klostetlichen Tugenden, statt eine Abwehr
dieser Bedingtheiten zu sein, eher deren geheiligte
Tarnung zu sein scheinen. Die Flucht aus der Welt
hat, wenn sie iberhaupt noch einen Sinn hat fiir
die jungen Leute, nun einen ganz anderen Sinn als
den traditionellen: Die Welt, vor der man flichen
mubB, ist die Welt, so wie sie von den Mechanis-
men der Macht organisiert ist, vor allem von den
Mechanismen der wirtschaftlichen Macht, eine
Welt, deten Unmenschlichkeit man heute auch von
den Gesichtern der Privilegierten ablesen kann.

Das Zweite Vatikankonzil hat ein gutes Beispiel
gegeben fur diesen neuen Stil der Ethik, wenn es
anerkennt, daB wir heute «Zeugen der Geburt
eines neuen Humanismus sind, in dem der Mensch
sich vor allem von der Verantwortung fur seine
Briider und die Geschichte her versteht» (Pastoral-
konstitution «Gaudium et spes» tiber die Kirche
in der Welt von heute, Nr. 55).

Die Fille, in denen junge Leute sich in jhrem
Lebensentwurf vom Evangelium inspirieren las-
sen, sind immer zahlreicher geworden. Dabei rich-
ten sie ihren Einsatz jedoch auf Ziele, in denen die
Hoffnungen der Unterdriickten Gestalt annehmen
und die den groBen VerheiBungen der messia-
nischen Prophetie entsprechen. Eine Gegenprobe
fiir diese neue Orientierung ist es, daBl die tradi-
tionellen Modelle der Heiligkeit wie etwa Aloysius
von Gonzaga und Therese von Lisieux aus dem
Horizont des sittlichen Strebens der Jugend ver-
schwunden sind. Heute sind die bevorzugten Mo-
delle die groBen Propheten der geschichtlichen
Verindetung wie Martin Luther King oder Che
Guevara, wie Camillo Tortres oder Ho Tschi-minh,
mit anderen Worten also die Minner, die bis zum
Opfer ihres Lebens die Verantwortung vor der
Geschichte bewahrt haben.

Junge Leute dieses Schlages finden aur schwer
Zugang zum Leben im Kloster oder im Priester-
beruf, und wenn sie einmal dort hinfinden, so wet-
den sie schnell davon enttiuscht sein. Viel leichter
ist fur sie der Vetsuch, ihre Glaubenserfahrung in
einer der vom evangelischen Radikalismus inspi-
rierten Kommunititen oder Bewegungen zu leben.

Es handelt sich aber meist um sehr zerbrechliche
und kurzlebige Berufungen. Ihre Inspiration durch
das Evangelium neigt meist zu einer buchstib-
lichen Nachahmung des Vorbildes, aber wenn sich
kritische Einwinde erheben, 16st sie sich in Nichts
auf und macht dem Maximalismus der sikulari-
sierten Eschatologien Platz,

Ich halte es fiir niitzlich, in dem Hotizont zu
verbleiben, in dem ich selbst lebe, und eine kti-
tische Bestimmung einiger Formen von kommuni-
tiren Bewegungen charismatischer Art zu liefern,
obgleich es schwierig ist, in einer Witklichkeit, die
stindig in FluB ist, genaue Orientierungslinien an-
zubringen. Ich verzichte aus naheliegenden Be-
weggriinden der Diskretion darauf, Angaben zu
machen, die eine genaue Identifikation der dieser
Prifung unterworfenen Bewegungen erméglichen
konnten. Was hier wirklich interessiert, ist ja
ohnehin nur, jenseits dieser Typologie einige
Orientierungslinien zur Aufdeckung von Tenden-
zen sichtbar zu machen, die in ihrer Gesamtheit
vielleicht auch Ausdruck und Ankiindigung einer
neuen Zeit in der Geschichte der Kirche sein
konnten.

Die Spaltungen — zwischen Rassen, Kulturen
und Klassen —, die heute quer durch die Mensch-
heitsfamilie gehen, wecken heute in vielen jungen
Christen das Verlangen, die evangelische Liebe in
ihrer Bedeutung als intersubjektive Intimitit wie-
derzuentdecken. Es gab eine Zeit, in der junge
Leute dieses Schlages die geborenen Anwirter fir
den Eintritt in die minnlichen oder weiblichen
Ordensgemeinschaften gewesen wiren. Aber die
klostetlichen Gemeinschaften sind allzu legali-
stisch, allzu seht nach dem Schema einer «Gesell-
schaft der Viter» modelliert, ohne Spontaneitit
oder Preiraum fir schopferische Phantasie.

Die kommunitire Bewegung, in der diese jun-
gen Leute sich sammeln und organisieren, hebt
jede Hierarchie auf und milit dafiir, auch im Stil

-des konkreten Lebens, den Dimensionen der Bri-

derlichkeit den hochsten Wert bei. Die Tatsache,
daBl diesen Kommunititen junge Minner und
junge Frauen verschicdenster Nationalitit und
manchmal auch vetschiedener Hautfarbe angeho-
ren und die Tatsache, daf die jungen Leute unge-
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achtet ihrer sozialen Herkunft aktiv zur gemein-
samen Finanzierung ihres Lebens beitragen, indem
sie die niedrigsten Arbeiten tibernehmen, und
zwar auch in threm eigenen gemeinsamen Haushalt,
belohnt die Gruppenmitglieder mit der trést-
lichen GewiBheit, daB} sie schon jetzt die christ-
liche Liebe in ihrer alles umspannenden Weite zu
leben wissen. Auf diesem Hintergrund hebt sich
allerdings eine allzu bereitwillige Euphorie ab,
eine allgemeine Weichheit voller affektiver Kom-
pensationen. Die briiderliche Gemeinschaft scheint
sich mehr aus den auBerlogischen Quellen des Ge-
fithls als aus den Imperativen der Heiligen Schrift
zu nihren. Es fehlt fast vollig die kritische Aus-
einandersetzung mit der Welt und mit der institu-
tionellen Kirche.

Was die Welt betrifft, so werden die ideologi-
schen Konflikte und die unterschiedlichen politi-
schen Standpunkte, die wirtschaftlichen Ursachen
der Ungleichheiten und die ethische Notwendig-
keit des Kampfes einfach ignoriert. Was die Kirche
betrifft, so werden die institutionellen Verhirtun-
gen, die man sich im ibrigen durch formalen Ge-
horsam weit vom Leibe hilt, nicht einmal wahrge-
nommen. Es kommt der Vetdacht auf, daB die
absolute evangelische Forderung briiderlicher und
universaler Liebe dazu dient, eine Regression sub-
jektivistischen Typs, ja ich méchte sagen eine Re-
gression pubertirer Art zu verdecken. Wenn diese
Regression kollektive Formen annimmt, so wird
dadurch fiir alle der Ubergang von der Subjektivi-
tit zur Objektivitit, von der Sphire der Empfin-
dungen und der heroischen Absichten zur rauhen
Sphire der realen Bezichungen, welche sinnent-
leerte Leistungen zu fordern scheinen, immer
schwieriger.

Der Aufruf des Evangeliums zu briiderlicher
Liebe konnte auch als Alibi miBverstanden wet-
den angesichts der Unfihigkeit, sich mit der Welt
auseinanderzusetzen oder auch angesichts der
Sehnsucht nach einem problemlosen Ubungsfeld
fiir Mitmenschlichkeit, in dem aber das gegensei-
tige Verhalten nicht so zu starren Konventionen
geronnen ist wie in den Ordensgemeinschaften
und pastoralen Organisationen, die von einer Art
bloBer verniinftiger Betriebsamkeit angekrinkelt
erscheinen.

In den stirker industrialisierten Gebieten zeigen
die Kommunititen von Jugendlichen, die dort als
Reaktion auf das Bediirfnis nach unmittelbareren
und intensiveren zwischenmenschlichen Beziehun-
gen entstehen, eine groBere Offenheit fiir die gro-
Ben utopistischen Alternativen zur modernen

Welt. Die jungen Leute, die sich hier zusammen-
schlieBen, stammen fast ausnahmslos aus biirger-
lichen Kreisen, die startk vom Druck der Lei-
stungsgesellschaft betroffen sind und daher auch
stark der Anfechtung durch ideologische Kon-
flikte und der Frustration ausgesetzt sind. Dieses
ihr familiires Hinterland, das von der Vorhert-
schaft der wirtschaftlichen Interessen verwiistet
ist, macht sie geneigt, affektive Integtation und
absolute Sicherheiten zu suchen, die sich dem diir-
ren Pragmatismus ihrer Umgebung entgegen-
setzen lassen.

Eine Konstante derartiger Kommunititen ist
tatsichlich ihre Verachtung fir die biirgetliche
Gesellschaft — fiir ihre eigene Gesellschaft! —, die
rationalisiert wird mit Hilfe einer Analyse marxi-
stischen oder marcuseschen Typs. Mit der Unbe-
fangenheit und Vorurteilslosigkeit von Analyti-
kern suchen diese Kommunititen — auf kultureller
Ebene — der Notwendigkeit Geniige zu tun, mit
Kreisen nichtchristlicher Jugendlicher zu wett-
eifern, die, wenn sie lebendig und aktiv sind, revo-
lutionire Tendenzen zeigen. Aber ihre Modernitit
macht an diesem Punkte Halt, weil die Analyse,
nachdem sie erst einmal die Ursachen und die Kon-
sequenzen des kapitalistischen Individualismus
freigelegt hat, dann nicht einmiindet in einen
Operationsplan revolutiondren Typs, sondern sich
statt dessen — unter Verwendung der biblischen
Eschatologic — kopfiber in eine christologische
Losung stiirzt: allein die christliche Gemeinschaft,
geboren aus dem Glauben an Christus, stellt das
angemessene Modell zur Uberwindung der gesell-
schaftlichen Widerspriiche dar. Christus ist es, det
in der Tat der wirkliche Retter der Welt ist: in
seiner Lehre sind alle Antworten auf die Probleme
des Menschen enthalten. .

In einer derartigen Theologie gleicht Christus,
in dem alles seine Versdhnung findet, ein wenig
dem absoluten Geist Hegels, in dem sich auch —
unter volliger Schonung der bestehenden Ord-
nung - alle Widerspriiche der biirgerlichen Ge-
sellschaft auflosen sollten. Und tatsichlich bietet
der rein verbale Radikalismus dieser Kommuniti-
ten fiir die Institutionen, ja selbst fiir die kirch-
liche Institution — zu der sie im ibrigen respekt-
volle Distanz halten — keinetlei Grund zur Beun-
ruhigung. In Italien bilden sie ein in sich abge-
schlossenes Inselreich, das in sich vollkommen
dutchorganisiert und autonom ist. Die innere
Hierarchie entsteht mittels eines charismatischen
Ausleseprozesses: die enge Abhingigkeit von den
Fihrerpersonlichkeiten erzeugt keine Gewissens-
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bisse, weil sie verdeckt wird von einer suggestiven
Einmitigkeit und ein Gegengewicht hat in detr
Aggetressivitit gegen die AuBenwelt. Der natzi-
stische und aggressive Wurzelboden dieser Kom-
munititen offenbart sich auch in ihrer Neigung, die
absoluten Forderungen des Evangeliums in sorg-
filtig abgefeilten, aber durch die verbohrte stin-
dige Wiederholung erstarrten Formulierungen
zum Ausdruck zu bringen. Es ist leicht verstind-
lich, daB aus ihrer Mitte immer wieder die eine
oder andere kirchliche Berufung kommt. So viel
ist gewil: wenn der katholische Integralismus
noch eine Zukunft haben sollte — aber ich zweifle
daran —, so witd et auf dieser StraBe daherkom-
men.

Es ist noch der Erwihnung wert, daB viele ge-
lehrige Schiiler des italienischen Linksradikalismus
aus diesen Kommunititen kommen: Tatsichlich
geniigt es, daB der Ubergang von der antikapita-
listischen Analyse zur christologischen Synthese
sich als unhaltbar erweist, um diesen zunichst
christlichen Eschatologismus sich sikularisieren
und das Reich Gottes sich mit der Revolution
identifizieren zu lassen, die augenblicklich und mit
allen Mitteln erreicht werden mul3!

Die Bewegungen, von denen ich gesprochen
habe, haben dieses eine gemeinsam: daB ihr be-
zeichnendstes Element die Erfahrung des gemein-
samen Lebens ist. Aber diese Evangeliumsbewe-
gung der Jugend hat seit einigen Jahren auch an-
dere, weniger fest strukturierte Formen angenom-
men, die sich inspirieren lassen von solchen ge-
schichtlichen absoluten Werten — wie etwa «Frie-
de» oder «Emanzipation der Dritten Welt» —, die
sich leichter auf die Kategorien des Evangeliums
zuriickfithren lassen. Seit etwa zehn Jahren gibt
es — auch in Ttalien — mehr und meht Katholiken,
die sich mit einer unmittelbar aus dem Evange-
lium abgeleiteten Motivation fiir die Kriegsdienst-
verweigerung aus Gewissensgrunden entscheiden.
Ohne Zweifel hat der von ihnen gegebene Ansto3
mit dazu beigetragen, die 6ffentliche Meinung so
weit zu bringen, daB sie das Parlament zwang, ein
besonderes Gesetz fiir die Kriegsdienstverweigerer
anzunehmen.

In den allerletzten Jahren haben die vom Evan-
gelium inspirierten Pazifisten das schnelle An-
wachsen des politischen BewuBtseins der Jugend
in Rechnung stellen miissen und haben darum ver-
sucht, das Zeugnis der evangelischen Friedfertig-
keit in eine Sprache zu iibersetzen, die mehr an
den Forderungen der politischen Vernunft Mal
nimmt. Der Skeptizismus der herrschenden Klasse

einerseits und der politische Realismus marxisti-
schen Typs andererseits bringen es aber fast immer
fertig, die christlichen Pazifisten als naive junge
Leute erscheinen zu lassen. Dennoch ist ihre Fi-
higkeit, die 6ffentliche Meinung zu mobiliseren,
immer noch groB. Ebenso witksam ist ihr im
Namen des Friedens immer wieder erhobener
evangelischer Vorwurf an die institutionelle Kit-
che, die in ihren Augen Komplizin der Krifte ist,
die immer den Krieg gewollt haben und ihn auch
heute noch wollen. Ihr — ubrigens mehr psycho-
logisch als biblisch bestimmtes — prophetisches
Eintreten fiir die Wahrheit macht sie iiberdies un-
fihig zu jeder Einordnung in einen institutionellen
Rahmen und l4Bt sie lautstarke Gesten und Solida-
ritatsbekundungen mit den Opfern der Institu-
tionen vorzichen.

Mehr von allgemeiner Offenheit bestimmt und
von seiner ganzen Natur her mehr auf der Linie
der neuen Formen des Internationalismus der ka-
tholischen Kirche liegend ist die Bewegung oder
besser: die Gesamtheit jener Bewegungen, fiir die
evangelische Parteinahme fiir die Armen Gestalt
annimmt in der — auf verschiedene Weise zum
Ausdruck gebrachten — Solidaritit mit den Vol-
kern der Dritten Welt. Hier gibt es junge Leute,
die — oft fiir immer — in die ehemaligen Kolonial-
linder gehen, aus den selben Motiven wie die
Missionare, aber mit ganz andeter Zielsetzung.
Sie sind aber nur der heroische Vortrupp einer
sehr breiten Schicht in der Jugend, in der der
Universalismus des Evangeliums sich Ausdruck
verschafft in freiwilligen Initiativen, deren Sinn
einerseits die Anklage gegen die Welt der Reichen
und andeterseits die konkrete Hilfe zur Emanzipa-
tion der ausgebeuteten Volker ist.

Bei der Propagierung dieser Zielsetzung ist die
Verwendung des Vokabulats aus dem Evangelium
weithin blich. Es versteht sich von selbst, dal
von dieser Werbung vor allem diejenigen Jugend-
lichen mit Erfolg angesprochen werden, die in
diesen spontanen und improvisierten Formen des
Finsatzes die Moglichkeit erkennen, sich ein gu-
tes Gewissen zu verschaffen, ohne sich dabei in
politische Risiken einzulassen. Die Initiatoren die-
ser Aktivititen haben allen Grund, sich zu freuen
iiber das Gehor, das das Evangelium in weiten

* Beteichen der Welt der Jugend findet, aber sie

miiBten erstens der Tatsache mehr Gewicht bei-
messen, daB3 die Begegnung mit dem Evangelium
in diesem Falle mehr suggestiver Art und von vot-
tibergehender Dauer ist, sodann aber miiBten sie
auch sehen, daB diese Jugendlichen, wenn sie erst
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einmal aus der unkritischen Trigheit ihrer Umge-
bung aufgescheucht und in eine sittliche Beweg-
lichkeit versetzt worden sind, in den meisten Fil-
len viel weiter gehen: Sobald die ethisch-religitse
Emotion von der ersten Erniuichterung aufgezehrt
ist, werden sie sich zu einer politischen Parteinahme
durchringen, die in der Regel ganz von der kri-
tischen und vollig sikular motivierten Vernunft
bestimmt sein wird.

In diesen letzten Jahren zeigt sich immer stirker
die Tendenz eines Abebbens des jugendlichen
Enthusiasmus fiir das Evangelium. Kennzeich-
nend dafiir sind — negativ gesehen — das geschwun-
dene Vertrauen in die Méglichkeit, daB das Glau-
bensengagement sich in duBere Wirklichkeit um-
setzen liBt; sodann — positiv gesehen — das ge-
meinschaftliche Bemithen um die Begegnung mit
dem Wort Gottes mit dem erklirten Ziel der «Be-
kehrung». Bei einem vor kurzem in Apulien abge-
haltenen Treffen betrug die Zahl der versammelten
Verantwortlichen einer Gemeinschaftsbewegung
dieser Art rund sechshundert! Es handelt sich hier
um Gemeinschaften, die nicht ausschlielich, aber
vorwiegend aus Jugendlichen bestehen. Innerhalb
dieser Gemeinschaften wird eine Disziplin geiibt,
die an ein Katechumenat erinnert. Die in diesen
Gemeinschaften herrschenden Auswahlkriterien
beziehen sich statt auf subjektive Utteile auf den
Grad der Behartlichkeit im Durchlaufen der ver-
schiedenen Phasen des Ausbildungsweges. Das
Wort Gottes ist fiir diese Gemeinschaften ein ab-
soluter Wert, der sich selbst gentigt. Sein Bezug zu
den Verdnderungen in der Geschichte — zu den
Zeichen der Zeit — hat fiir das so vetstandene
Wort Gottes keine strukturale, sondern nur kon-
tingente Bedeutung, und so kann er ruhig der Ge-
wissensentscheidung des einzelnen iiberlassen
werden. Dieser Bezug liegt aulerhalb des heiligen
Bezirks, in dem die Gemeinschaft dem Wort Got-
tes begegnet. Der spezifische sichtbare Ausdruck
der Gemeinschaft ist die Predigt des Evangeliums,
die in der Weise einer Pilgerschaft vollzogen wird,
immer zwei und zwei, entsprechend dem buch-
stiblich genommenen Vorbild der Schrift. Ein
solches apostolisches Paar wandert ohne Geld und
ohne Empfehlungen von Haus zu Haus, von
einem offentlichen Platz zum andern. Es bringt die
Frohe Botschaft ganz so, wie die innere Inspira-
tion es ihm eingibt. Dieses Modell des Katechu-
menats breitet sich detrzeit auch innerhalb der ein-
zelnen Pfarrgemeinden aus. Tatsichlich trigt es ja
auch keinerlei antiinstitutionelle Voreingenom-
menheit an sich, selbst wenn es von der Voraus-

setzung ausgeht, daB die traditionellen Formen der
Ordensgemeinschaft und der Seelsorgeorganisa-
tion ibetholt sind und ebenfalls der Bekehrung
bedirfen.

In ciner ausgesprochen entgegengesetzten Rich-
tung bewegen sich jene immer zahlreicher wet-
denden jungen Leute, die sich dem Evangelium
mit einem eindeutig politisch bestimmten Vorvet-
stindnis zuwenden, das inspitiert ist von der Ana-
lyse und von der Parteinahme fiir eine Klasse.
Auch bei dieser Richtung gibt es die Gefaht einer
gewissen evangelischen Buchstabengliubigkeit,
die Tendenz nimlich, die neutestamentlichen und
ganz allgemein die biblischen Kategorien — wie die
Kategoric des Exodus und der Erwihlung der
Armen — so aufzufassen, als wiren sie unmittelbar
anwendbar auf die revolutionire Situation, in der
sich die heutige Gesellschaft befindet. Aber dabei
handelt es sich um eine Unbefangenheit, die schon
in rascher Auflosung begriffen ist. Tatsichlich
wird heute festgestellt und auch in weiteren Krei-
sen immer mehr bewuBt, daB die prophetisch-
eschatologische Botschaft etwas anderes ist als die
wissenschaftliche Analyse der gesellschaftlichen
Konflikte. Und damit er6ffnet sich ein neues Ka-
pitel in der Geschichte der Glaubenserfahrung,
mit dem wit uns aber hiet nicht zu befassen haben.

Es ist jetzt aber an der Zeit, daB3 wir uns fragen,
ob es etwas Gemeinsames und Verbindendes gibt
in dieser Vielzahl von Formen einer jugendlichen
Evangeliumsbewegung. Meines Erachtens sind
dies die charakteristischen Ziige, welche sich in
den verschiedensten Tendenzen immer wieder
finden:

a) Vorherrschend ist der Wille, das Leben des
Glaubens ohne jede Zuhilfenahme theologischer
Vermittlung am Absolutheitsanspruch des Evan-
geliums zu messen.

b) Die Auffassung von diesem Absolutheits-
anspruch und seine praktische Verwirklichung
folgen weder den von der Institution vorgesehe-
nen noch den von der Tradition des Lebens nach
den evangelischen Riten kanonisierten Modellen.

¢) Der treuen Befolgung des Evangeliums ge-
sellt sich keine angemessen vergleichbare Achtung
vor den Forderungen der kritischen Vernunft zu,
welche die ideologischen Bedingtheiten entlarven
koénnte.

e) Daraus folgt, daBl die Anhdnger dieser vom
Evangelium her motivierten Bewegungen zumeist
zutr blurgetlichen Klasse gehoren, also zu der
ideologisch am meisten festgelegten Klasse,

e) Daher kann man sich nur schwer des Ver-
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dachtes erwehren, daB die hiet besprochene Evan-
geliumsbewegung aufs schwerste, wenn auch noch
nicht unheilbar, von der Krankheit einer unter-
schwellig wirksamen ideologischen Triebkraft be-
fallen ist, welche mit diesem evangelischen Radi-
kalismus ihre Impotenz gegeniiber geschichtlichen
Aufgaben zu tarnen versucht. Wenn dieser Ver-
dacht sich bewahtheiten sollte, so handelte es sich
hier um eine Weise det Weltflucht, die sich nicht
mehr bloB auf den Wegen des klosterlichen Lebens
abspielt und die daher viel problematischere Fol-
gen hat. Der Wege zum Verfall kénnten hier ge-
nau so viele sein wie der Wege zur Wiedergeburt.

Ubersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht

Yves Congar

Soll das Christentum
iibermittelt und iibernom-
men oder frei und neu
interpretiert und gelebt
werden?

Die Jugend wire nicht Jugend, wiirde sie nicht in
jeder Generation die ererbten, altgewordenen For-
men durch Neuschopfungen ersetzen, irgendwie
so, wie bei einer vernarbenden Wunde von neuem
frische Zellen sprieBen und die Kruste der alten,
abgestorbenen Zellen abstoBen. Aber man hat es
auch schon etlebt, daB neue Generationen die Tra-
ditionen der Vergangenheit wiederentdecken und
sie wiederaufleben lassen. Zumeist sind sie in das
ihnen iibermittelte Erbe eingetreten. Die Genera-
tion, zu det ich gehore, hat wohl an den uber-
kommenen Formen manches gedndert. Doch be-
steht ein groBer Unterschied zu der Jugend von
heute: wir waren integriert. Das Charakteristikum
der heutigen studierenden Jugend hingegen er-
blickt man im «weitverbreiteten Willen, sich nicht
integrieren zu lassen».

Wohl betreffen unsere Bemerkungen die Lage in
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Frankreich, da dieses unser Erfahrungs- und For-
schungsfeld ist. Aber das Problem, das uns hier
beschiftigt, hingt, wie wir sehen werden, mit det’
gewaltigen Kultur- und Gesellschaftsmutation zu-
sammen, die auf Weltebene vor sich geht, und zu-
dem ist auch das Phinomen «Jugend» seinerseits
eine weltweite Erscheinung nicht nur infolge det
Bevolkerungsexplosion — in der Dritten Welt:
Stidamerika, Afrika, Asien ist die Bevolkerung zu
439% noch nicht finfzehn Jahre alt -, sondern
auch deswegen, weil die jungen Menschen eine
eigene, ihrer Eigenart bewulBte, relativ autonome,
als solche gewollte Welt darstellen.

Deshalb steht zu erwarten, daBl dieser Umbruch,
die Weigerung, sich von einer iiberkommenen
Tradition bestimmen zu lassen, sich bei den jungen
Menschen besonders stark bemerkbar macht.
Doch in dem MaB, als wit dieses Phinomen stu-
dieren und dariiber nachdenken, dringt sich uns
die Feststellung auf, daB es nicht auf die Jugend
beschrinkt bleibt, sondern auch mehr oder weni-
get die Welt derer prigt, die in den Jahren nach
dem letzten Weltkrieg zwanzigjihrig geworden
sind. Es hidngt mit der gegenwirtigen Kultur-
mutation zusammen. Als Ergebnis einer groflen
Umfrage iiber den heutigen Katholizismus stellte

" René Pascal im Mirz 1974 in der Zeitung «La

Croix» ein weitgehendes «parting of the ways»
fest: Die einen verteidigen die institutionelle, tra-
ditionelle Kirche, die andern lehnen sie ab. Er
fragte sich am SchluB3: «Gibt es heute nicht zwei
Kirchen: die institutionelle <Kirche), die ein
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