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Theologische und
semantische Erwigungen
iber das Unsterblichkeits-
verlangen im volks-
timlichen Katholizismus

1. Der volkstiimliche Katholizismus

Dieset Artikel befaBt sich besonders mit dem
volkstiimlichen Katholizismus Brasiliens.! Er sieht
daher von den nichtkatholischen Phinomenen ab,
auf die man im Lande st6Bt2, ebenso von volks-
tiimlichen Formen anderer Weltreligionen. Ange-
sichts detr Bindungen, die dank der Zivilisation
und Kultur zwischen Brasilien und den iibrigen
Lindern Lateinamerikas bestehen, handelt es sich
jedoch um ein Phinomen, das man mit den not-
wendigen Differenzierungen in ganz Hibero-
Amerika feststellen kann.

Die Religionssoziologie befaBt sich mit der Tat-
sache, daf3 alle groBen Religionen im Laufe der
Zeit dazu neigen, durch Bildung von Institutionen
und Kulturformen volkstiimliche Gestalt zu ge-
winnen. So wird die Religion nicht so sehr ein
Problem personlicher Entscheidung und Hinwen-
dung, als vielmehr ein Eingehen in eine vorgege-
bene Welt, in der der Einzelmensch geboten wird
und sich entfaltet, und die von den Kulturgesetzen
beherrscht ist. Pionier in diesem Forschungsgebiet
war in Lateinamerika der Soziologe Thales de
Azevedo; seine Studien fanden jedoch erst Wider-
hall, als die Kirche die Nachkonzilserneuerung be-
gann. Nun ward sie sich der Zweideutigkeit von
Behauptungen bewuBt, die besagten: «Latein-
amerika ist der katholische Kontinent», «Brasilien
ist das groBte katholische Land der Welt» usw.
Wenn man als Kriterium zur Beurteilung solcher
Sitze das Vethiltnis Priester—Gliubige, den Sa-
kramentenempfang oder den Grad der Kenntnis
der Lehre nimmt, wird man zu einer gegenteiligen
Folgerung kommen. Es bleibt dann nur der MaB3-
stab der Zahl: die Menschen erkliren, katholisch
zu sein und bringen fast alle ihre Kinder zur Kir-
che, um sie taufen zu lassen. Das Wort «katholischy»

erweist sich aber in diesem Fall als zweidentig; denn
es umfaf3t Typen, die vom ausdriicklichen Katho-
liken, dessen Leben von der offiziellen Lehre der
Kirche geprigt wird, bis zum traditionellen, zum
kulturellen, zum volksmiBigen Katholiken rei-
chen.

Die heutigen Studien iiber den volksmiBigen
Katholizismus stellen daher eine Forschungsphase
dar. Die Soziologie, die Kulturanthropologie, die
Ethnographie, die Geschichte, die Theologie se-
hen ihn unter verschiedenen Gesichtspunkten,
und jeder Autor bedient sich dabei seines eigenen
wissenschaftlichen Werkzeugs.3 Die verschiedenen
Analysen stehen immer vor der Schwierigkeit, da3
sie einerseits den volksmiBigen Katholizismus
mindestens von dem formellen Katholizismus ab-
heben und anderseits die verschiedenen Seiten
an den AuBerungen als Stilformen, die zu einem
gleichen Gesamtphinomen gehéren, und als Insti-
tutionsformen, die in einem Sozialsystem stehen,
hinstellen miissen. :

Die Verschiedenheit der Etgebnisse nimmt
noch zu, wenn man beachtet, daB der Forscher
nicht nut vor der allgemeinen Schwierigkeit steht,
das religiose Phinomen zu definieren, sondern
iberdies vor zwei weiteren Problemen: a) Was vet-
steht man unter Kazholizismus? Bs ist ein schwacher
Punkt in vielen Studien, daB sie den volksmiBigen
Katholizismus, wie das Volk ihn lebt, nicht mit
dem Katholizismus vergleichen, den ein anderes
Volk oder eine andere Klasse lebt, sondetn mit
dem, der in den Handbiichetn der Theologie defi-
niert ist und als solcher nur ein «ens rationis» dar-
stellt (J. Comblin). Durch die Nichtbeachtung
dieses Aspektes gelangen sie zu einer duBerst ne-
gativen Bewertung des volksmiBigen Katholizis-
mus und verfallen leicht der Elite-Versuchung, das
Mittel der «verbrannten Erde» anzuraten. b) Wel-
che Bedeutung gibt man dem Begriff 170/k? In
Lateinamerika hat dieses Wort einen besondern
Sinn. Man meint damit jenen groBen Teil der Be-
volkerung, der bis heute am Rande der Zivilisa-
tion und des Ganges der Politik geblieben ist. Es
sind dies die Indianer, die Neger, die unbemittelten
WeiBen und jede Art von Mestizen; ihnen war die
politische Unabhingigkeit des vergangenen Jahr-
hunderts nur eine Farce, die ihr Dasein in nichts
vetrindert hat. Die Entdeckung des «Volkes» liegt
an der Wurzel aller sozialen Bewegungen Latein-
amerikas im 20. Jahrhundert, und die Krise der
politischen Institutionen, die sich daraus ergeben
hat, veranlaBt die regierenden Eliten, sich stetsfort
auf das Volk als den einzigen Faktor zu berufen,
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welcher der Macht Betechtigung verleiht. Diese
Auffassung entspricht keineswegs dem Begriff
vom Volke im volkstiimlichen Katholizismus, det
auch von andern Klassen gelebt wird. Es scheint
jedoch wahtscheinlich und bleibt als Atrbeitshypo-
these niitzlich, daB es sich um einen Katholizismus
handelt, det von den Grundlagen ausgeht, von
den einfachsten, aber nicht versklavten Schichten,
und die iibrigen Schichten der Gesellschaft er-
faBt.4 Fiir die geschichtliche Entstehung Brasiliens
14Bt sich auch feststellen, daB3 das lindliche Ele-
ment ihm ein bedeutsames Agrargeprige verlie-
hen hat.5 Der VerstidterungsprozeB bedeutete aus
diesem Grunde auch eine Krisenzeit fiir die Werte
dieser Form des religiésen Lebens.

Der Glaube, den Brasilien (wie ganz Latein-
amerika) erhielt, wurde von einem andern Konti-
nent heriibergebracht, ohne einen Entwicklungs-
und AnpassungsprozeB zu erleben. In die neue
Welt kam der ibetische Katholizismus des Chri-
stentums, der von der Kreuzzugsglut gegen die
Sarazenen und vom theologischen und politischen
Finsatz der Gegenreformation durchdrungen war.
In der Begietde, «den Glauben und das Reich aus-
zudehnen» (Camoes) verwechselte man ununter-
brochen Religion und Zivilisation, und die Kirche
lieferte die ideologische Rechtfertigung fir die
Eroberung; sie machte sich daran, Massen zu tau-
fen und lieB sich dabei von der unbewuBten Vor-
aussetzung leiten, die Annahme oder Erhaltung
der europiischen Sitten sei gleichbedeutend mit
einem entsprechenden Verhiltnis zum katho-
lischen Glauben. Dadurch schuf man die Institu-
tionen einer Pastoral des Christentums, fiir die das
Katechumenat und die fortwihrende Bekehrung
iiberfliissig wurden. Die Religion eflangte so einen
hoheren Grad der Kulturverbundenheit und wut-
de mit der gesellschaftlichen Ubetlieferung durch
die Zeiten weitergegeben, wihrend sich die Kirche
mit dem Verwaltungsdienst, der Moralpredigt und
der mechanischen Wiedetholung theologischer
Formeln begniigte, die man in den europiischen
Zentren erarbeitet hatte.

Der Katholizismus, det sich hieraus entwickelt
hat, betont fast ausschlieBlich Niitzlichkeitsaspek-
te, wihrend er mehrere grundlegende Punkte des
Glaubens an zweite Stelle setzt oder sogar tiber-
geht. Das Volk, dessen Leben von tiefer Frommig-
keit erfullt ist, kreist in Wirklichkeit um den reli-
giosen Kern FHeilige— Versprechen—Wunder. Der
Heilige ist jemand im Himmel, der auBerordent-
liche Macht besitzt; von ihm erwartet der Gliu-
bige ein «Wunder», dessen Verwirklichung zur

genauen Erfiilllung des Versprochenen verpflich-
tet. Die Verehrung der Heiligen 16scht die Bedeu-
tung Jesu fast vollig aus; er wird mit Gott im
Himmel vermengt oder dann fiir einen der Heili-
gen gehalten, der in einer fernen Vergangenheit
seiner Gutherzigkeit wegen gelitten hat. Von die-
ser Sicht aus bleibt daher wenig Raum fiir die Ent-
wicklung einer Soteriologie. Ubrigens kennt die
leidvolle Frommigkeit des Volkes wohl das Drama
der Passion, nicht aber den Auferstehungssonntag,.
Es handelt sich also um eine Christologie ohne
Ostergeheimnis. Dementsprechend weill man auch
nicht, was Jesus iiber Gott geoffenbart hat: die
Vaterschaft Gottes (Gott gleicht mehr dem Jahveh
des alten Testaments), den Geist als Etfullung des
Werkes des Sohnes (die Volksfrommigkeit scheint
von der Gnade als der Grundlage des ganzen Heils-
prozesses nichts zu wissen), und Gott als Dreifal-
tigkeit. Kein Wunder daher, daB die Auffassung
von der Kirche so arm ist, eine individualistische
Sicht der Sakramente begiinstigt und zum Ritualis-
mus neigt; nach den Worten von A. Biintig wird
die Kirche als eine Art Supermarkt betrachtet, der
Eigentum der Hierarchie ist und auf dem die geist-
lichen Giiter zu verkaufen sind.¢ Die utilitaristi-
sche Auffassung der Religion scheidet endlich die
Moral vom tiglichen Leben.

2. Die Problematik der
persinlichen Unsterblichkeit des Menschen

Dieses Problem dutrchzieht die Geschichte des
westlichen Denkens und hat den Aufbau der fein-
sten philosophischen Kategorien mitbestimmt.”
Der volkstiimliche Katholizismus weist diesbe-
ziiglich keine metaphysischen Spekulationen auf.
Er hat einfach eine christliche Sicht der Unsterb-
lichkeit iibernommen, unter der ein ausgesproche-
ner Dualismus pocht. Das menschliche Leben
scheint aus zwei ungleichen Etappen zu bestehen,
die dutch das Bindeglied des Todes miteinander
verbunden sind. Die eine ist eine Zeit des Leidens
und det Entbehrung hier auf Erden, und auf sie
folgt die andere, eine ganze Ewigkeit der Freude
oder der Strafe, je nachdem der Mensch vom
Tode im Stand der Gnade oder der Siinde weg-
gerafft wird.

Das irdische Dasein wird als etwas sehr Relati-
ves betrachtet und fatalistisch hingenommen. Je-
dermann wird mit seinem «Schicksal», seiner «Be-
stimmungy geboren, weil dies der Wille Gottes ist.
Alles im Leben, von det Geburt bis zum Augen-
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blick des Todes, ist festgelegt, und es wire eine
groBe Siinde, sich gegen diese gottliche Anord-
nung aufzulehnen. Es ist das Geschick der Men-
schen, das die einen gut und andere bose, die einen
reich und die andern arm werden liBt. «Wenn
einer geboren wurde, arm zu sein [ so niitzt es ihm
nichts zu arbeiten», sagt ein Gedicht. Dadurch ge-
langt man zu einer passiven Haltung dem Dasein
gegeniiber. Man nimmt die Ereignisse resigniert
hin oder macht den Heiligen Versprechen, damit
sie einem die gewiinschten Vergiinstigungen er-
langen; man gelangt nie zum Schlusse, die Leiden,
die schlechten Ernten, die Unbilden, das Elend
seien oft die Folge falscher Beziehungen zwischen
den Menschen (und lieBen sich daher mit mensch-
licher Miihe iiberwinden), und nicht Frucht des
Schicksals, der Natur oder des Willens Gottes.
Auf dieser Erde lebt man als Leib und Seele.
Zwischen beiden besteht fast immer eine Spaltung.
Die Auferstehung des Fleisches scheint im Geist
des Volkes kaum tiefe Wurzeln zu haben. Der
Leib ist eher ein Gefingnis der Seele, etwas von
geringerer Bedeutung, wovon der Tod uns be-
freien wird. Der einzige Wert des gegenwirtigen
Lebens besteht datin, daB sich in seinem letzten
Augenblick das zukunftige entscheidet. Es han-
delt sich also nicht so seht darum, ein dem Guten
zugewandtes Dasein zu fithren, sondern zu errei-
chen, daf} es zur Rettung fithrt. Es besteht daher
eine Trennung zwischen der Beichtstuhlmoral und
dem tiglichen Leben. Die Auffassung von Gutund
Bose ist nominalistisch, das heif3t, die Bestimmung
des ethischen Gehalts der menschlichen Handlun-
gen wird dem willkiirlichen Willen Gottes anheim-
gestellt. Man kann auf eine fast mechanische Art
ins Paradies kommen, z.B. durch die Ubung der
«Neun Freitagen, das tigliche Beten von drei «Ge-
griifit seist du, Maria», den Gebrauch des Skapu-
liers oder die Beichte oder das Glaubensbekennt-
nis auf dem Todbett. Solche Ubungen stehen aber
in keiner Beziehung mit dem tdglichen Leben.
Und symptomatisch bleibt die Tatsache, daf die
Verfehlungen gegen das Eigentum und die
Keuschheit — gerade die zwei Hauptpunkte einer
bestimmten katholischen Moral —, zwar Gegen-
stand der Beicht sind, aber schwetlich den Vor-
satz der Anderung des Lebens mit sich bringen.
Der Tod als Bindeglied zwischen den zwei Exi-
stenzen ist kein auBerordentliches Ereignis, das
das Leben der Gemeinschaft erschiittert. Es han-
delt sich vielmehr um eine alltidgliche Erscheinung.
Der Dichter Melo Neto sagt: «Weil hier so viele
Menschen sterben | ist es nur mdglich, zu arbei-

ten [ in Berufen, die aus dem Tod / einen Erwerb
oder einen Basar machen [ (...) Nur die Acker
der Toten [ lohnt es sich hier anzubauen, [ und sie
zu bestellen ist leicht, / man braucht nut zu pflan-
zen (...). Wir sterben eines gleichen Todes: [ al-
tershalber vor dreiBig, [ durch Hinterlist vor
zwanzig [ vor Hunger jeden Tag ein wenig.» — Ein
Hauch von Achtung umbhiillt die Toten. Man hat
fir sie eine Nebenliturgie geschaffen; deten Lei-
tung ein «Vorbeter» hat, det so den abwesenden
Priester bei den Beerdigungen ersetzt. Die berithm-
ten «Bauernbiinde» im Notdosten Brasiliens ent-
standen nicht als Verteidiger det Rechte der Le-
benden, sondern als Forderer zugunsten der To-
ten, fiir die sie eine wiirdige Form der Bestattung
in einem Holzsarg vetrlangten.s

Endlich ist der Volkskatholizismus tief eschato-
Jogisch, sogat apokalyptisch geprigt und von kon-
kreten Bildern erfillt. . . Gott, det nach det Schép-
fung aus dem Leben der Menschen abwesend zu
sein scheint, beginnt nach dem Tode von neuem
zu handeln, und zwar als unbestechlicher Richter,
der Belohnung und Strafe austeilt. Das kiinftige
Leben wird nicht so sehr als Problem der Gemein-
schaft oder Nichtgemeinschaft mit den Menschen
und mit Gott gesehen, sondern noch meht als
Frage der Freude oder des Leides des Einzelmen-
schen. «Rette deine Seele» war ein Merkwort der
Volksmissionen. Beim Eintritt ins andere Leben
wird man dann vor dem Richterstuhl Gottes fest-
stellen, ob die Seele gerettet oder fiir immer vet-
loten ist.

Der Glaube an die Holle als den Ort ewigen
Ungliicks ist tief verwurzelt. Aber die Volksfrom-
migkeit verlegt die Aufmerksamkeit auf die ri-
chende Gerechtigkeit Gottes im Fegfeuer. Es be-
stehen tibrigens ernstliche Unterschiede zwischen
dem formellen und dem volkstiimlichen Katholi-
zismus in bezug auf die Leiden im Jenseits. Fiir
den letzteren gelangt nur die Seele, die von jeder
Makel frei ist und alles begangene Bose «abge-
zahlt» hat, in die Seligkeit des Himmels. Bis dahin
aber leidet sie und irrt umher, um sich den Frie-
den zu verschaffen. Da sie schon vom Leibe ge-
trennt ist, kann sie sich nicht mit den gewdhn-
lichen Mitteln mit den Lebenden in Verbindung
setzen, um sie um Hilfe anzuflehen. Sie kann ihnen
jedoch im Traum erscheinen oder sich zuweilen
mit auBerotdentlichen Mitteln offenbaren; auch
dient sie als Furbitterin fiir die Lebenden vor
Gott. Das Volk, das den ganzen Tag unter harten
Schmerzen leidet, zeigt ein lebhaftes Empfinden
fiir die quilenden Leiden der armen Seelen und
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pflegt zahllose Fiirbittiibungen. Die Andacht zu
den armen Seelen ist einer detr Charakterziige des
Volkskatholizismus. Fiir sie liit man Messen le-
sen, hilt Novenen, ziindet Ketzen an, wiederholt
oder veroffentlicht die verschiedensten Gebete.
Fiir sie laBt man als Danksagung Messen lesen,
und in den Zeitungen Dankesworte drucken. Es
besteht sogar eine gewisse Vertrautheit zwischen
den Gliubigen und den armen Seelen, die Vet-
trautheit von Menschen, die sich im Leiden vet-
bunden wissen und einander trésten.

Was die Personen betrifft, die sich im Himmel
befinden, scheint ein Unterschied zwischen ihnen
zu bestehen. Nicht alle, die dort sind, gelten als
«Heilige» in dem Sinn, den das Volk mit diesem
Wort verbindet. Heilig ist nach ihm nur jemand,
der auBerordentliche Macht und direkt Zugang zu
Gott besitzt, so daB er zugunsten der Bittenden
Gnaden erlangen kann. Auch deckt sich die volks-
tiimliche Hagiographie nicht mit der der Kirche.
Einigen ihrer GrofBten, z. B. dem berithmten Pater
Cicero, schreibt man groBes Interesse und Ver-
stindnis fiir die Notleidenden zu ; ihre Namen ste-
hen aber nicht im offiziellen Heiligenkatalog. Die
grofie Masse der Geretteten dagegen scheint wenig
Berithrung mit den irdischen Dingen zu haben;
sie erfreuen sich im Himmel einer Seligkeit, die sie
auf individuelle Weise genieBen; sie wird auf sehr
materielle Weise beschrieben und stellt mehr die
Auffassung eines irdischen Paradieses dar als die
beseligende Schau Gottes.

3. Kritische Wiirdignng

1. Die Auffassung, die der volkstiimliche Katho-
lizismus von der Unsterblichkeit hegt, bietet der
Religionskritik ein reiches Betitigungsfeld. Feuer-
bach, den man als Katalysatot der ganzen friheren
Kritik bezeichnen kénnte und von dem in diesem
Punkt Marx und Freud direkt abhingig sind, be-
hauptet, das Objekt des Religiosen sei etwas dem
Menschen Innetliches, wihrend der Gegenstand
der Sinne von auBen her kommt. In der Religion
objektiviere der Mensch sich selber, erkenne aber
diesen Gegenstand nicht als seine eigene Natur.
Der Mensch projiziere sich selber in Gott, und
wenn daher jemand seine Idee von Gott analy-
siere, so erkenne er sich selber. «Das BewuBtsein
Gottes ist das SelbstbewuBtsein des Menschen.»®
Das erweist sich nach ihm besonders in der Ana-
lyse der Idee der Unsterblichkeit; hier bekennt die
Religion klar, was man im allgemeinen ver-

schweigt. «Das andre Leben ist nichts andres als
das Leben im Einklang mit dem Gefiibl, mit der Idee,
welcher dieses Leben widerspricht. . . : das Jenseits ist
nichts weiter als die Wirklichkeit einer bekannten
Idee, die Befriedigung eines bewuBten Vetlangens,
die Erfilllung eines Wunsches: es ist nur die Besei-
tigung der Schranken, die hier der Wirklichkeit det
Idee im Wege stehen.»10 Ein solcher Himmel kann
daher nicht als unbekannt bezeichnet werden; fiir
den Menschen handelt es sich um ein Bild, das ein
Abbild seiner eigenen Seele ist, nicht eines von
fernen, geheimnisvollen Dingen. Das Paradies ist
also nicht mehr als eine Frucht der Phantasie: ein
iiber-sinnlicher Sinn, eine nicht-materielle Materie,
die Projektion aller Wiinsche, die in diesem Leben
nicht in Erfillung gehen. Was man in diesem Le-
ben verliert, gewinnt man im andern hundertfiltig
wieder, frei von allem Leiden, von Qual und Not.
Der Glaube an einen Himmel im Jenseits setzt da-
her einen Unglauben an diese Erde voraus.'*

Wit kénnen die Behauptungen Feuerbachs hier
nicht erdrtern; sie zitieren heiBt nicht sie anerken-
nen. Man kann der Religion nicht immer eine bloB
negative Natur als Trost in unertriglichen Lagen
zuschreiben. In gewissen Fillen jedoch kann man
seinen Ideen einen Wert nicht absprechen.: Ehert als
eine Kritik an der Religion — die leicht dem Feld der
Erfahrung zu entweichen sucht oder sich durch
den gegenteiligen Beweis iiberwinden 1aBe*? — et-
lauben Feuerbachs Aufstellungen die Skizze einer
Kritik an der Kirche, oder besset, an einer bestimm-
ten Form des kirchlichen Daseins. Mit ihrer Aus-
richtung auf den Eroberungs- und Kolonisie-
rungsdienst iibernahm die brasilianische Kirche
die Rolle der Erhaltetin bestechender oder zu
schaffender Strukturen, die zutiefst auf der Vet-
wirklichung eines kolonialistischen Projektes be-
ruhten. Man etwartete von der Religion, daB sie
Konformismus mit dem gegenwirtigen Leben
predigte; sie stiitzte sich dabei auf die Hoffnung
auf eine Unsterblichkeit, in det die vereitelten Be-
strebungen der Menschen in der Wirklichkeit Er-
fillung finden sollten.

Die volkstiimliche Auffassung vom andern Le-
ben schlieBt wesentlich die Idee des Ersatzes und
der Rache fiir die gegenwirtige Lage in sich. Im
Jenseits wird Wirklichkeit, was auf dieser Welt
dem einfachen Volke versagt blieb. Dort wird
sich die Lage umkehren, und was man in diesem
Leben Gutes und Boses getan, erhilt im andern
Lohn oder Strafe. So wird etwas aus dem eigenen
BewubBtsein hinausprojiziert, und danach vergiBt
man den Ursprung eines solchen Himmels und
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schreibt ihm ein objektives Dasein zu. Statt nun
das Produkt seines BewuBtseins als sein eigenes
Werk anzuerkennen, betrachtet es der Mensch in
der Folge als etwas, das unabhingig von ihm be-
steht und, ins Jenseits iibertragen, schlieBlich sein
Dasein bestimmt. Der Himmel wird dann zum
bloBen Spiegel, in dem man das Bild der Beloh-
nung oder der Strafe sieht, die in diesem Leben
verlangt, aber nicht gegeben werden. Da ist dann
nichts notwendiger als den Menschen dazu zu
bringen, sich in diesem Spiegel zu erkennen, damit
er danach vor die Wahrheit hintreten kann.

2. Es scheint hier der Ort fiir einen andern Hin-
weis zu sein, der mit Brasilien eine besondere Be-
ziehung hat. Es handelt sich um den Spiritismus,
der im weitesten Sinne eine Skala umfalt, die vom
aus Huropa hergebrachten Kardecismus bis zu
Formen reicht, die aus afrikanischen Kulten stam-
men. Mehr als das zahlenmiiBige Wachstum det
Anhinger?® ist die Tatsache beachtenswert, daB
der Wortschatz des Volkes allmihlich mit spiri-
tistischen Ausdriicken durchsetzt wird und das
Volk den christlichen Glauben in spiritistischen
Schemen auslegt, so dal man zuweilen den Ein-
druck erhilt, es herrsche unter der gleichen Spra-
che eine Vieldeutigkeit, die Orwell Ehre machen
wiirde. Der Volkskatholizismus enthilt tiberall
Elemente, die vom afrikanischen und portugie-
sischen Einwohnerstamm herrithren und durch
die Kontrolltitigkeit der Kirche und Gesellschaft
mehr oder weniger niedergehalten werden. Pri-
mitive Frémmigkeitsformen, magische Glaubens-
ansichten und vieldeutige Riten entwickeln sich
heute frei, so daB es schwierig wird, zwischen
Katholizismus und Spiritismus eine Trennungs-
linie zu ziehen, da man unter beiden Formen die
gleiche Volksreligiositit findet. Die Kirche ist dem
Spiritismus schon direkt entgegengetreten; So-
zialwissenschaftler haben prophezeit, er werde bei
der Beriihrung mit der modernen Welt zerfallen.
Trotzdem wichst er weiterhin, ist in mehreren
GroBstidten des Landes zur Religion der grofen
Mehrzahl der Benachteiligten geworden und halt
heute auch in den obern Klassen Einzug.

Theologisch kénnten manche spiritistische Auf-
fassungen, z.B. tber Gott, die guten und die
schlechten «Fiihrer», die Riickfithrung der Ethik
auf das Gesetz der Nichstenliebe, die Kritik an
der Trennung des Natiirlichen vom Ubernatiir-
lichen, zum groBen Teil auch vom Christentum
angenommen wetden. Die Linien trennen sich
jedoch beim Problem det Unsterblichkeit. Fiir den
brasilianischen Spiritisten steht die Reinkarnation

im Mittelpunkt seines Glaubens: die Geistet stre-
ben danach, sich zu vetvollkommnen, indem sie
nacheinander andere Leiber annehmen (die Ma-
terie), um sich zu reinigen und die endgiiltige Se-
ligkeit durch das petsdnliche Bemiihen in der
Ubung des Guten zu etlangen (die Gnade ist also
unbekannt). So gehen die Geister nach ihrer Tren-
nung vom Leib in eine héhere Welt oder kehren zu
einer niedrigeren zuriick, je nachdem sie wihrend
des Daseins gehandelt haben (die Erde steht auf
einer viel niedrigeren Stufe). Nach der Trennung
vom Leib gehen die Geister manchmal zur Strafe
im Weltraum umher. Man kann abet zum Vorteil
fiir beide Teile mit ihnen in Berithrung kommen.

Was wir oben iiber den Volkskatholizismus ge-
sagt haben, 1Bt sich auch vom Spiritismus sagen.
Auch er projiziert die menschliche Unerfiilltheit
aus diesem Leben in ein anderes. Der Dualismus
fihrt zur Geringschitzung des Leibes (Materie)
und bietet wenig Méglichkeiten fiir die Uberwin-
dung der sozialen Etrniedrigung. Seine Anschau-
ung vom kiinftigen Leben bietet jedoch dem Volke
eine viel plausiblere Losung als die des Katholizis-
mus: statt die ganze Problematik in einen Himmel
zu vetlagern, in dem man nie gewesen ist, und in
einen Gott, dessen Gerechtigkeit man nie waht-
genommen hat, statt an eine Rettung zu glauben,
die man durch Schliche erlangen kann, ist der
Glaube an das Gesetz des Karmas, das sich als
Naturgesetz hinstellt, leichter hinzunehmen: alles
was man in diesem Dasein tut, wird in der andern
Welt, mit der man in Kontakt treten kann, seine
Vergeltung finden. Gewill erklirt sich das Wachs-
tum des Spiritismus nicht nur aus dem Wunsch
nach Gerechtigkeit: das Streben nach Gesundheit
und sozialer Besserstellung, die Abwanderung der
Bauernschaft in die stidtische Zivilisation und
damit ihre Abwendung vom Katholizismus sind
andere der vielen Faktoren, die zu ihm fihten. Es
ist aber klar, daB er auch einen entsprechenden
Ausgleich bietet: die sozialen Stellungen auf die-
ser Erde sind verginglich und daher von relativem
Wert; das Gliick in der andern Welt ist von dem
Guten abhangig, das man in diesem Leben gewirkt,
und von der Art, wie man die Leiden getragen hat.
Unter diesem Winkel gesehen scheint alsdann der
Spiritismus gewissermallen eine stidtische Vet-
sion der fatalistischen Lebensauffassung, die wit
schon beim volkstiimlichen Katholizismus vot-
fanden.

3. Die Kritik an solchen religitsen Auffassun-
gen bedeutet aber nicht, daB nut die theologischen
Anschauungen des Volkes fraglich sind. Auch
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datf sie nicht bloB im psychologischen Sinne ver-
standen werden. Das ganze menschliche Dasein in
seiner Konkretheit, das heit in seiner Gesell-
schaftlichkeit, ist betroffen. Die Religion ist nur
eine der Institutionen im Sozialsystem. Wer sie
analysiett, dtingt auch ins Innere anderer Institu-
tionen ein, die sie umgeben, und beriihrt den neu-
ralgischen Punkt, von dem aus die Gesamtheit des
Systems verstindlich wird. Die magische Projek-
tion eines gliicklichen Daseins in ein anderes Le-
ben hingt mit einem ebenso magischen BewuBt-
sein zusammen, das sich sowohl in der Sprache wie
in andern Formen des Handelns bekundet. Wenn
es dem Menschen nicht gelingt, ein bewubBtes
Wertutteil iiber sein Leben zu gewinnen, so wird
et zum Spielball einer fremdartigen Welt, erleidet
ihte Verinderungen, sieht aber ihren Daseins-
gehalt, d.h. den historischen Wert, der sie kenn-
zeichnet, in seinen vereinheitlichen Gliederungen
nicht ein. Dann teagiert das Individuum auf die
einzig angemessene Weise: es nimmt seine Welt
hin, aber nicht als Geschichte, die aufzubauen ist,
sondern als Natur, die blind eine vorbestimmte
Richtung nimmt.

Was man alsdann von diesem entfremdeten und
entfremdenden Begriff der Unsterblichkeit sagt,
ist nicht nur eine religise, sondern eine mensch-
liche Frage. Aus diesem Grunde wird eine theolo-
gische Ubetlegung iiber das Leben im Jenseits
sich nur vom Verdacht der Ideologie frei halten,

wenn sie gleichzeitig anthropologische Kritik ist. -
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