Conrad Stein

Das Unsterblichkeits-
verlangen

Schreiben bedeutet vielleicht, sich der Unsterb-
lichkeit vergewissern. Es bedeutet aber auch, die
Zeit in ihrem Rhythmus skandieren, — die Zeit,
die ein Vorher von einem Nachher trennt; und
das bedeutet ganz gewil} stetben. Da die Chrono-
logie fiir unser Thema nicht unwichtig ist, sollen
meine Leser erfahren, daB ich eines Tages im ver-
gangenen Mai eine erste Seite fiir einen Text mit
dem Titel «Der Wunsch nach Unsterblichkeity ge-
schrieben habe. Der Titel hitte nicht von mir
stammen konnen. Er bezeichnet ein mir aufgetra-
genes Thema, uber das fiur Concilinm zu schreiben
ich iibernommen hatte. Es wat schon einige Zeit
her, seit meine Theologenfreunde mich um den
betreffenden Artikel gebeten hatten; vielleicht im
Februar des Jahtes. Zunichst hatte ich ihnen er-
widert, das komme gar nicht in Frage. Ich hatte
meinen hieb- und stichfesten Grund dafiir: «Det
Wunsch nach Unsterblichkeit ist kein psycho-
analytisches Thema. Ich kénate iiber die Unsterb-
lichkeit schreiben», fiigte ich hinzu, «aber nicht
iber den Wunsch nach Unsterblichkeit.» Meine
Freunde, die mich recht gut kannten, dringten
nicht: Ich wiirde mich etst nach Monaten recht
schmerzlicher Ausfliichte beteit gefunden haben,
wirde aber sicher schlieBlich den Atrtikel doch
tubernchmen. Und wenn ich in meinem ersten
Schwung erlahmt war, nachdem ich die erste Seite
geschrieben hatte, dann — so sagte ich mir getn
selbst — weil die Atbeit zu leicht oder zu akade-
misch war. Ich bereitete lieber fiir die Horer mei-
nes Seminars fiir Psychoanalyse einen Entwurf
seiner Grundziige vor, in dem gezeigt war, wie die
Deutung mehrerer meiner Triume mich dahin ge-
bracht hatten, fiir leicht anzusehen, was ich vother
als unmoglich beurteilt hatte.

Die Traumdeutung ist in einem Sinne vollstin-
dig der Unsterblichkeit gewidmet. « Die Traum-
dentung» — in Anfithrungszeichen, denn so lautet
der Titel des 1899 vollendeten Hauptwerkes von
Freud — ebenso wie die Traumdeutung schlechthin
also ohne Anfithrungszeichen. Weshalb also be-
geben wir uns an die Deutung unsrer Triume?
Weshalb? Triumen, so sagt uns Freud, heiBt

Nacht fiir Nacht das vetlorene Paradies der Kind-
heit wiederfinden, der vorgeschichtlichen Kind-
heit. Und bedeutet seine Triume deuten nicht,
die Wege des Traumvorganges zuriickvetrfolgen,
auf dem Weg eben jenes Paradieses, in dem man
lebt, ohne den Tod zu kennen? Diese Frage war
tibrigens auch Thema meines (noch nicht ver-
offentlichten) Seminars iiber den Abschnitt von
Kapitel VII « Die Traumdentungy, die dem TVerges-
sen der Triume gewidmet ist. Doch wozu ist ein
solches Seminar gut? Wozu dient das Seminar, aus
dem dieser Text erwachsen ist? Wir fithrten, so
pflegte ich vor 1o-12 Jahren zu sagen, dieses Se-
minar durch, in der Hoffnung, wit kénnten viel-
leicht ein Mittel entdecken, um nicht zu sterben.

~ Und gerade jenes mittelmiBigen Bonmots muBte

ich mich entsinnen, damit ich mich schlieBlich
doch entschloB, diesen Artikel zu schreiben. Be-
stitigt dieses seit langem der Vergessenheit an-
heimgefallene Thema nicht hinreichend das Vot-
handensein eines Wunsches nach Unsterblichkeit?
Und war meine Weigerung, dieses Thema zu be-
handeln, nicht Weigerung, einen Wunsch anzu-
etkennen, dessen Vorhandensein bereits auf der
Voraussetzung beruht, daB man sich sterblich
weil3?

Dazu kommt, dall mein anfinglicher Vorwand
auch einen gewissen sachlichen Grund hatte:
Wortwortlich genommen ist der Wunsch nach
Unsterblichkeit tatsichlich kein Thema der Psycho-
analyse, weil die Erfahrung der Psychoanalyse die
Dringlichkeit eines solchen Wunsches nicht be-
stitigt. Man hat nur selten Gelegenheit, ihn von
einem Patienten formuliert zu héren. Und wenn er
erschlossen werden kann, und zwar so oft man
will — das heiBt, dann wire es ein unbewuBter
Wunsch — erkennt man nicht, wie allein die Tat-
sache, daB man einen Patienten darauf aufmerk-
sam macht, dall er von einem solchen Wunsch
beherrscht wird, moglicherweise die Witkung
einer Interpretation haben kénnte. Ubrigens ist in
Freuds Werk niemals die Rede davon, auBer in
einem Zusammenhang allgemeiner Uberlegungen,
die nicht den Ablauf der Psychoanalyse speziell
betreffen.

Die Verlengnung des Todes

Ich habe mich gefragt, weshalb die Selbstzuschrei-
bung des Unsterblichkeitswunsches nicht eine
Offenbarung darstellen konnte; da kam mir eine
Idee, die vielleicht als Skizze einer Antwort dienen
kann. Mein Bonmot, das sich als Ausdruck eines
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Wunsches nach Unsterblichkeit prisentierte, sollte
nicht eines verborgenen Sinnes entbehren, — etin-
nere ich mich doch, es zwei Jahre lang fast rituell
verwendet zu haben. Ich bin mir einigermaBen
sicher — wie kommt es, daB ich nicht eher daran
gedacht habe? —, daBl es im Wesen die Bedeutung
einer Verschwérung besaB, daf die bestitigte Ab-
sicht, zur Unsterblichkeit zu gelangen, die Ver-
kleidung einer wahren Verleugnung des Todes
durch das Absurdum wat. Indem ich mich in ein
Seminar stiirzte, hatte ich mich exponiert, und
ganz offenbar paBte der diesem Beginnen inne-
wohnende GroBenwahn schlecht zu der Furcht
vor einem Scheitern, wihrend er dutch die he-
roische Vorstellung einer Lebensgefahr befriedigt
werden konnte: Stirker sein als der Tod.

Wir konnen festhalten, daB in der Psychoana-
lyse keine Rede ist von einem Wunsch nach Un-
sterblichkeit. Dagegen miissen wir zugeben, da
die Psychoanalyse sich auf die Verleugnung des
Todes griindet. Verleugnung des Todes oder viel-
mehr — wie ich schon gesagt habe — Unwissenheit
um den Tod im Traum, der ein Wiederfinden des
verlorenen Paradieses ist. Und Freud hitte sagen
konnen, das UnbewuBte wisse nicht um den Tod,
wie es auch nicht um seine Vetleugnung wisse
( Das Unbewnfite, 1915), denn es ist Vetleugnung.
Verleugnung des Todes, noch im Votgang der
Traumdeutung selbst: Auch das habe ich schon
gesagt, aber ich bin dabei vielleicht ein wenig zu
schnell vorangegangen und habe den Anschein
erweckt, als riicke ich die analytische Arbeit in die
Nihe der Traumarbeit selbst. Die Deutung
eines Traumes ist ein Werk und beruht, ebenso wie
das Abhalten eines Seminars, ebenso wie jedes
andre Werk, auf der Verleugnung des Todes.
Doch wird dieses Werk geschaffen wie ein Tage-
buch, in dem man sich effektiv selbst iibetlebt, ein
Tagebuch virtueller Unsterblichkeit, eben der Un-
sterblichkeit des Triumenden, von dem dieser
Traum kommt, die sich nicht anders als in diesem
Tagebuch erreichen 1aBt. Zugleich aber zeugt sie
davon, daB der Triumende sterblich ist; daher
tithrt die Kraft, die sich — paradoxerweise — auf
den ersten Blick dem Interpretationsbemiihen ent-
gegenstellt und es hiufig so schwierig macht. Et-
was in ihm, schreibt Freud, widetsttebe einer
Fortfithrung der Deutung seines Traumes (vgl,
Die Traumdentung, Kap. IV). Dabei handelt es sich
letztlich um nichts anderes als um das Widerstre-
ben, das uns beherrscht, anzuerkennen, daB wir
sterblich sind.

Hier wirtd man mir vermutlich einen dreifachen

Einwand machen: «Sie kénnen Ihren Horern
nicht», wird man mir sagen, «alle Thre Traumdeu-
tungen mitteilen. Vorausgesetzt, die Werke, die
Sie ihnen vorlegen, wiirden im Gedichtnis der
Hérer Sie fiir ewig iiberleben, so hieBe das an-
nehmen, sie — die Horer — ihrerseits seien unsterb-
lich. So bliebe schlieBlich der Riickzug auf den
Drucker und sein Werk. Abet, so wird man be-
merken, nichts gestattet die Annahme, daB die
Schutzriume, in denen wir unsre Biicher aufsta-
peln, nicht eines Tages das Schicksal der Biblio-
thek von Alexandrien teilen werden.» Es bleibt
dennoch eins — und das ist meine einzige Ant-
wort —: daf} ein Wozt, daB jedes Wort, das ausge-
sprochen und gehért worden ist, fiir alle Zeiten
etwas auf dieser Welt verindert hat. Und das er-
fordert keineswegs, daB es die GroBe dessen er-
reicht hat, was allein man fiir gewchnlich als
«Werk» anzuerkennen pflegt.

Die Todeswiinsche und ibre Bedeutung

Erst mufBite die Erinnerung an mein Scherzwort
geweckt werden, dann erst fiel es mir leicht, iiber
das mir zugedachte Thema zu schreiben. SchlieB-
lich wollten die mit befreundeten Theologen et-
was anderes, als daB ich schlicht und einfach
Aspekte datlegte, die sie sehr wohl kannten, weil
ich sie lingst ver6ffentlicht hatte. Ich hatte drei
Monate lang mit allen moglichen Ausfliichten
operieten miissen, bis ich selbst merkte, daB das
Material fiir den etbetenen Artikel fertig in mei-
nem Buch L’Enfant imaginaire (von dem ein Ka-
pitel dem Todeswunsch gewidmet ist), sowie in
meinem Kommentar zu Die Traumdentung von
Freud (wovon ein Teil veréffentlicht ist unter dem
Titel: Le Pére moritel et le pére immoriel ) votlag, Die
Winsche, die sich die ganze Analyse iiber bekun-
den, sind wohlgemerkt, Todeswiinsche; und diese
Todeswiinsche, die sich auf den ersten Blick als
Wiinsche nach Vorteil und Nutzen darstellen —
nimlich denjenigen zu beseitigen, von dem man
annimmt, er stehe Plinen oder Wiinschen im
Wege — rithtren, wenn man sie nidher betrachtet,
von der Verleugnung des Todes. Da der Tod mit
Sicherheit eintreten wird, soll dieser Tod mit Not-
wendigkeit auf Veranlassung dessen eintreten, der
ihn wiinscht. Er ist Herr des Todes. Er steht iiber
dem Tod. Er ist der Gott, der den Menschen
sterblich macht und ihn aus dem Paradies vetjagt.

Man braucht nur Freuds groBes Buch nachzu-
lesen, in dem den Todeswiinschen ein so grofer
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Platz eingerdumt ist, wihrend von einem Wunsch
nach Unsterblichkeit nirgendwo die Rede ist, dann
wird man bemerken, daBl es vollig um eine Ver-
lengnung des Todes kreist. So lautet beispielsweise
die Deutung, also der verborgene Sinn eines
Traumes, den der Autor selbst hatte: Ich will kei-
nen Stammvater haben. Ich will selbst Stamm-
vater sein. Kommt das nicht darauf hinaus, als
sagte man: «Ich will nicht Sohn Abrahams, ich
will Sohn Gottes, ich will Goft sein», — oder in
weltlicheter Formulierung: «Ich will nicht einen
bestimmten Platz innerhalb des Stammbaumes ha-
ben; ich will Anfang und Ursprung des Stamm-
baumes sein. Und dann denken wir doch an die
Rolle, die dem verstorbenen Vater eingeriumt
witd, an jenen Vater, dessen sterbliche Natur man,
wie es scheint, nicht verkennen kann, — auf die Ge-
fahr hin, daB man sich, auBerhalb der Materialitit
der Existenz einen unsterblichen Vater gibt, der
auferdem ein ungezeugter Vater ist. In dem
Traum eines Patienten wuBte et (der Vater) nicht,
daB er gestorben wat... und Freud hat diesen
Traum interpolierend so gedeutet: Er wuBte nicht,
daB er tot war von dem Triumenden aus. .., und
dann anschlieBend enthiillt ~ bereit im Vorwort
zur zweiten Ausgabe davon Zeugnis zu geben —,
daf sein Buch seine Reaktion auf den Tod seines
Vaters gewesen ist. Ich habe diese Punkte ausgiebig
kommentiert. Bliebe noch auf die Absicht des Bu-
ches zuriickzukommen. Da Triume im allgemei-
nen fir absurd gelten, nimmt Freud sich vor — und
er erklirt das von Anfang an —, aufzuzeigen, daB
ihre Absurditit nut ein tiuschender Anschein ist.
Nun ist aber das Kapitel iiber die Absurditit des
Traumes (Kap. VI, Abschn. G.) vollstindig den
Triumen vom verstorbenen Vater gewidmet,
woraus sich ergeben miifite, daB, da alle Triume
scheinbar absurd sind, alle Triume Triume vom
verstorbenen Vater sind. Und da jeder Traum ver-
kleidete Realisierung eines verdringten Wunsches
ist (so lautet die SchluBfolgerung von Kap. IV),
miiBte jedet Traum den Wunsch realisieren, den
Tod des Vaters anzuordnen. In einem Sinne also
ist wahr: Er wuBte nicht, daB er tot war von dem
Triumenden aus, — tot durch meine Tat: Der

Traum macht mich zu dem, der seinen Tod, den
Tod, anordnet.

Die Lengnung des Todes and die Lengnung
des Unterschiedes der Geschlechter

Ich habe keineswegs die Absicht, hiet trocken zu-
sammenzufassen, was ich in L’Enfant imaginaire

-

geschrieben habe iiber das imaginire Attribut bei-
der Geschlechter, ein Attribut, dessen Besitz All-
macht und Unsterblichkeit verleihen wiirde. Da-
her will ich hier eine jiingsterlebte Episode meines
inneren Lebens berichten. Am Tag meines fiinf-
zigsten Geburtstages unternahm ich zwischen zwei
analytischen Sitzungen einen kurzen Spaziergang,
der mich bis zum Schaufenster eines benachbarten
Blumenhindlers fithren sollte. Dabei wurde mir
unmoglich, der wenngleich lebhaften Versuchung
nachzugeben, in das Geschift einzutreten, um
eine schone Rose zu kaufen. Gleich darauf, als ich
mit leeren Hinden kehrt gemacht hatte, dringte
sich mir die Erinnetung an meinen Traum vom
Vorabend auf, mit der Uberzeugung, daB seine
Deutung mir den Schliissel fiir meine seltsame
Hemmung liefern wiirde. Zugleich verspiirte ich
den Drang, fiir meine Seminarteilnehmer eine
Darstellung zu schreiben mit dem Titel «Eine
Rose fiir meinen Geburtstagy. Die Verwirklichung
dieses Planes, von dem die Abfassung des votlie-
genden Artikels abhingen sollte, etfuhr einen
Aufschub, der wiederum auf eine Hemmung zu-
riickging, die etst durch die Deutung einer Reihe
weiterer Triume beseitigt wurde. Die Rose hatte
ich nicht kaufen konnen, da ich nicht gewult
hatte, wem ich sie anbieten sollte; und den Text
zu schreiben, wurde ich gehindert, um ihn nicht
meinen Hoérern anzubieten. Es handelte sich hier
um zwei Reprisentationen eines Attributes, dessen
imaginirer Charakter im ersten Falle bestitigt war
durch das Nichtvorhandensein der Person, fiir die
es bestimmt war, und im zweiten Falle durch
meine Unfihigkeit, es zu produzieren. Was den
Traum anbetrifft, dessen ich mich erinnerte, wih-
rend ich mich umwandte, so wat in ihm dasselbe
Attribut reprasentiert durch Brote: Eine Bickerin
stand vor mit, auf den Armen eine Anzahl Zwei-
pfundbrote, ein wenig gréBer als sie in der Natur
sind. Nun hatte mich die Interpretation, deren
Verlauf ich hier nicht reproduzieren méchte, zu
dem Gedanken gefithrt, diese Bickerin meines
Traumes reprisentiere nicht nur Sie, die einzige,
die mir nur in ihren wechselnden Verkérperungen
in der Gestalt realer Frauen bekannt ist (daher die
Unmoglichkeit, ihr eine Rose anzubieten), son-
dern auch meine eigene Person. «Traum von der
Fraun, — beim Niederschreiben dieses Wortes habe
ich mich selbst tiberrascht, als ich iibetr den Traum
von der Bickerin schreiben wollte. Von da aus
sah ich mich, iiber eine weibliche Identifizierung,
im Rahmen dessen, was Freud als die Bisexualitit
cines jeden von uns bezeichnet, hinaus genétigt,
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auf eine Identitit anderer Art zu schlieBen. Sie ist
ich — ich bin sie. Ein einziges Wesen. Ein unsterb-
liches Wesen. Dabei handelt es sich nicht darum,
die Attribute beider Geschlechter zu haben, son-
dern von dem einzigen Geschlecht zu sein, was
voraussetzt, dal man dieses einzige Attribut be-
sitzt, ja daB man es ebensogut auch ist. So bedeu-
ten die Leugnung des Todes und die Leugnung

des Unterschieds der Geschlechter ein und das-!

selbe. Gott sein. Im strengen Monotheismus hat
der Unsterbliche kein Geschlecht, ebensowenig
wie er eine Gestalt hat. Und wenn er sich den
Blicken der Sterblichen kundtut, dann erscheint
ihnen keine Gestalt sondern ein Phinomen, gleich
dem Feuer des brennenden Dotrnbusches.

Dennoch hat Gott ein Attribut: «Das Wort
Jahwes.» Doch dieses Wott ist er ebensogut, wie
er datiiber verfiigt. «Im Anfang war das Wort, und
das Wort war bei Gott, und das Wort war Gott.»
Auf diese Weise haben die S6hne Abrahams einem
tibernatiitlichen Wesen das einzige Attribut bei-
gelegt, das keinen Unterschied der Geschlechter
kennt und dessen Gebrauch allein ihnen auf eine
gewisse Weise Unsterblichkeit vetleiht.

Die Wege der Deutung haben mich weiter zu
der Annahme gefiihrt, daf} die Brote der Bickerin —
denn im Traum ging es darum, ob diese Bickerin
Eigentiimerin der Bickerel war oder ob sie Ver-
walterin des Warenbestandes (stock) war — repri-
sentativ fiir das waren, was man iiblicherweise als
«Eierstock» der Frau bezeichnet. Ich bin die
Bickerin, ich bin auch ihr Attribut, das Brot —
jenes Brot, aus dem die Christen einen géttlichen
Leib gemacht haben, der nichts anderes sein kann
als das Wort, —; ich bin der Keim (ebenso wie ich
das Wortt bin), ich bin das Alpha und das Omega.
Hier ist der Wunsch, den det Traum verwirklicht.
Nicht so sehr der Wunsch nach Unsterblichkeit als
der Wunsch, der Unsterbliche zu sein.

Der in den Bereich der Biologie iibergreifende
Gedankengang mit dem Fierstock erinnert an
einen Text Freuds: fenseits des Lustpringips. Tat-
sichlich kénnte das mir aufgetragene Thema auf
dem Weg der freudschen Problematik des Todes-
triebes angegangen werden und die denkbar
schitfste Kritik wecken. Man vergebe mir, daB
ich mich nicht darauf einlasse.

Die Schuld und die Lengnnung des Todes —
oder der Glanbe an die Ursiinde

Seine Pflicht tun. Den Uberzeugungen des mora-
lischen BewuBtseins gerecht werden. Bekanntlich
entlasten diese Leistungen den Menschen nicht

von einer Schuld, die ihre Quelle anderswo als im
BewuBtsein begangener Fehler findet, Fehler, die
stets so sind, dal sie vergeben werden konnen.
Die Deutung eines Traumes kann uns hier als
Lehrstiick dienen.

«Det Mohr hat seine Schuldigkeit getany,
schreibt Freud zu seinem Traum von det Privat-
klinik. Hierbei handelt es sich um ihn selbst, um
ihn, det der «Moht» seiner Mutter gewesen ist.
«Der Mohr hat seine Schuldigkeit getan, der
Mohr kann gehn.» Er kann gehen, er kann ster-
ben. In diesem Traum, in dem et einen Kollegen
an Hollenmaschinen angebunden sieht, wird
Freud eines Kunstfehlers beschuldigt, dessen er
sich nicht schuldig gemacht hat. Als er schlieBlich
als unschuldig anerkannt wird, kann er dennoch
nicht «gehen», weil er seinen Hut nicht findet (den
Hut, der, wie mir scheint, seine schwarzen Locken
hitte bedecken konnen, aufgrund deren er bei sei-
net Geburt als Mohr seiner Mutter qualifiziert
wutde); wenig bedeutet dabei der Fehler, dessen
man ihn beschuldigt hat — das fiige ich hinzu —,
wenig bedeutet, daf3 er als unschuldig anerkannt
wird: Bedeutet nicht Psychoanalyse praktizieren,
intetpretieren, daB er schuldig ist, unheilbar
schuldig? Ist einmal seine Schuldigkeit getan,
seine Schuld bezahlt, sein Fehler ausgeldscht —
denn im Deutschen geniigen die dem Wort
«Schuld» angefiigten Suffixe zur Bezeichnung des
Geschuldeten, det Schuldhaftigkeit, der Schuldig-
keit — ist also seine Schuld einmal von ihm genom-
men, so kann er gehen, kann sterben, kann aur
noch sterben und nichts anderes mehr. Ist er aber
tatsichlich einmal von dem Verdacht reingewa-
schen, der auf ihm lastet, so ist er damit doch noch
keineswegs von seiner Schuldhaftigkeit entlastet,
die nicht im entferntesten dutrch eine personliche
Verfehlung begriindet ist. Denn das Schuldbe-
wuBtsein hat gerade die Funktion, diese Schuld-
haftigkeit ohne Namen mit einer bestimmten Vor-
stellung zu verbinden. Es handelt sich hier um
eine grundlegende Schuldhaftigkeit, die selbst
noch der skrupelhaftesten Erfullung der Schul-
digkeit anhaftet: die rechte Deutung finden, das
Ritsel 16sen. Bekanntlich fiel Freud in Ohnmacht,
als er 1904 auf der Riickseite der auf Veranlassung
seines ersten Schiilers geprigten Medaille mit
seinem Bildnis folgendes Zitat aus Kénig Odipus
von Sophokles las: 8; za xhst’ alviypor’ fjder xal
xpdriovoc 7y dvne (der die berithmtenRitsel 16ste und
ein gewaltiger Mann war).

«Gewissen ist, was man am gewissesten wei3»,
schreibt Freud in seinem Tofem und Tabu. Was ist
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mein gewissestes Wissen? Betrifft es die Tatsache,
daB ich sterblich bin? Oder betrifft es nicht viel-
mehr die Uberzeugung, daB ich selbst am Utr-
sprung des Todes stehe? Jedenfalls riihrt die Ge-
wilheit nicht notwendig von einem Wissen her,
das man in den BewuBtseinsakt hineinnehmen
koénnte, auler wenn man es in ein theoretisches
Phantasiebild transponiert, wie beispielsweise
Freud, der dartun wollte, daB am Anfang die
Schne sich zusammengetan hitten, um den Vater
det Urhotde zu toten. Tofemw wnd Tabu, ein be-
wundernswertes Buch, gipfelt bekanntlich in
dieser ausgefallenen Vorstellung, um abzuschlie-
Ben mit dem impliziten Zitat der Ubersetzung, die
Faust von dem ersten Vets des Johannesevange-
liums geben will: «Im Anfang war die Taty, —
jener Faust Goethes, det «das Wort nicht so hoch
in Ehren halten» kann. So schlieBt das Buch nicht,
ohne zuvor daran erinnert zu haben, daB es wohl
wahr ist, «daB3 wir alle arge Siinder sind». Zwar ist
diese letzte Bemerkung mehr scherzhaft gemeint —
und sie bezieht sich auf die Art von Verfehlung,
deren jeder von uns sich unvermeidlich schuldig
macht; dennoch hitte Freud gewil} niemals zuge-
geben, daB seine Theotie auf einer bestimmten
Form von Glauben an die Erbsiinde beruhe. Ich
bin nichtsdestoweniger gewill, daB die Schuldhaf-
tigkeit, die in der Analyse so groBes Aufschen er-
regt, letztlich aus der Leugnung des Todes er-

Etienne Cornélis

Buddhistische
Erfahrungen

Innerhalb des Gesamtthemas dieses Heftes ist mit
Recht auch fiir die religiésen und profanen «Er-
fahrungen» des Transzendierens der Zeiti Raum
ausgespart worden. Jeder der Begriffe, die hier im
Spiel sind (Zeit, Transzendenz), ist zumindest viel-
deutig, wenn nicht zum Verzweifeln doppelsinnig.
Es wire deshalb nicht tiberfliissig gewesen, sich
zunichst darum zu bemiihen, alle méglichen Be-
deutungen oder wenigstens diejenigen, auf die man
in den Berichten iiber solche Etfahrungen stot,
zu klassifizieren — ein Unterfangen, das infolge der
iberbegrifflichen (doch deswegen nicht auch

wiichst, genauer gesagt: aus der Uberzeugung, daf
man selbst am Ursprung des Todes steht, iiber
dem Tod, verantwortlich fiir jeden Tod, der ein-
treten kann, nicht so sehr schuldig der Verfeh-
lungen, deren man sich anklagen kann, als im Tief-
sten befleckt von einer bdsen Macht, die eben das
ist, was uns den Gebrauch des Wortes verleiht, das
seinerseits Vorbedingung fiit jedes Denken ist.
Mir scheint, daf auf einem solchen Vetlangen der
Mythos von der Erbsiinde aufbaut, — ein Mythos,
der die wesenseigentiimliche Sterblichkeit des
Menschen auf einen Sturz zuriickfithrt, — ein
grundlegender Mythos erster Ordnung, wovon
abgesehen von den biblischen Schriften zahlreiche
ptimitive Glaubensvorstellungen zeugen. Doch
vielleicht sollte ich mir versagen zu vetallgemei-

nern. Ubersetzt von Karlhermann Bergner
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Werk des Verfassers: L’Enfant Imaginaire (Patis 1971) so-
wie auf den «Commentaite de I'Interprétation des réves de
Sigmund Freud» (in Vorbereitung), zu dem Vorarbeiten
erschienen sind in den Zeitschriften «L’Inconscient» Nr. 1
und 5 und «Etudes Freudiennes» Nr. 7-8 und g-1o0.

schon iiber jede Klassifizierung hinausliegenden)
Natur der zu besehenden BewuBtseinszustinde
duBerst schwierig ist. Die Planer dieses Heftes
waren der Meinung, daBl beim Fehlen einer sol-
chen a priori oder a postetiori erschopfenden Un-
tersuchung das Studium zweier hinreichend doku-
mentierter bedeutungsschwerer «Fille» von ganz
verschiedenem Inhalt und aus sehr unterschied-
lichen Kulturwelten als eine Art «Gabel» dienen
koénnte, mit der man sowohl die weiteren konkre-
ten Zeugnisse als auch die theoretischen Deutun-
gen, zu denen sie Anlall gaben, zu situieren und so
zu relativieren vermochte. Mit diesen Hinweisen
moéchten wir die Wahl rechtfertigen, die wir ge-
troffen haben: die Wahl der in den buddhistischen
Dokumenten bezeugten Fakten.

Warum der Buddhismus?

Die buddhistische Thematik steht in mancher Hin-
sicht geradezu im Gegensatz zu den westlichen
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