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Satans zweite Ankunft

Das Wort «Satanismus» wird augenblicklich fiir
eine Stromung gebraucht, die Anfang der sechzi-
ger Jahre in Amerika, zuerst in Kalifornien ent-
stand und von dort auch in andere Linder iiber-
ging. Man kénnte sie definieren als eine Bewegung,
die das Bose als vitale schopferische Kraft erlebt
und diese religiés kultiviert, wodurch die destruk-
tiven Moglichkeiten, die in dieser Kraft schlum-
mern, beherrscht werden kénnen.t

Als erstes Dokument dieser Bewegung konnte
man den Film «Rosemary’s Baby» von Polanski
ansehen. Es geht um eine schiichterne Frau, die
mit ihrem Mann eine Etagenwohnung in Manhat-
tan bezieht, Die Nachbarschaft gibt sich gruselig
okkult, magisch, hexenhaft. Obwohl sie ihren
eigenen Bereich verindert, ihre Umgebung kann
sie nicht verindern. Langsam, aber sicher schlieft
sich um sie der Hexenkreis. Jeder scheint sich mit
jedem zu vereinigen, auch der Frauenarzt, von
dem sie Befreiung erwartet, und sogar ihr Mann.
Wenn sich dieser ihr nihert, wird er zu einem mit-
telalterlichen Begattungsteufel. Die Frucht daraus
kommt auBerhalb ihres BewuBtseins zur Welt. Mit
cinem Messer geht sie auf die Suche nach ihrem
Kind. SchlieBlich landet sie in einer Nachbarwoh-
nung, wo sich die ganze Hexenclique um ihr Kind,
das ein Satanskind ist, in Feststimmung versam-
melt hat, Sie steht vor der Wahl, das Kind zu téten
oder es anzunehmen. Als das Baby einen mensch-
lichen Ton ausstoBt, nimmt sie es an. Die Satans-
geburt ist damit perfekt.

Die Erzihlung schrieb Irva Levin. In ihr wurde
etwas in Worte gebracht, das in breiten Kreisen
lebendig war. Mindestens 3 Millionen Amerikaner
lasen das Buch. Polanskis Film iibertraf sogar die-
ses Buchinteresse; der Film bot mehr als das Buch.
In einem Interview sagte Polanski, er registriere,
was et im hypermodernen Amerika gesehen habe,
in Stidten wie New York und in dem Teil Ameri-
kas, wo er sich mit seiner Gattin — die in seinem
Film die Hauptrolle spielte — niederlieR: in Kali-
fornien,

Mitten zwischen allerlei okkultem Getue zitiert
Polanski den bekannten Leitartikel der Time:

«God is dead», indem er registriert, dafl mit dem
Verschwinden der Kirche als richtunggebender
Macht und des Gottesbildes, das von der Kirche
traditionell verkiindigt wutde, in zunehmendem
MaBe das Okkulte, Magische und Sektiererische
aufblitht; ferner, daB auf diesem Nihrboden neuer
Religiositit ein neues Phinomen entstanden ist:
die Menschwerdung des Satans. Die Geburt Got-
tes aus der Jungfrau wird bei ihm zum Modell fiir
die Geburt des Satans. Eine neue Zeit ist ange-
brochen: das Jahr r nach der Geburt des Satans.
Das ist ebenfalls eine Registrierung dessen, was er
sah: Der Mann, der im Film die Menschwerdung
Satans ankiindigt, ist Anton La Vey, im tiglichen
Leben der «schwarze Papst» der offiziell anerkann-
ten «Ersten Kirche Satans» in San Francisco. —
Wer ist dieser Satan?

Dieser Satan ist bestimmt nicht der Satan der Bi-
bel. Es geht um einen Satan, von dem Arthur
Lyons in seinem Buch «Satan wants you» sagt,
daB er zum zweitenmal komme. Zum erstenmal
kam er im spiten Mittelalter. Diese Ankunft er-
reichte ihren Héhepunktim Hexenwahn der « Neu-
zeit». Besessenheit war nicht neu, in vielen Kultu-
ren und Religionen findet sich der Glaube an Di-
monen und an die Besessenheit. Neu war, dal3 Be-
sessenheit als Teil eines groBen Weltkomplotts ge-
sechen wurde, hinter dem ¢in geniales Hirn stand,
der Satan. Es ging immer weniger um das Heilen
einzelner, als darum, durch Beobachtung und Et-
forschung von Besessenen die Strategie des Satans
zu etforschen. Dimonen wurden zu einem wohl-
geordneten Heer im Dienst eines Wesens. So trat der
Satan als menschengestaltige Personifizierung des
Urquells alles Bésen zuerst in die Geschichte ein.
Er wverschwand erst, als man begriff, daB der
Glaube an diesen Satan zu menschenverschlingen-
dem Wahnsinn wurde; dafi der Kampf gegen die-
sen Satan gerade das Bose hervorrief, das man be-
kimpfen wollte,

Der Glaube an diesen Satan rief sowohl zum
Kampf wie zur Verehrung auf. Das Typische des
Kampfes war, dall mit streng geschlossenen Zir-
keln gearbeitet wurde. Was die Inquisitoren wis-
sen wollten, wurde auf der Folterbank von ihren
Opfern bestitigt; so konnten jene ihren Glauben
wissenschaftlich untermauern. Wie solche Zirkel
arbeiteten, mogen einige Sitze aus dem «Hexen-
hammer» zeigen. Fiir eine Frau gab es kein Ent-
rinnen, wenn einmal das Auge der Inquisition auf
sie gefallen war: «Die fromme Nonne ist verdich-
tig, weil der Teufel so ehrsiichtig ist, gerade solche
heiligen Jungfrauen verfithren zu wollen. Aber
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selbstverstindlich 146t der bose Verfithrer sich
auch kein lebenslustiges Midchen entgehen. Und
mit einer traurigen Jungfrau, die von ihrem Lieb-
haber im Stich gelassen wurde, hat er ganz und gar
freies Spiel. Auf all diese Frauen muB also beson-
ders gut geachtet werden. Eine Frau, die selten in
die Kirche geht, ist verdichtig; eine Frau, die re-
gelmiBig dem Gottesdienst beiwohnt, noch mehr:
sie hat bestimmt Griinde dafiit, um zu tun, als ob.»

Wir durchschauen heute diesen Wahnsinn, und
doch hat es Jahrhunderte gedanert, bevor das Sa-
tanische des von Glauben und Wissenschaft ge-
schmiedeten Kreises durchsichtig wurde.

Die' Charakteristika dieses Satans gehen nicht
nur aus seiner Bekimpfung, sondern auch aus sei-
ner Verehrung hervor. Er war antichristlich, was
sich vor allem in den Schwarzen Messen zeigte;
und er war sexuell, was aus dem Umgang von
Fraven mit ihm und in den Hexensabbaten zum
Ausdruck kam. Dieser Satan war keine Schlange,
keine GroBe Liige, nicht das Bése (das ein «My-
steriumy ist), sondern ein Widersacher in Men-
schengestalt, der sich pervers verbriiderte, zu-
gleich Siindenbock und Fiihrer der Rebellion.

Dieser Satan in Menschengestalt ist wiederge-
kehrt, aber auf andere Weise, in einer «zweiten An-
kunft». Es geht nun nicht mehr um den Glauben
an ein personales Wesen, wenn auch von Reli-
glositit die Rede ist; auch nicht um eine tiberna-
tiirliche Dimension, die « Glauben» fordert. Er ist
menschlicher als der erste Satan. Es geht um Er-
kenntnis des Tiers, das wir sind. « Erkenntnis ist
Aufklirung, ist Hineinschauen in die Finsternis,
um auf Licht zu stoBen», sagt Anton La Vey. Ge-
fragt, warum er 1966 seine Kirche griindete, er-
klirt er: «Ich habe den zutiefst ekelerregenden
Aspekt der menschlichen Natur gesechen. Ich
fragte mich: Wo ist Gott? Und ich kam dazu, die
Schwachen zu verachten, diejenigen, die der Ge-
walt gegeniiberstehen und sich mit Berufung auf
Gottes Willen darein ergeben. Ich sehe ein, dal der
Mensch ein schreckliches Wesen ist, das am mei-
sten reifende Tier von allen Tieren. Das vitale
Element und der Fiirst der Welt — das ist der Teu-
fel. Deshalb arbeite ich — als ein Verdammter — mit
den Kunsten der Finsternis. In meiner Umgebung
bin ich so bekannt geworden, daB ich unter Druck
beschloB, diese Kirche mit Hilfe des Satans zu
stiften. Heil Satan!» Neben der Finsternis, dem
Bosen, der Gewalt ist auch das Sexuelle ein wich-
tiges Element dieser Religion. La Vey legt dar:
«Die Verehrung des Teufels ist nichts anderes als
die Religion des Fleisches und der Materie. Der

nackte Altar, die nackte Frau symbolisieren das
Fleisch. Sie ist das lebendige Schiff, das Feld der
Emotionen.» Das antichristliche Element ist fast
verschwunden; es ist eines der vielen religitsen
Requisiten, die bei diesem Altardienst benutzt wer-
den. Der Hochpriester einer Satansgruppe in East
Los Angeles sagt: «Die Schwarze Messe witd nur
von Menschen ausgefithrt, die ilter als funfzig
Jahre sind. Die Schwarze Messe ist ein Negativis-
mus und als solcher steril. Wir versuchen unsere
Riten etwas schopferischer zu gestalten, um aus
dem Satanismus eine vitale, lebendige Kraft zu
machen.» Die Hexerei, die hier mitspielt, ist nicht
die schwarze Hexerei des Mittelalters, sondern die,
welche in England vor allem durch den EinfluBl
von Gerald Gardners Buch «Witcheraft Today»
(1959) zur Blite kam und die, wie Margaret Mut-
ray erkunden konnte, die Wiederbelebung einer
vorchristlichen Religion ist.

Rollo May weist darauf hin, dal das Anti-Ele-
ment insofern noch da ist, als es sich von einer Ge-
sellschaft absetzt, die die finsteren Krifte, die la-
tent im Menschen als Quelle der Gewalt anwesend
sind, unterdriickt. Das Bose, das als solches kulti-
viert wird, ist ein gesellschaftlich bestimmtes B6-
ses, nicht ein geheimnisvolles Ur-Béses. Um die
vitale Quelle dieses Bosen freizumachen, wird ge-
sellschaftliche Freiheit gefordert; das Recht zu
denken und zu tun, was man will; wird Gewalt an-
gepriesen als ein Weg zur religiésen Befreiung.
Dieser Aspekt des Satanismus geht zuriick auf den
Englinder Aleister Crowley, der seine satanische
Botschaft in den zwanziger Jahren zuerst in Sizi-
lien, spiter in Deutschland zu verwirklichen
suchte. Als sein Nachfolger stellt sich im Augen-
blick Hermann Josef Metzger vor, dessen Abtei
im Dotfe Stein in der Schweiz als Weltzentrum
gilt, von dem aus er z. B. im Jahr 1955 allen Mit-
gliedern den Text von Crowleys «Finf Geboten»
(«Es gibt keinen Gott auller dem Menscheny) zu-
sandte. Darin wird absolute Freiheitserfahrung ge-
boten, indem man Gebrauch macht vom Recht,
auf allen Lebensgebieten das zu tun, was man will,
einschlieBlich dem Recht, Liebe zu betreiben mit
wem und wie man will, zu sterben, wie man will
und jeden zu téten, der einen an diesen Rechten
hindert.

Sosehr auch die Gewalt, das Tier im Menschen,
die finsteren Krifte verherrlicht werden — der Sa-
tanismus ist ein burgerliches Phinomen, wie im
Leitartikel der T#me « The Occult Revival — Satan

Returns» (19.6.1972) dargelegt wird. Eine gei-

stige Dimension, Hinweise darauf, dafl in Wirk-

216



SATANS ZWEITE ANKUNFT

lichkeit meht angestrebt wird als materielle Werte
einer Wohlfahrtsgesellschaft, sucht man vergeb-
lich, trotz der Lehre, der Riten und der Symbole.
Das gilt jedenfalls fur die Satanskirche und den
Satanismus, die der Journalist Horst Knaut in-
tensiv untersuchte. Uber seine Ergebnisse schrieb
er und schreibt er noch immer. Die religiése Kul-
tivierung des Satanischen ist auch hier biirgerlich:
ein Stimulans fiir Gruppensex und Verschénerung
des sado-masochistischen GenieBens. Der Jour-
nalist Ed Sanders meint in seinem Buch «The
Family» (iiber Charles Manson), einem Zusam-
menhang des Satanismus mit rituellen Morden auf
der Spur zu sein. Er weist auf das Zentrum in
Stein und den OTO (Orientalischen Templer-Or-
den) hin.

Der FEinfluB der offiziellen Satanskirche ist
schwer abzuschitzen. Der Mitgliederbestand ist
auf 10000 begrenzt. Es wurde aber fiir breiteste
Satanspublizitit gesorgt. Unter dem Schlagwort
«Satan ist wieder da!» kann viel finstere Religiosi-
tit ans Licht kommen und ausstrahlen. Der stirk-
ste EinfluB geht vielleicht von La Veys «Satani-
scher Bibel» aus. In Studentenkreisen wird sie
fleiBig gelesen, mehr als die christliche. Auch in
Europa tauchen wiederholt Berichte iiber junge
Menschen auf, die dieses satanische Handbuch in
Umlauf bringen. So z. B. in Aix-en-Provence, wo
sich ein gewisser Claude Déplace rithmt, der
«Schwarze Christus» zu sein, der einige tausend
Junger lehrt, wie man Satan anruft, wie man ithm
gehorchen und wie man Gewalt gebrauchen kann.
Seine Lehre ist eine umgekehrte Bergpredigt: «Se-
lig, die Gewalt iiben, denn ihnen gehért das Erd-
teich. Wenn dich jemand auf die eine Wange
schligt, schlage ihn auf die andere...» Das ist die
Lehre der Satanischen Bibel.

La Vey setzt sich schatf von der Jesus-Bewe-
gung ab. Tatsichlich sind sie Gegenpole, die in
Kalifornien zu gleicher Zeit aus demselben teli-
giésen Nihrboden entstanden sind. Ob es dabei
um den echten Jesus oder den echten Satan geht,
tut eigentlich nicht viel zur Sache. Es geht um
zwei Symbole, Kristallisationspunkte von zwei
Strémungen: Die sanften Krifte des Hippietums,
das sich von der Konsumentengesellschaft distan-
ziertund BewuBtseinserweiterung sucht, dieKrifte
eines befreiten Finheitsgefithls und eines Verlan-
gens nach dem verlorenen Paradies gegeniiber den
harten Kriften derer, die Vitalitit suchen und aus
der Wohlfahrtsgesellschaft herausholen wollen,
was darin steckt. Jesus wurde das Symbol des
Sanften und absolut Guten: Er lebt, halleluja; es

gibt keinen Flecken an der Luft. Satan wurde das
Symbol des Gegenteils: Die Welt ist eine Welt der
Gewalt; das Chaos, das nicht von einem guten
Schopfer geordnet wurde; sie ist eine Welt des
Bosen. LaBt uns daraus zum Leben kommen, Heil
Satan!

Stirker als in der Satanskirche wird der Gegen-
pol der Jesusbewegung in der Subkultur verkor-
pert. Ein Zeitdokument dieses Satanismus ist der
Film «The wild Angels», der 1966 von Roger Cor-
man gedreht wurde. Thm folgt eine ganze Serie:
«Hell’s Angels on Wheels»; «Violent Angels»;
«Hell’s Angels ’69»; «Run Angels, Run»; «The
Glory Stompets»; «The Losers»; «The Savage
Seven»; « The Cycle Savages». All diese Filme ha-
ben ein und dasselbe Schema: Junge Arbeiter zwi-
schen zwanzig und dreiBig haben eine stark hier-
archisch geordnete Gruppe gebildet, in der alles
erlaubt ist, wenn es nur gegen die Moral der «an-
deren» Gesellschaft ist. Die Gruppe ist an einen
Fithrer und ein Ritual gebunden. Damit beginnen
die Filme: der rituelle Auszug aus der Stadt ins
freie Land, das rituelle «making a run»: Tetror
gegen irgendwelche Biirger und Herausforderung
der Verkehrspolizei, und ihr SchluB3: Begegnung
mit dem Tod in der Glut (meistens buchstiblich
in der Feuersglut) eines romantischen Fatalismus,
Dann kommt in diesen Filmen der Augenblick,
daB der iiber dem Gesetz stehende Fiihrer sich als
der Held entpuppt, det zu einer perversen Fort-
setzung aufruft, in der die Fresser auf eine Art psy-
chischer Gerduschbarriere dreschen, die Witwe
degradieren, die Jungfrau schinden, zur anderen
Seite durchstoBen und, dort angelangt, entdecken:
«Ohne Bedeutung!»

Hier liegt mehr vor als in der Satanskirche. Eine
Konstante in der Subkultur ist seit den Beatniks
immer das sogenannte mystische Element gewe-
sen, der Wunsch nach BewuBtseinserweiterung,
der Versuch in eine andere Wirklichkeit dutchzu-
stoBen, der wit uns noch nicht bewuft sind. Das
geschieht nicht nur durch ostliche Meditation,
LSD, Liebe, Jesus, sondern auch durch Drauf-
schlagen mit Gewalt, Satan.

Im Gegensatz zur Satanskirche ist hier durchaus
die Rede von einer religiosen Dimension, wenn
auch keine religiésen Symbole gebraucht werden.
Die satanischen Symbole sind profan: knatternde
Motoren, Liarm, gewagte rituelle Kraftakte,
schwarze Iehre, Hakenkreuze. Nur die Benen-
nung hat etwas Religitses. Dieser Satanismus ist
inzwischen stirker in die Subkultur eingedrungen.
Neben Jesus-Popmusik gibt es nun auch Satans-
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Popmusik: «Sympathy for the Devil», « Lucifer»,
der Pop von Gruppen, die sich satanisch gebidrden
(Black Sabbath, Black Widow, Tyrannosaurus
Rex). Es gibt ubrigens auch Gruppen, wie « The
Process Church of the Final Judgement», die Jesus
und Satan verbinden, und es ist eine bekannte Tat-
sache, daBl Jesus-Jinger hin und wieder zum Satan
uberlaufen.

Wie nah das eine und das andere zusammenlie-
gen, geht aus dem Zeugenverhor in Sachen Man-
son hervor. Die Kronzeugin, Linda Kasabian, er-
klirte, daB sie frither bewuBtseinserweiternde Mit-
tel benutzt habe. «Das einzige Ziel war, Gott zu
entdecken.» Sie hatte aber entdeckt, daB} man dazu
keine Mittel nétig hat. Sie glaubte nun an Charles
Manson als « Gott-Menschen» und «Messias, der
wiedergekommen ist». Manson selbst bezeugte:
«Ich hitte gern zeigen wollen, dal ich Jesus Chri-
stus hitte sein wollen, aber ich bin mir noch nicht
klar geworden, was ich bin und wer ich bin.» Tat-
sichlich wurde Manson fiir den Durchschnitts-
amerikaner der menschgewordene Satan. Die Lei-
chen von Polanskis Frau und ihren vier Gisten,
durchkerbt von sechzehn symmetrisch beige-
brachten Messerstichen und aufgehangen wie
Schweine — PIG, drei Buchstaben, die mit Blut iiber
die Tiir geschrieben waren —lieen den alten Satan
zuriickkehren, zumal als klar wurde, daB junge,
frisch und gesund aussehende Midchen die Tat
vollbracht hatten: behext vom Satan.

Auch der Wahnsinn weckende Satan ist zuriick-
gekehrt, Satan nicht als vitale Kraft, aus der man
leben kann, sondern als ein Alp, von dem man be-
freit werden muB. Auch dazu gibt es einen Film
als wichtiges Dokument: « The Exorcist». Die Er-
zihlung dazu schrieb William Peter Blatty im An-
schlufl an einen Artikel, den er als Theologiestu-
dent im Jahr 1949 tiber einen Fall von Exorzismus
las. Das Buch wurde ein Bestseller, aber auch hier
wurde der Bucherfolg vom Exfolg des Films iibet-
troffen. Was Blatty noch aus einem naiven Glau-
ben heraus schrieb, griff William Friedkin im Film
zynisch auf, um eine neue Formel zu probieren,
die zu einem Kassenerfolg fithren sollte: Porno-
grafie, ersetzt durch religiosen Sadomasochismus
und darin den Horror auf die Spitze getrieben.
Seine Formel hatte ausgezeichneten Erfolg.

Friedkins Film ist zu einem Phinomen gewot-
den: durch das Publikum; das trotz Kotzens und
Wiirgens nicht aufhdtte zu kommen, und durch
das grofe Interesse fiir und das Bediitfnis nach
Exotzisten, die er zur Folge hatte.

«The Exorcist» ist nicht wie andere, frithere

Hexenfilme eine Aktualisierung historischer Vor-
ginge, sondern eine Gestaltung, um den Hunger
nach Gruselreligion zu stillen. Daf es diesen Hun-
ger gibt, wurde schon friher festgestellt, u. a. von
einer Kommission, die mit Unterstiitzung des an-
glikanischen Bischofs von Exeter, Robert Morti-
mer, zehn Jahre lang dieses Phinomen erforschte.
Im Jahr 1972 kam sie zu dem SchluB3, daB in jeder
Di6zese ein fachkundiger Exorzist angestellt wes-
den sollte. Im Jahr 1970 lieB der niederlindische
Pfarrer van Dam in Deutschland ein Buch erschei-
nen: Uber Ddmonen und wie sie ausgetrieben wer-
den. Er griindete kurz darauf in Rotterdam die
Exorzisten-Kommunitit « Oase». Heute sagt er:
«Junge Menschen, die Drogen nehmen, sich in
ostliche Mystik vertiefen, kommen zur Dimonie-
Erfahrung... Dadurch wird die Zahl der Besessen-
heitsfille immer schneller zunehmen.» Das wird
von Exorzisten auch als Folge des Films «The
Exorcist» festgestellt. Weder die Kirchen noch die
Satanisten sind dariiber gliicklich. So sagte der
Verfasser vieler gutgehender satanischer Biicher,
Denis Wheatly, dal3 diese besessenen jungen Leute
eine leichte Beute der Unterwelt werden, die iiber
«bewuBtseinserweiternde Mittel» in die Jugend-
kultur eingedrungen ist. Aber auch Menschen, die
Besessenheit ernst nehmen und geheilt werden
wollen, striuben sich aus der Praxis heraus gegen
Filme wie «The Exorcist». So sagt Kanonikus
Pearce-Higgies: «Hs ist alarmierend, daBl von den
220 Fillen, mit denen ich zu tun hatte, 200 waren,
die dachten, sie seien besessen, weil es thnen einge-
redet worden war.» Er sagt ubrigens, daBl et
durchaus an Besessenheit glaube, auch in einer
«unkorperlichen Entitit» (in 59 meiner Fille),
aber nicht an einen Teufel.

Der notwendig erachtete Nexus zwischen Be-
sessenheit und dem Dasein des Teufels wird auch
von Fellini in seinem Film «Gulietta van de gee-
sten» demaskiert. Die Dimonen, die Gulietta
quilen, verschwinden, wenn sie die Tiir zu ihrem
Inneren offnet. Dieser Akt demaskiert die dimo-
nische Gestalt jhrer Mutter und damit ihren Ju-
gendkomplex. Die Dimonen schrumpfen zusam-
men und zichen auf einem Karren davon. Die Auf-
losung, die Fellini nahelegt, ist nicht voll durch-
sichtig geworden. Daf3 der Exorzismus wieder
eine solche Chance erhilt, kommt vielleicht durch
das Scheitern der Psychoanalyse, die sich nicht im-
stande gezeigt hat, die heute massenweise auftre-
tende Neurose auch massenweise zu heilen. Die
Psychiatrie hat aber neue Wege eingeschlagen. In
England arbeiten Psychiater mit Exorzisten zu-
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sammen. Das wird vielleicht nicht mehr nétig sein,
wenn die Erneuerung in der Psychiatrie ausgereift
ist.

Auf eindringlichere Weise ist das Thema der Be-
sessenheit von einigen Polen behandelt worden.
Sie benutzten dazu einen historischen Vorgang,
der mit reichem Quellenmaterial von Bremond be-
schrieben und im Jahr 1952 von Aldous Huxley in
Romanform verarbeitet worden ist: Die Besessen-
heit der Ursulinen von Loudon, durch die im Jahre
1634 der Pastor Urbain Grandier verbrannt und
der Jesuit Surin wahnsinnig wurde. Jerzy Kawa-
lerowicz machte daraus einen Film, Krystof Pen-
derecki eine Oper und Leslek Kolakowski ein li-
terarisch-philosophisches « Gesprich mit dem Teu-
fel». Alle aktualisieren den Vorgang mit Blick auf
einen sikularisierten Hexenwahn in unserer Zeit.
Sie haben dabei keinen Satan im Auge, der ein
Dimonenheer einsetzt, sondern die Ursache des
Hexenwahns, der frither aus dem Glauben an die-
sen Satan hervorging und noch immer gegenwiit-
tig zu sein scheint, auch heute noch, wihrend der
Glaube an den Satan geschwunden ist. Kola-
kowski zeigt, wie die Vernichtung von Menschen
aus einer undurchsichtigen Manipulierung von
Liigen zur Wahrheit hervorgeht. Penderecki hat
sich vor allem mit der Massenhysterie befal3it, die
zu Massenmorden fithrt, hervorgerufen in den
Systemen, die das Paradies des neuen Menschen
anstreben. Dasselbe Paradoxon weist Kawalero-
wicz auf, indem er den geschichtlichen Ablauf et-
was verindert: Pater Surin verliert den Streit ge-
gen die Ddmonen, geht bei sich selbst in der Ge-
stalt eines Rabbi zu Rate, det ihm antwortet:
«Liebe kreuzt den Weg eines jeden Menschen auf
Erden.» Er nimmt ein Beil und schligt zwei Stall-
knechte in einer nahen Herberge tot. Er will durch
diesen sinnlosen Mord endgiiltig alle Teufel des
ganzen Klosters iibernehmen. Licbe!

Diese Polen rithren an den Kern der Sache.
Wenn es um den Satan geht, geht es um ein Ut-

boses, das in allem das Gute durchdringt in: der
Wahrheit, die es zur Liige umformt; in der Liebe,
die es zum Vernichtungstrieb macht; in dem
Whunsch nach einem Paradies, das durch dieses
Bose zur Realisierung von Konzentrationslagern
und Massenschlichtereien entartet.

Kolakowski stellte im Mirz 1972 auf einem
Kongref in Nimwegen uiber das Thema «Die Zu-
kunft der Religion, die Religion der Zukunft» die
Frage: «Kann der Teufel gerettet werden?» Er
fragte sich: Sind genug Krifte titig, um die Welt
zum Guten zu verindern? Auch das Christentum
will zu diesen Kriften gehéren. Aber welche Kraft
richtet ihre Aufmerksamkeit auf den Wurm, der
alles Gute anfriBt? Der atheistische Kommunist
erwartet dies allein vom Christentum. Ob die
Frage nach dem echten Satan weiterlebt, hingt
von dieser Kraft ab: von der fortdauernden wach-
samen Aufmerksamkeit fiir den Urquell des Bo-
sen. Die heutige «Ruckkehr des Satan» im Sata-
nismus, im Ruf nach Exorzisten, im Hinweis auf
den Satan als Siindenbock fiir das kirchliche Schei-
tern hat mit dieser wachsamen Aufmerksamkeit
wenig zu tun — im Gegenteil.

1 Viele Unterlagen wurden von mir verarbeitet in dem
Artikel « Een signalement van de satan, samengesteld vanuit
wat et te leren, te kijken en te hoten valty: Speling 23 (1971),
Nr. 2, 66-108. Dort sind auch alle Quellen vetrzeichnet. Fiir
das neuere Material benutzte ich die Akten «Satanismey im
Titus Brandsma Institut, Abteilung Documentatie.
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