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Der Historiker wird den Teufel, selbst wenn er an
seine Existenz glauben sollte, nie zu den im eigent-
lichen Sinne «historischen Persénlichkeiten» zih-
len. Dennoch sind die Kategorien des «Teufli-
schen», des « Ddmonischen» und des «satanischen
Einflusses» ein anerkannter Faktor in der aben-
teuerlichen Geschichte der Menschheit. Der Un-
gliubige kann all diese Erscheinungen nur in ihrer
reinen Faktizitit zur Kenntnis nehmen, wird abet
dann von Tiuschung und geheimen Machenschaf-
ten reden. Wenn wir uns an die Geschichte des
Christentums halten, so ist das Vorhandensein des
Teufels durch lange Jahrhundette hindurch zu so
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etwas wie einer Selbstverstindlichkeit des kul-
turellen BewuBtseins geworden. Es fiigte sich als
fiir den Zusammenhang des Ganzen notwendiges
Element in das herrschende Welthild ein. Es
firbte alle Spielarten kollektiven Empfindens ein
und iibte auf zahlreiche soziale Verhaltensweisen
Einflul} aus.

Die Rolle des Teufels in der Theologie ebenso-
sehr wie im praktischen Verhalten der Christen ist
bis heute von groBtem Gewicht geblieben. Immet-
hin hat sie in den jeweiligen Zeitepochen unter-
schiedliche Sinndeutungen erfahren. In unserer
Zeit ist der Satan, wenn er nicht gerade durch Ab-
wesenheit glinzt, Ausdruck fiir die subtilste Art
des Bosen oder fiir eine unerwartete Perversion,
auf die man entweder im geheimsten Abgrund des
menschlichen Herzens oder jenseits von ihm st6Bt.
Oder die Unheil stiftende Gegenwart des «Fiirsten
dieser Welt» verbirgt sich hinter den Mechanismen
des Riderwerks, das unsere zwischenmenschlichen
Beziehungen so unmenschlich macht, da die un-
mittelbaren Motivationen oder Interessen der Bo-
ses veritbenden Gruppe keinen hinreichenden
Grund zur Erklirung des abgrundtiefen Dunkels
des konkreten Bosen bieten. Kurzum: Der Teufel
wird in Bezug gesetzt zu den inneren oder dulie-
ren Grenzen unserer Freiheit.

Die Verfasser der Schriften des Neuen Testa-
ments hatten, wie es scheint, eine andere Perspek-
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tive: Mit ihrem wachen Empfinden fur das «Im-
mer-schon-da-Sein» des Teufels iiberall dort, wo
der Mensch in Erscheinung tritt, unterstreichen
sie mit ihrer Beschwérung der «bdsen Michte»
vor allem die ausgedehnte Reichweite des Sieges
des Kyrios Christus, die kosmische Dimension die-
ses Sieges und die tiefgrindende Witklichkeit der
christlichen Befreiung, die sich nicht nur auf
«Fleisch und Blut» bezieht. Zur Zeit der Bekeh-
rung der Barbaren diente der Glaube an die Exi-
stenz von Teufeln vor allem dazu, das Heidentum
dadurch zu iiberwinden, dall man es umdeutete
(«die Gotter der Volker sind Dimonen») und
zweifellos auch dadurch, daBl man sich diese Di-
monen wieder zunutze machte (z. B. mit den Hei-
ligen, die so etwas wie Antiteufel sind).

Es kann hier nicht darum gehen, die Geschichte
des Teufels im gesamten Leben der Kirche neu auf-
zurollen. Wir beschrinken uns hier auf einen be-
stimmten Zeitabschnitt, und zwar nicht von un-
gefihr. Die Wende vom 15. zum 16. Jahrhundert
war die Zeit des Teufels schlechthin. Die Dimo-
nologie, die in den groBen Werken der mittelalter-
lichen Theologie noch in aller Nuchternheit be-
handelt worden war, nimmt nun tiberschwengliche
Ausmalle an und wird zum Gegenstand speziali-
sierter Schriften, unter denen der « Hexenhammer »
bald die am weitesten verbreitete sein wird.*

Und diese Literatur schrieb der Macht des Teu-
fels eine reale, quasiphysische Wirksamkeit zu,
wihrend das Hochmittelalter sie noch auf einen
Bereich «des Blendwerks und der Tduschungen»
beschrinkte. So spricht z. B. der «Canon episcopi»
im 10, Jahrhundert zum erstenmal davon, dal3 die
Hexen angeblich durch die Luft reiten, wean sie
sich zu threm Sabbat versammeln, aber dies ge-
schieht hier noch, um dem Zweifel an der Wahr-
heit dieser Behauptung Ausdruck zu geben. Der
Autor sieht hier nichts anderes am Werk als tat-
sichlich vom Teufel eingegebene Traumphanta-
sien, wobei der Teufel hier noch mit der Gottin
Diana vermengt wird.? Der Kanonist Bischof
Burckhardt von Worms (11. Jahrhundert) und das
berithmte «Decretum Gratiani» (12. Jahrhundert)
halten sich noch ganz auf dieser Linie, wonach die
Hexerei in das Reich der Phantasie verwiesen wird.
Das 15.Jahrhundert versteht sie nicht mehr so:
Johannes Nider im 5. Buch seines « Formicarius»
aus dem Jahre 1437 und ein anonymer Traktat von
1450 «Gegen die «Gazarianer) oder diejenigen,
welche tiberfithrt werden, daB sie auf einem Besen
oder einem Stock reiten» wissen ihre Zeitgenos-
sen von der objektiven Wirklichkeit des Flugs zum

Hexensabbat und der darauf folgenden Orgien zu
iiberzeugen. Papst Innozenz VIII. kanonisiert ihre
Meinung im Jahre 1484 durch die Bulle « Summis
desiderantes», jene Schrift, die zum schrecklichen
Instrument der Verfolgung aller derer wurde, von
denen man annahm, daf sie Kontakt mit dem Teu-
fel aufgenommen hitten (und man war der Mei-
nung, daB es sich dabei um sehr viele handle).

Die Hexenprozesse forderten Hunderte von
Opfern in Arras, in der Dauphiné, im Rheinland
und in den stiddeutschen Lindern.3 Die Strenge
der Untersuchungen und die Grausamkeit der
Folterungen machten aber dem Satanismus keines-
wegs ein Ende, sondern scheinen ihm noch neue
Nahrung und neue Widerstandskraft gegeben zu
haben.

Der Teufel machte sich nicht aur in den Schrif-
ten der Theologen und in den Inquisitionsgerich-
ten bemerkbar, er spukte auch in den Vorstellun-
gen der Maler: Hieronymus Bosch (1450-1516)
und Diirer (dessen «Ritter, Tod und Teufel» aus
dem Jahre 1513 stammt) seien hier als zwei der be-
zeichnendsten Vertreter genannt. Der Teufel be-
dringte auch Nonnen und Reformatoren wie Vin-
zenz Ferrerius, Sebastian Brant oder Luther, aber
auch den Humanisten Pico della Mirandola, den
Politiker Ludwig XI., den Juristen Bodin und an-
dere. Auf dem platten Land und noch mehr zur
See und in den Bergwerksstollen lebte das einfache
Volk im Schrecken vor den Teufeln, wofern es
sich nicht gar zu blasphemischem Satanskult ver-
fithren lie.

Ein Bezug zwischen diesem Umgehen des bosen
Geistes und anderen kennzeichnenden Merkmalen
dieser Epoche liBt sich leicht herausstellen: Ihr
Sinn fiir das Pathetische, fiir die Emphase, fiir den
apokalyptischen Schrecken und fiir das Makabre.
Man braucht hier nur auf die Arbeiten der besten
Kulturhistoriker wie Huizinga, Tenenti und L.
Febvre#4 zuriickzugreifen.

Wenn wir die psychosoziologischen Utsachen
des Angstzustandes offenlegen, welchen diese
Symptome anzeigen, laufen wir Gefahr, nur einige
voreilige Binsenwahrheiten auszusprechen. Man
spricht in diesem Zusammenhang gern von der
vermehrten Beachtung des individuellen Gewis-
sens und der damit Hand in Hand einhergehenden
Lockerung der Gemeinschaftsbande. Oft wird
auch die mangelnde Stabilitit des wirtschaftlichen
und sozialen Lebens unterstrichen: der Nieder-
gang des Feudaladels, der Verfall von Geldwih-
rungen, Krisen in der Landwirtschaft, Kontesta-
tion in der Kirche, wodurch die Glaubwiirdigkeit,
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nicht aber die Macht der ersten Institution jener
Zeit erschitttert wird usw.

Trotz alledem hat das ausgehende 15. Jahrhun-
dert nichtsan sich voneiner verzagten und schwich-
lichen Epoche. Man kennt ja schlieBlich auch seine
Lebens- und Entdeckerfreude, seine triumphie-
rende Sinnlichkeit, seine kunstlerischen Fahigkei-
ten, sein Interesse an neuen Formen des religicsen
Lebens und seine physiologische Vitalitdt, tber
welche die Graphologie Aufschluf3 gibt. Ist die
angstbestimmte Kehrseite der Renaissance, von
der das Uberhandnehmen héllischer Schreckbilder
Zeugnis ablegt, vielleicht zu verstehen als die Re-
aktion derjenigen, welche sich nur unter Schwie-
rigkeiten den Horizonten der neuen Kultur an-
passen konnten? Oder als eine Art «Wachstums-
fieber» selbst bei denen, die titigen Anteil an ihrem
Aufbau hatten? Vermutlich beides, wenn man
nimlich den Geschmack an einer apokalyptischen
Betrachtungsweise bedenkt, wie er sowohl bei den
italienischen Malern der modetnen Schule (Uc-
cello, Signotelli) wie bei den noch ganz im Mittel-
alter steckenden Vorkidmpfern der Bauernkriege
in Frankreich und Deutschland festzustellen ist.

Nach allem, was wir soeben gesagt haben, kann
man sich leicht vorstellen, daB ein gelehrter Trak-
tat der Diamonologie gegen Ende des 1j.Jahr-
hunderts zum Bestseller werden mufBte. Und dies
geschah denn auch tatsichlich im Falle des « Hexen-
hammers» («Malleus maleficarumy»). Im Winter
1486-1487 in StraBburg erschienen, wurde er bis
zum Jahre 1520 vierzehnmal neu aufgelegt, weitere
sechzehn Male in der Zeit zwischen 1574 und 1620,
Seine beiden Autoren, die Dominikaner Sprenger
und Institoris, waren typische Vertreter der alten
Schule. Sie hatten ihren Riickhalt in der Universi-
tit Koln, welche sich in ihrer Theologie an die
«via antiqua» hielt, die dreiBlig Jahre spiter durch
ihren Kampf gegen den hebraisierenden Humani-
sten Johannes Reuchlin berihmt werden sollte
und so zum Symbol fiir den typischen Geist der
«Dunkelminner»s wurde.

Jacobus Sprenger, geboren 1436 in der Nihe
von Basel, scheint ein ruhiger Mann gewesen zu
sein, der bei seinen Mitbriidern beliebt war. Er
hatte sich diskret fiir klésterliche Reformen und
fiir eine marianische Frommigkeit eingesetzt. Er
war Prior in Kéln gewesen und dann Generalvikar
einer «Observanten-Kongregation». Inquisitor
war etr nur voriibergehend gewesen. Hauptberuf-
licher Inquisitor war dagegen der Mitverfasser des
«Hexenhammers», Heinrich Institoris, ein streit-
barer Elsifer, dessen unberechenbarer Eifer hin

und wieder von seinen kirchlichen Oberen geta-
delt worden war. Er hatte seine umfangreiche Ab-
handlung im Alter von 55 Jahren niedergeschrie-
ben, und zwar wihrend einer Zwangsruhepause,
die ihm von seinen Oberen auferlegt worden war.
Das Buch hatte mehr Erfolg als sein Autor: Es
wurde bei den kirchlichen Richtern zum Hand-
buch fiir alle Fragen der Hexerei, es tibersetzte die
Ansichten der Bulle « Summis desiderantes» in die
Praxis und weckte bei den weltlichen Gerichten
die Entschlossenheit, mit den kirchlichen Tribuna-
len in der Vetfolgung der «Komplizen des Teu-
fels» zu wetteifern.

Der «Hexenhammer» spricht mehr von der
Hexerei als vom Teufel, aber da er von der Ge-
fahrlichkeit und der tatsichlichen Wirklichkeit der
Beziehungen des Teufels zu seinen Dienern tiber-
zeugen will, bleibt dieser durch alle Seiten des Bu-
ches hin duferst gegenwirtig, und seine Verhal-
tensweisen werden des langen und breiten ausge-
malt. In der Form ist das Buch mit seinen 48 Qui-
stionen, mit der Datlegung der Einwinde und mit
den Antworten, die als Autoritits- und Vernunft-
beweise geboten werden, ein scholastischer Trak-
tat. Dennoch halten die Autoren sich nicht allzu
lange mit Subtilititen auf, denn sie haben sich ein
praktisches Ziel gesetzt: nimlich Anregungen fiir
die Rechtsprechung und fiir die Predigt vor dem
Volk zu geben. Sie haben zahlreiche Anekdoten
gesammelt, die vielfach hochinteressant sind we-
gen der uns damit iiberlieferten Details aus dem
Alltagsleben. :

Das Werk hat drei Teile. Nach einer kutzen
Apologie, mit der das Werk sich wegen seiner
Niitzlichkeit selbst empfiehlt, wird der Ursprung
der Hexerei aus dem Willen des Teufels, aus der
Mitwirkung der Hexen und aus der «Zulassung»
Gottes erklirt. Der zweite Teil fithrt uns in die be-
scheidener angelegte Ebene des «Wie»: wie brin-
gen die Teufel und ihre Komplizen es zuwege, so
viele Menschen zu verfithren und so schaudererre-
gende Wirkungen tber die Natur hervorzurufen
(1. Abschnitt)? — Wie kann man Abhilfe gegen
Zauberei schaffen (2. Abschnitt) ? — Der dritte Teil
schlieBlich handelt {iber die Art und Weise des ge-
richtlichen Vorgehens gegen die Hexen.®

Hier wollen wir nicht der Anordnung der von
Sprenger und Institoris gestellten Fragen folgen.
Wir haben vielmehr an sie unsere eigenen Fragen
zu richten. Es sei noch einmal daran erinnert, um
welche Fragen es hier geht: um die genaue Be-
stimmung der Funktion des Teufels im Gesamt-
gefiige der intellektuellen und theologischen Land-
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schaft; in der Regelung der religiésen Sensibilitit;
im allgemeinen Sozialverhalten.

1. Der Tenfel als Rationalisierung des Irrationalen

Die Verfasser des «Hexenhammers» sind weder
Primitive noch Naive. Sie sind sich vollauf dessen
bewult, daB sie in einer Zeit schreiben, in der kri-
tisches Denken sowohl bei den Massen wie unter
den «Experten» stark entwickelt ist. Viele ihrer
Zeitgenossen leugnen die Wirklichkeit von Bezie-
hungen zwischen Teufeln und Hexen oder ver-
kleinern die Macht hollischer Krifte iiber unsere
Welt.” Sprenger und Institoris, die sich das Ziel
gesetzt haben, sie zu widerlegen, bemiihen sich zu-
nichst einmal, sich als Leute hinzustellen, die ihre
Erfahrungen mit dem wissenschaftlichen Zweifel
gemacht haben. « Der Weisex, so sagen sie, «ist der
Ansicht, daf3 allzu bereitwilliger Glaube das Zei-
chen eines leichtfertigen Herzens ist.»8 « Sie ziehen
es vor, sich wie Augustinus eher den Erklirungen
des Hippokrates als den Astrologen anzuvertrauen,
wenn es darum geht, Krankheiten und ihre Hei-
lung zu erkliren, denn er gibt die passendste und
nichstliegende Ursache an.»® Sie haben beobach-
tet, daB viele Tatsachen, die man fiir etwas « Ubet-
natiirliches» gehalten hatte, auf die «Natur» zu-
riickzufiihren sind, so etwa Triume, deren physio-
logisches Substrat sie analysieren, oder wenn je-
mand die Feuerprobe mit Hilfe gewisser Pflanzen
besteht. Thre Klugheit dringt sie, nicht allzuschnell
die Gestindnisse von den der Hexerei Angeklag-
ten anzunehmen, vor allem Gestindnisse, die
durch die Folter erreicht worden sind.°

Dennoch machen unsere Autoren sich aufgrund

ihrer Theologie und ihrer inquisitorischen Erfah-
rung zu Verfechtern der Hexenjagd, und dabei
gehen sie aus von einem Teufel, der sich aufs
stirkste in die Belange unserer Welt einmischt.
Diese These ist bei thnen nicht ein Zugestindnis
an das Irrationale, sie entspringt ganz im Gegen-
teil ihrem starken Bediirfnis, eine klar einsichtige
Welt vor sich zu haben, in der jedes Geschehen
sich auf die Weisheit, Macht und Gerechtigkeit
Gottes zuriickfithren 1iB3t. Denn sie zweifeln nicht
daran, daB es einen «allergerechtesten Grund»
gibt, der das Eingreifen oder die Zulassung Gottes
«fir jede konkrete Handlung» erklire.’* Sicher-
lich kann sich dieser Grund unserem Verstehen
entziehen. Die Zuriickverlegung der Grenzen un-
seres Unwissens aber ist genau die der Theologie
gestellte Aufgabe und der von ihr zu erringende
Sieg. Theologie ist hier verstanden als Widerspie-

gelung gottlicher Erkenntnis, ein Wissen, das da-
hin tendiert, absolutes Wissen zu werden. Mit
ihrem starken Vertrauen in die scholastische Lehre
haben unsere beiden Dominikaner Anteil an einer
Geisteshaltung, wie sie in den Schulen ihrer Zeit
weit verbreitet war (und zwar ebensosehr bei den
Vertretern der «via antiqua» wie bei denen der
«via moderna»). Nach Occam forscht man nicht
mehr iiber spekulative Themen. Man diskutiert
vielmehr iiber besondere Einzelfille, und dabei
geht man mit seinen zu hochster Virtuositit ent-
wickelten Methoden von Systemen aus, die als
vollendet betrachtet werden. Esist die Zeit, in wel-
cher der Theologe glaubte, so viele Begriffe in sei-
nem Gehirn zu haben, wie es Dinge unter der
Sonne und unter den Sternen gibt.

In dieser angespannten Ausrichtung auf eine to-
tale Transparenz wird die Wahrnehmung weitrei-
chender Dunkelzonen als duBerst storend und als
Herausforderung zu verstirkter Bemithung um
Aufklirung um jeden Preis empfunden. Nun sto-
Ben sich Sprenger und Institoris aber unablissig an
drgerniserregenden Dunkelheiten. Zwischen Gott
als das Uberrationale und unsere Welt schiebt sich
durch das Spiel der «causae secundae» (der « Zweit-
ursachen») die Kontingenz. Diese Kontingenz
wiirde uns als Theologen — die offensichtlich we-
niger Metaphysiker als vielmehr Moralisten sind —
nicht allzusehr quilen, wenn sich nicht heraus-
stellen wiirde, daB die Zweitursachen so oft zu-
gunsten des Bosen wirken, im Widerspruch zu
dem, was der Wille eines gerechten und weisen
Gottes ist, Wie etwa soll man den Sieg der bohmi-
schen Ketzer iiber die gutkatholischen deutschen
Kreuzfahrer beurteilen? Und wie kommt es, da3
so viel Boses getan wird und so viele Unschuldige
in Versuchung geraten usw.?2 Nicht nur der
«Hexenhammet», sondern auch andere haben der-
artige Fragen gestellt, aber kaum mit einem sol-
chen Wissensdurst und einet solchen Hoffnung
auf eindeutige und genaue Antworten.

Auch der Leib, das Geschlechtliche und die Frau
sind fir Sprenger und Institoris ein Bereich der
Undurchsichtigkeit und Dunkelheit.

Die Damonologie hat fiir sie genau die Funk-
tion der weitestméglichen Zuriickdringung der
Grenzen dieser Bereiche, welche der theologi-
schen Rationalitit Widerstand leisten.

Der Teufel als Gegenstand der Wissenschaft

Wenn der Teufel schon dafiir herhalten muB, viele
Fragen der Theologie zu erkliren, so muB er nur
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noch richtig eingeordnet und zum Thema einer
objektiv angelegten methodologischen Untersu-
chung gemacht werden. Nun verstehen unsere
Autoren es aber, von ihm mit aller Bestimmtheit
und ohne alle dngstliche Bedenken zu reden. «Als
Feinde des Menschengeschlechtes», so schreiben
sie in einem zusammenfassenden Abschnitt {iber
die Teufel, «als logische Geister, die aber die
Dinge ohne jede denkerische Anstrengung begrei-
fen, scharfsinnig in ihrer Bosheit, getrieben vom
leidenschaftlichen Willen zu schaden, sind sie stets
zu neuen Listen bereit. Sie tduschen die Sinne, sie
besudeln die Herzen. Sie bringen uns vom Wege
ab, wenn wit wachen, und sie verwirren uns durch
Triume, wenn wir schlafen. Sie bringen Krank-
heiten und verursachen Unwetter, sie verwandeln
sich in Engel des Lichtes und bringen doch stets
die Holle mit sich.»3

Aufgrund ihrer patristischen Bildung und noch
mehr aufgrund ihres hiufigen Umgangs mit Hexen
meinen unsere Inquisitoren nicht, sich mit solchen
allgemeinen Aussagen begniigen zu miissen. Sie
wissen eine Menge Einzelheiten iiber die Dimo-
nen, fiir die sie sich ihre fachliche Zustindigkeit
nicht streitig machen lassen.

Aufgrund der Wiistenviter und des Pseudo-
Dionysius haben sie ganz bestimmte Vorstellun-
gen von der Anzahl der unreinen Geister, von
ihrer Rangordnung und sogar von den Namen de-
rer, die fiir die Hauptsiinden zustindig sind.™
Viele Ziige des dimonischen Verhaltens sind ihnen
durch die Bekenntnisse der Diener oder der Opfer
dieser seltsamen Wesen zur Kenntnis gekommen.
Wer wiirde wohl auch sonst vermuten kénnen,
daB die Teufel von sich aus die widernatiirlichen
Laster hassen und daB manche von ihnen «auf-
grund des ihnen urspriinglich eignenden Adels»
sich gegen jede Unreinheit striuben und daB sie,
wenn sie schon irgendeinen Sterblichen dazu ver-
leiten sollen, untergeordneten Teufeln dieses Ge-
schift iiberlassen? s

Die Autoren des « Hexenhammers» haben auch
begriffen, warum die Hexen im allgemeinen arm
bleiben, obgleich ihre héllischen Freunde sie doch
mit Leichtigkeit reich machen kénnten: Der Grund
dafiir liegt darin, so sagen sie, «dafB die Teufel ihre
Verachtung fiir den Schépfer gern dadurch be-
weisen, daB sie die Hexen zu moglichst niedrigem
Preis kaufen». ¢ Unsere beiden Dominikaner haben
gleicherweise gelernt, die komplexen Empfindun-
gen der «Schutzteufel» gegeniiber den ungliick-
lichen Opfern der Inquisition zu entlarven. Sie
wissen, wie die Teufel in ihren Opfern eine schritt-

weise groBer werdende Verzweiflung wachsen
lassen.1?

Erschreckend sind die Machtmittel des Teufels
nach dem «Hexenhammer», erschreckend, aber
doch auch begrenzt. Die Genauigkeit unserer Au-
toren in diesem Punkt ist bemerkenswert. So kann
der Teufel zwar nicht eigentlich erschaffen, aber
doch «aus den Samenkriften, die in den Weltele-
menten liegen, unvollkommene Geschépfe (Rat-
ten und Frosche) machen»; er vermag mehr als die
materiellen Krifte, wenn es darum geht, «schnell-
ste Bewegungen auszulsen und auf die Gestirne
einzuwirken». Obwohl die Zone seines Einflusses
vor allem in der Luft «oberhalb der Gestirne»
liegt, «hat er doch nur wenig Macht iiber die Kon-
stellationen».

Im Gegensatz zur Ansicht der Kanonisten des
Hochmittelalters betrachten Sprenger und Insti-
totis den Luftritt der Hexen zum Sabbat mit Hilfe
besonderer Salben, welche die bésen Geister ihnen
liefern, fir Wirklichkeit. Sie weigern sich aber, die
Méglichkeit einer «substantiellen» Verwandlung
eines Menschen in ein anderes Wesen, z. B. in ein
Tier zuzugeben (wenn aber hier und da solche
Metamorphosen betichtet wiirden, so konne es
sich nur um T#uschungen handeln).:®

Die Frage nach den Bezichungen zwischen der
dimonischen Macht und det menschlichen Frei-
heit in der Versuchung ist eine der klassischsten
Fragen der Theologie. Fiir den « Hexenhammer»
ist sie vollstindig gelést: Nicht alle Versuchungen
gehen auf den Teufel zuriick. Der Teufel kann nie
eine unmittelbare Gewalt auf unseren Willen aus-
iiben. Er wirkt nur mittelbar auf ihn «durch Uber-
redung oder indem er gewisse Vorbedingungen
schafft», d. h., indem er unsere Stimmungen, un-
sere Einbildungskraft oder selbst unseren Ver-
stand verwirrt.’? So haben Sprenger und Institoris
dort, wo sie Miithe haben, von Gott und seinem
Witken an der Welt zu reden, doch vielfache theo-
logische Erklirungen zu bieten, indem sie sich
einer ausufernden Dimonologie bedienen, die aber
in ihren Augen wohlfundiert und in jeder Rich-
tung schliissig ist.

Ein reiner Geist, der aber in unserem leibhaftigen
Leben duBlerst gegenwiirtig ist

Aus der Sicht des « Hexenhammers» erwartet man
vom Teufel nicht bloB, daB er eine abstrakte Er-
klirung fiir das Auftreten des Bosen in Gottes
Schopfung darstellt. Er wird vielmehr als der kon-
krete Grund jener dunklen und kontingenten Ubel
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betrachtet, an denen unser Leben unter diesen ganz
bestimmten leibhaftigen Bedingungen leidet. Nun
iiben die Teufel unseres Buches ihre Titigkeit tat-
sichlich in unserer allerengsten Nihe aus: Sie 16-
sen Blitz- und Hagelschlag aus, sie téten Men-
schen und Tiere, schleudern Steine und stiirzen un-
achtsame Kinder ins Wasser. All dies tun sie oft
mit Hilfe ihrer menschlichen Komplizen. Aber sie
koénnen auch unmittelbar auf die Materie einwit-
ken.ze Auf weite Strecken wird hier die Physik des
Thomas von Aquin iibernommen, welche zu zei-
gen sucht, wie Engel und Teufel — ohne daff dies
ihrem geistigen Wesen Abbruch tite — korperliche
Wirkungen jeder Art hervorbringen.

So ist der Teufel gleichsam physisch gegenwiir-
tig unter uns. Und diese Gegenwart kann in
schrecklichster Weise sichtbar werden, wenn ihn
die Lust ankommt, einen « Scheinleib» oder « Luft-
leib» anzunehmen. Denn wenn die Teufel sich
auch nicht eigentlich inkarnieren, so nehmen sie
doch zum Schein die Gestalt von Menschen, von
Tieren oder Monstren an und bewegen sich darin.
Diese Gestalten bilden sie sich «durch die Ver-
dichtung schwerer Dimpfe, die vom Erdboden
aufsteigen». Dies wiren also Kérper, die nicht aus
Fleisch und Blut sind, aber doch «in gewissem
Sinne irdischer Natur» und die so alle Gebirden
und AuBerungsweisen eines Lebewesens hervor-
bringen konnen.

Die bosen Geister bedienen sich dessen, um uns
zu versuchen, um Meuchelmorde zu veriitben und
vielleicht auch, um der Legende von « Werwolfen»
neue Nahrung zu geben. Meist sind die derart «an-
genommenen» Leiber Werkzeuge fiir den fleisch-
lichen Umgang von Dimonen mit Hexen oder
Hexenmeistern (die «Inkubus-» oder «Sukkubus-
Dimonen», mit denen der moderne Film uns wie-
der vertraut gemacht hat). Die Didmonen bringen
jedoch keinen Samen hetvor, sondern entlehnen
diesen von Menschen, so dal} die Kinder aus sol-
chen dimonischen Verbindungen auch keine Teu-
fel sind (wenn es auch nicht ausbleibt, daf sie ihren
dunklen Ursprung durch beunruhigende psychi-
sche Wesensziige verraten).2!

Die Dimonen erfahren — wir wir schon gesagt
hatten — keinerlei Lust sexueller Art, aber das
Sexualleben des Menschen als eine unverkennbar
dunkle Zone bleibt doch eines der bevorzugten
Gebiete ihrer EinfluBnahme. Sie stoBBen sich an der
Heiligkeit der Ehe, sie vetfithren die Jungfrauen,
sie leisten der Unzucht Vorschub, aber dann ri-
chen sie sich seltsamerweise durch die Weckung
von Frustrationsgefithlen oder durch die Vortiu-

schung von Kastrationen. Die erfahrenen Hexen
kennen am Teufel «die Schonheit des Anblicks,
den Gestank bei der Betithrung mit ihm und das
Todliche seiner Gesellschaft». Dennoch behilt er
nichtsdestoweniger einen groBen EinfluB auf un-
sere Sinne.

Die Macht des Teufels, so schreiben die Auto-
ren des «Hexenhammers», «ist iiberaus grof in
den Lenden des Menschen. Denn von allen Kimp-
fen sind die dort ausgetragenen die hirtesten. Der
Streit, der dort tobt, hért nie auf und fiithrt selten
zum Sieg.» Und weiter: «Gott 1iBt dem Teufel in
bezug auf diesen Akt, aus dem die erste Siinde ent-
sprungen ist, mehr Spielraum als in bezug auf die
anderen menschlichen Akte.»22

Obwohl sie die Ehe fiir etwas Ehrbares halten,
haben Sprenger und Institoris doch offenkundige
Schwierigkeiten, die Geschlechtlichkeit gelten zu
lassen. Wihrend sie der Ehe Lob spenden, fithren
sie doch gleichzeitig den berithmten Satz des Hie-
ronymus an: «Der ist ein Ehebrecher gegeniiber
seiner eigenen Frau, welcher sie zu sehr liebt.» Sie
sprechen von der «Gnade der Kastration», dem
privilegierten Los gewisser heiliger Einsiedler wie
Equitius, Heli und anderer mehr. Man kann eine
Verbindung herstellen zwischen ihrer Dimono-
logie und diesem besonderen Zug ihter geistigen
Physiognomie.?3

Unsere beiden Autoren sind auch iduBerst
fravenfeindlich — bisweilen mit einem gewissen
Humor, wenn sie etwa die Frauen mit Johannes
Chrysostomus als «begehrenswerte Plage» oder
als «wonnesame GeiBel» bezeichnen; dann wieder
voller Bosheit, wenn sie an das Sprichwort erin-
nern, wonach es die Art der Frau sei, zu heulen,
zu liigen und zu tiuschen, oder wenn sie von ihr
sagen, sie sei «leichtgliubig, vetfithrbar, ge-
schwitzig, schwach (weswegen sie sich durch
Schadenzauber zu richen sucht), fleischlicher als
der Mann», sie sel «immer betriigerisch».2¢ So
sind sie auch nicht erstaunt dariiber, dal3 es mehr
Hexen als Hexer und mehr «Inkubus-Dimonen»
als «Sukkubus-Dimonen» gibt. Dies ist der «na-
tiirlicherweise (im Vergleich mit seiner Gefihrtin)
stirkeren Vernunft des Mannes» zu verdanken.?s

Diese Auffassung wirkt auf uns schockierend,
weil sie dazu neigt, aus der Frau ein Wesen zu ma-
chen, das weniger menschlich ist als der Mann. Sie
ist seltsamerweise auch dadurch gekennzeichnet,
daB sie den Teufel dort Einflul nehmen 148t, wo
man scheinbar am stirksten von der Undurch-
schaubarkeit der Materie umgeben ist. Dies liBit
sich aber leicht erkliren, wenn man sich an die
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Grundeinstellung der Autoren erinnert, an ihr An-
stoBnehmen an dem Irrationalen in dieser Welt.

Dennoch geschieht es, daB der « Hexenhammer»
den Teufel und sein Wirken durch Geistesschirfe
gekennzeichnet darstellt.?6 Wir maéchten dann aber
schon mehr Friichte dieser Geistesschirfe sehen.
Diese Teufel des 15. Jahrhunderts erscheinen uns
schon sehr grobschlichtig und gleichsam unter-
fordert bei Aufgaben, zu denen auch andere ge-
niigen wiirden. Da halten wir Versucher vom Stil
der Dimonen bei Bernanos, Thomas Mann oder
Dostojewskij fiir bessete Beweise teuflischen Wis-
sens und teuflischer Macht. In jedem Falle aber ist
die Gestalt unseres Versuchers erwachsen aus der
Art unserer eigenen Versuchungen.

" Ein Herrscher tiber das Bése unter einem
sehr duldsamen Gott

Das eigentliche Ziel von Sprengers und Institoris’
Teufeln ist aber weniger die Verbreitung von Un-
zucht als vielmehr die Verfihrung zum Gotzen-
dienst. So wie Gétter zu sein ist der Ehrgeiz dieser
geistigen, aber nicht gottlichen Wesen. Sie voll-
bringen augenfillige Machttaten, welche die Men-
schen dann fiir echte Wunder halten. Sie lassen
sich anbeten, sie nehmen Huldigungen entgegen
von ihren Gliubigen, sie verlangen, daBl man dem
Glauben an Christus abschwort, so als wenn sie
seine Herrscherrolle iibernehmen kénnten.??

Sicherlich sind die Inquisitoren selbst meilen-
weit entfernt von jeder Idololatrie. Aber zweifellos
haben sie ihr doch — ohne es zu wollen — unter
ihren Zeitgenossen Vorschub geleistet, indem sie
dem Satan als einem regelrechten Gegengott sol-
che Macht zuerkannten. Im Gegensatz zu ihm stel-
len die «guten» Engel ausgesprochen blasse Figu-
ren dar!

Dennoch findet sich keinerlei Manichiismus im
«Hexenhammer»: Die Michte des Bosen sind
nicht autonom, sondern letztlich dem Schopfer
untergeordnet. Aber gerade diese Unterordnung
ist es, die dem heutigen Leser die graBten Pro-
bleme bereitet. Mufl man nicht ein gewisses Ein-
verstindnis voraussetzen zwischen diesem Gott
und dem, der doch immer nur unter seiner Zu-
lassung handelt? Der eine oder andere Satz des
«Hexenhammers» schildert den Schépfer und den
Teufel als zwei allzugut aufeinander abgestimmte
Feinde, so z. B. wenn es heifit: «Gottes Zulassung
ist vor allem dort gegeben, wo ein ihm geweihtes
Geschopf den Glauben verleugnet und an diesem
grauenhaften Verbrechen (es ist die Rede von

Hexerei) mitwirkt. Der Teufel zieht bei der Be-
hexung der Geschopfe die gleiche Weise der Aus-
wahl vor.»28

Oft stellen die Michte des Bésen nur die Exeku-
toren des richenden oder eiferstichtigen Willens
des himmlischen Vaters dar. So vertauschen die
«Sukkubus-Teufel» manchmal die Kinder ihrer
Freunde gegen solche aus gewohnlichen Familien,
und Sprenger und Institoris kommen nicht in Ver-
legenheit, wenn sie Griinde dafiir nennen sollen:
«(Ein erster Grund ist,) daB es Eltern gibt, die ihre
Kinder allzusehr lieben, und diese werden so zu
ihrem eigenen Besten bestraft. Der zweite Grund,
so nimmt man an, ist der, daf3 die Frauen, denen
dies widerfihrt, oft abergliubisch und anderweitig
von den Dimonen vetfiihrt sind. Dann aber zeigt
der Herr sich eiferstichtig, und zwar von einer sol-
chen gerechten Eifersucht — welche eine gewalt-
titige Liebe zu seiner Braut ist —, daB sie nicht
duldet, daB ein anderer ihr zu nahe tritt, ja daB auch
nur der geringste Verdacht oder Anschein des
Ehebruchs sie treffe.»29

Unsere Autoren meinen iibrigens, dal} es, ob-
gleich es in der jenseitigen Welt keine Strafe an
den Kindern um ihrer Eltern willen gebe, hin-
sichtlich des irdischen Lebens anders sei: dadurch
lasse sich manche Entfesselung dimonischer Krifte
mit Gottes Zulassung erkliren. Dennoch haben
nicht alle diese « Entfesselungen» ihren Ursprung
in der Siinde des Menschen, und unsere Autoren
miissen daher auch selbst einrdumen, dal uns Got-
tes Beweggriinde bei seinen «Zulassungen» sehr
ritselhaft bleiben. Wenn sie bei diesem einen Ge-
sichtspunkt nicht stehenbleiben, so darum, weil
sie Gott eine Verhaltensweise von schlimmstem
Anthropomorphismus zuschreiben.30

Viele unserer Leser werden die Ansichten der
beiden Inquisitoren als Verirrungen verurteilt ha-
ben. Unsere Zielsetzung hier ist aber weder sie
freizusprechen noch sie zu verdammen. Es schien
uns dagegen interessant festzustellen, daBl das-
jenige, an dem sich unser Verstand am meisten
stoBt, fiir jene gerade das war, wodurch inmitten
der dunklen Méchte die Rationalitit wieder ihren
Platz erhalten miisse. Von einem mehr theologi-
schen Gesichtspunkt her gesehen gilt wohl der
Grundsatz, daB wir eher in Gefahr geraten, den
Teufel ins Spiel zu bringen, wenn wir nicht von
der Erlssung und von Christus ausgehen, sondern
bloB von der Schépfung und vom gottlichen Welt-
regiment.

Wit sehen auch, daB es nicht gut ist, sich allzu-
sehr mit Hexen zu beschiftigen, nicht einmal dann,
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wenn es dazu geschieht, um ihnen entgegenzu-
wirken.

1I. Der Teufel als Geschwiir, in welchem die Angste
der Zeit gum Ausbruch kommen

Die ausufernde und erschreckende Dimonolo-
gie von Sprenger und Institoris lieBe sich nicht er-
kliren als Frucht philosophischer Fragestellungen
und einer problemlosen Praxis kirchlicher Amts-
stellen. Unsere Autoren sind vielmehr ganz offen-
sichtlich von Angsten beherrscht.

Von der Angst zur Beunruhigung

Sie vermeinen in einer Welt zu leben, in der die
Keime des Todes sich stindig vermehren und die
so ihrem Untergang entgegenliuft. « Inmitten der
Bedringnisse eines Jahrhunderts des Nieder-
gangs...», heiB3t es in der «Apologie der Autoren»,
mit welcher das Buch beginnt; und etwas weiter:
«Der Abend der Welt geht seinem Ende entgegen,
die Bosheit der Menschen wird immer gréBer, die
Liebe erkaltet...»; oder wieder an anderer Stelle
ist die Rede von den «immer schlimmer werden-
den Zeiten».3t Diese Klagen beschworen die Er-
innerung an manche unheimliche Gestalten bei
Lukas Cranach dem Alteren oder an Diirers « Me-
lancholie». Alles in allem: eine gequilte Welt, de-
ren Angst zu sehr konstitutiv ist, als daB man dat-
an denken konnte, es konnte ihr leichthin abge-
holfen werden.

Indem man den Teufel, die Hexen und ihre
grauenhaften Untaten beim Namen nennt, fixiert
sich die Angst auf einen genau bestimmbaren
Punkt. Das Bése wird aber damit nicht beseitigt,
sondern nur in einen fest umschriebenen Bereich
verwiesen. An die Stelle der Angst tritt die miB3-
trauische Beunruhigung. Jetzt fehlt nur noch, da3
der Gegenstand der Beunruhigung vom selben
Zuschnitt ist wie die Qualen der Autoren und
ihrer Zeit. Und er ist es tatsidchlich: Diese Teufel
und ihre Komplizen werden nicht miide, immer
neue und immer schrecklichere Verbrechen zu er-
sinnen. Kinder werden im Backofen verbrannt
oder lebendig aufgefressen; tiberall herrscht die
Zwietracht; «die ganze Welt scheint infiziert von
der Hiresie der Hexen»; man rithmt sich sogar
noch in aller Offentlichkeit der schlimmsten
Schandtaten; die Christenheit «ist auf dem besten
Wege, sich selbst zu verwiisten» und das Opfer der
Zaubetei zu werden.32

Sprenger und Institoris haben in ihrer tiefen Be-
unruhigung tuber ihre Zeit ein historisches Be-

wubtsein: daB die Schandtaten der Hexen so iibet-
hand genommen haben, schreiben sie, ist seit der
Zeit etwa um das Jahr 1400 festzustellen. «In an-
deren Zeiten», so fiigen sie hinzu, «geschah es
einfach, daB Menschen den heftigen Angriffen des
Teufels unterlagen; heute aber unterwerfen sie
sich thm nach ihren eigenen Gestindnissen frei-
willig».32 So ist ihre Zeit wirklich zu einer Zeit des
Teufels geworden.

Das drohende Grauen
und die Suche nach Ruhe und Sicherheit

Dennoch wurde der «Hexenhammer» nicht ge-
schrieben, um Angsten und Beunruhigungen Aus-
druck zu verleihen, sondern um Abhilfe gegen sie
zu schaffen. Zu diesem Zweck aber suchte er zu-
nichst einmal das Bése zu definieren und zu be-
schreiben.

Wiewohl das Bose unermeBlich weit verbreitet
ist, erscheint es doch zugleich als etwas Begrenz-
tes, weil der Teufel nicht alles kann: Er wird das
Werk der Schopfung nie zerstéren koénnen; er
kann die Festung eines reinen Gewissens nicht be-
zwingen; an «die Gedanken tugendhafter Men-
schen, die sich nach fester Gewohnheit dem Stu-
dium und guten Werken widmen», kann er nicht
heran, so daB er keinen groBen EinfluB auf sie hat.
Die Inquisitoren und die weltlichen Richter sind
immun gegen bésen Zauber, da Gott selbst iiber
das Heil dieser Hiiter der Christenheit wacht!34

Ein weiteres beruhigendes Element: Das von
den Teufeln und den Hexen veriibte Bose kann be-
kimpftund bisweilen auch geheilt werden. Die gu-
ten Fiirsten tun vieles, um in ihren Staaten die Zahl
der Komplizen des Satans zu verringern. Die Riten
der Kirche, die Exorzismen und die bloB3e Beichte
wirken der Zauberei und der Besessenheit ent-
gegen. Manche Hexen finden sich dazu bereit, die
Gegengifte gegen ihren Schadenzauber zu verra-
ten, wenn man sie nur in der rechten Weise be-
fragt.ss

Trotz dieser der Beruhigung dienenden Ele-
mente ist die Lektiire des « Hexenhammers» nicht
sehr dazu angetan, Trost zu vermitteln. Die Chri-
stenheit, zu deren Verteidigung die Inquisitoren
ausgezogen sind, hat offensichtlich das freudige
BewuBtsein verloren, das messianische Volk zu
sein, dem der Sieg tuber «die Michte der Unter-
welt» verheillen ist (Mt 16,18). Christus wird ge-
geniiber dem Satan nur selten genannt, und der
Triumph der dstetlichen Auferstehung wird iiber-
haupt nie erwihnt. Die « Geister» haben es darum
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auch schwer, sich den spiten Jungern dessen zu
unterwerfen, der doch «den Satan vom Himmel
fallen sah wie einen Blitz» (Luk 10,18). Diese ha-
ben gegen den Widersacher mehr Rezepte zu bie-
ten als geisterfiillte Vollmacht. Sie verstehen es
nicht mehrt, iiber den Teufel zu lachen, wie es die
Tradition der wahren «Geistlichen» lehrt. Diese
Tradition wird dann glicklicherweise im 16. Jaht-
hundert wiederbelebt von Martin Luther oder von
Teresa von Avila, die zum Beispiel schreibt: «Es
gibt hier nur eins: all diese Wahngebilde, deren die
Dimonen sich bedienen, um uns Schrecken einzu-
jagen, verachten! Seien wir tiberzeugt: Jedesmal,
wenn wir sie verachten, nehmen wir ihnen etwas
von ihrer Macht, und unsere Seele gewinnt eine
immer noch groBere Herrschaft tber sie.»30

Wenn man die Sprache dieser heiligen Frau und
die Sprache Sprengers und Institoris’ vergleicht,
begreift man, wodurch sich die Uberwindung der
Beunruhigung von der blofien Fihigkeit, sie zu
definieren, unterscheidet.

I11. Die gesellschaftliche Funktion des Glaubens
an den Tenfel

Die Darstellung des Teufels im « Hexenhammer»
hat eine gesellschaftliche Funktion, aus der ubri-
gens kein Hehl gemacht wird und die leicht ding-
fest zu machen ist.

Erméglichung von Hall und Rechtfertigung
repressiver Institutionen

Die Autoren unseres Traktates haben zur Mobil-
machung gegen die Michte des Bosen geblasen,
und sie verstehen es auch, die gesamte Christenheit
in diesen Kampf hineinzuziehen. Es ist ihr Ver-
langen, daB dieses ihr Werk «weisen und eifrigen
Minnern zur Kenntnis kommen moge, die dann
mit seiner Hilfe in die Lage versetzt wiren, vet-
niinftige, differenzierte und ausgereifte Ratschlige
zur Ausrottung der Hexen zu erteilen, ebenso aber
auch den Hirten der Kirchen voller Gottesfurcht
und guten Gewissens, welche in Befolgung dieser
Lehre fihig wiirden, die Herzen der Gliubigen
zum Haf auf diese verderbliche Hiresie anzusta-
cheln — zur Bewahrung der Guten und zur Bestra-
fung der unentschuldbaren Bésewichte».3?

Diese Anstachelung zum HaB zielt auf die Hare-
sie und nicht in erster Linie auf die angesproche-
nen Personen. Aber gerade das Stichwort Héresie
- und in seinem Hintergrund die Gestalt des Teu-
fels, der sich in der Abirrung der Hexen anbeten

und Dienste leisten 148t — ist es, was die Berechti-
gung verleiht, fiir eben diese Hexen ohne jedes
Erbarmen die hirtesten Strafen zu verlangen. Wie
sollte man tibrigens diese heimtiickischen und bés-
artigen Frauen, die alles verraten hatten, was die
Ehre des christlichen Namens ausmacht, die zu je-
dem Vetbrechen bereit waren, die Kinder raubten
und Menschenfleisch aen, anders behandeln denn
als Todfeinde?

Das gegeniiber den Didmonen und ithren mensch-
lichen Komplizen empfundene Grauen, das Be-
wulltsein der Gefihrdung, welche sie darstellen
(das so weit geht, dal} sie Macht iiber die Materie
haben), miissen alle Krifte des Klerus, der 6ffent-
lichen Gewalt und des Volkes zum Bindnis gegen
den gemeinsamen Feind zusammenfiithren. Die In-
quisition, die so offensichtlich an der Spitze dieses
gemeinsamen Kampfes stand, mufBte infolgedes-
sen det mortalischen und tatsichlichen Unterstiit-
zung aller zuteil werden. Der Druck, den sie aus-
iibte — weit entfernt davon, eine willkiirliche Bos-
heit zu sein —, war so nur ein Dienst an der Offent-
lichkeit, den jeder rechtschaffene Mensch zu wiir-
digen imstande sein muBite. Diejenigen, welche ihr
Widerstand leisteten (und dies waren im 15. Jaht-
hundert viele, sowohl unter den Fiirsten wie vor
allem unter den Autorititen der Stidte), waren ge-
wissenlos und gefihrlich fur die allgemeine Sicher-
heit.38 :

Ohne allen Zweifel mufBte die Inquisition — und
dariiber hinaus jederart kirchliche Institution — in
den Augen von Sprenger und Institoris aus ihrem
Kampf gegen die dimonischen Michte gestirkt
hervorgehen. Thr Einfluf} auf die Gesellschaft und
auf das Volk konnte daraus nur profitieren.

Ist der Teufel fiir den Theologen,
fiir die Hexen und fiir das Volk ein und derselbe?

Der Aufruf, den die Autoren des « Hexenhammers»
an die heilige Allianz gegen den Satan richten,
scheint vorauszusetzen, daB ein und dieselbe
Furcht und —im grof3 en und ganzen gesehen — das-
selbe Bild von jener finsteren Persénlichkeit so-
wohl bei den Autoren selbst wie bei den Klerikern
und beim Volk herrschten. Andererseits ruht die
Art und Weise, wie sie die Verderbtheit der Hexen
beschreiben, auf det Hypothese auf, daB diese
Frauen sich aus eigenstem Willen fiir die Partei des
absoluten Bésen, d. h. fiir die Partei des Teufels,
wie die Theologie ihn sieht, entschieden haben.
Nun konnte es im Umkreis des Namens und der
Gestalt des Teufels aber eine Menge von wider-
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spriichlichen Sinndeutungen geben. Ist es denn
wirklich so sicher, daB die Theologen, die Hexen
und das Volk, die hier alle ein und dasselbe Wort
verwandten, auch ein und dieselbe Wirklichkeit
damit meinten? Sprenger und Institoris hatten
keinerlei Zweifel hinsichtlich dieser Frage, da sie
allzu iiberzeugt waren von der Objektivitit ihres
Wissens, um sich tberhaupt eine solche I'rage stel-
len zu kénnen (die iibrigens — wie man hier fest-
stellen muB, duBerst modern ist). Und wir selbst
stellen hier diese Frage auch nur, ohne die Hoff-
nung zu hegen, wir konnten sie beantworten, da
es einer umfangreichen Untersuchung iber die
Antworten der Hexen in den gegen sie gefuhrten
Prozessen sowie uber die Mentalitit des Volkes
bediirfte.

Wenn wir uns aber auch lediglich an den Text
des « Hexenhammers» halten muBten, so haben wir
doch auch hier schon zwei interessante Hinweise
finden konnen, die so etwas wie Spuren einer
grundlegenden Verschiedenheit des Verstindnis-
ses zwischen den Autoren einerseits und denen,
deren Aussagen sie in aller Treue wiederzugeben
meinen, andererseits darstellen.

In ihren Untersuchungen der Beweismittel ge-
gen die Hexen haben unsere Inquisitoren dem Ge-
stindnis der Beschuldigten eine groBe Bedeutung
zugemessen. Dies ist kennzeichnend dafiir, dafd bei
ihnen eine gewisse Gesinnung der Rechtlichkeit
vorhanden ist, zugleich aber auch fur eine Un-
kenntnis der Mechanismen einet bloB scheinbaren
Eindeutigkeit. Im allgemeinen sind die Antwor-
ten der Beschuldigten dem Denkschema unserer
_ Ankliger allzu konform. Dennoch ist im « Hexen-
hammer» bisweilen die Rede von der gegenseiti-
gen «Verfuhrung» zwischen dem Teufel und seiner
Dienerin. Der bose Geist scheint seltsamerweise in
diese Sterbliche verliebt zu sein, so dal} et sich fra-
gen kann, «ob sie ihm von Herzen zugetan sei».s
Damit aber liegt hier eine Begrifflichkeit vor, die
nur schlecht in das Gesamtbild integriert ist, wel-
ches diese Theologen sich von der satanischen
Seele machen. Wir sind hier auf die Spur einer
mangelhaften Verzahnung zwischen der Vorstel-
lungswelt der Hexen und der unserer Autoren ge-
stofen.

Andererseits praktizieren Sprenger und Insti-
toris eine vorschnelle — wenn nicht gar véllig un-
zulissige — Gleichsetzung zwischen den Dimonen
des christlichen Glaubens und den Geistern der
heidnischen Religionen, die in der volkstiimlichen
Vorstellungswelt iiberlebt haben. Fiir sie sind die
in Norwegen hiufig auftretenden «Grollen», eine

Art gutherziger und lustiger Kobolde, oder auch
die «Seeligen», die guten Hausgeister, denen die
Hausfrauen Speisereste hinstellen, ganz einfach
Teufel.

Sie wissen zwar, daB nicht alle mit dieser — zu-
mindest problematischen — Gleichsetzung einver-
standen sind. Aber sie kann letztlich von keinem
ernsten Zweifel in Frage gestellt werden, wenn
man sich auf «die Definition der Lehrer der Theo-
logie» berufen kann, «wonach es auller Engeln
und Menschen nichts anderes gibt als Dimonen».4®
Eine gliickliche Vereinfachung der universalen
Wirklichkeit! Das gute Volk aber lebte weiter mit
seinen Kobolden und Hausgeistern, ohne sich all-
zuviel um die Klassifizierungen der Theologen zu
kiimmern.

Ganz im Gegensatz dazu stimmen die Autoren
des « Hexenhammers» ohne jeden Zweifel mit den
volkstiimlichen Vorstellungen und Auffassungen
von allem, was diese iiber die erschreckenden
Krifte der Zauberei und tiber die quasiphysische
Gegenwart der bosen Geister sagen, iiberein.
Wenn sie sich einmal an kritischen Geistern hin-
sichtlich dieser Fragen stieBen, so waren diese im-
mer unter den weltlichen Humanisten und gewis-
sen Mitgliedern des Klerus zu finden — wie der Be-
nediktiner Wilhelm Edeline, der 1454 als Hexen-
meister verfolgt wurde, weil er die Nichtigkeit ma-
gischer Praktiken behauptet hatte; und etwas ge-
miBigter der groBe Theologe Gabriel Biel.

Schlufbemerkung

Man sagt gerne, heute sei der Teufel vor allem ge-
genwirtig in dem grofen Verschweigen, das man
fur gewohnlich um ihn her aufgerichtet hat. Man
koénnte sich fragen, ob et sich nicht auch in dem
allzu groBen Lirm verborgen hat, den das 14.
Jahrhundert um ihn gemacht hat. So verborgen,
dalB er nicht dort zu finden war, wo die Inquisito-
ren ihn aufzudecken vermeinten. Wire er nicht
eher zu finden in jener Einbildung, mit Hilfe der
menschlichen Vorstellungsschemata unserer theo-
logisierenden Vernunft alles so. gut verstehen zu
koénnen; oder auch in jener erbitterten Angst, wel-
che von der Dimonologie eher genihtt als beru-
higt wird; oder auch in jenen ebenso ungeschick-
ten wie barbarischen UnterdriickungsmaBnah-
men?

Unsere Zeitgenossen werden daher in der allzu-
groBen Geschwitzigkeit von Sprenger und Insti-
toris eher ein leeres Gerede als etwas Didmonisches
schen. Die Beschiftigung mit dem «Hexenham-
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mery ist dazu angetan, unseren Skeptizismus zu
bestirken. Was konnte uns aber Besseres wider-
fahren? Ich fiir meinen Teil m&chte mir wiinschen,
daB die Spiritualitit niedrigsten Grades, die uns
aus dem Handbuch der Inquisitoren anweht, als
Gegenschlag das Empfinden fiir eine echtere Spi-
ritualitit wecken moge —und in Verbindung damit
das Empfinden fiir die wirkliche Gegenwart und

1 Bine Liste der ausfithtlich iiber Dimonologie und
Hexerei handelnden Wetke aus dem 15. und 16. Jahrhun-
dert findet sich am Ende einer Ausgabe der «Etudes Car-
mélitainesy, die dem Thema «Satan» gewidmet ist: 1948,
648 . Fiir das 16. Jahrhundert sind 53 Titel angegeben.

2 Dieser «Canony ist eine Sammlung von Anweisungen,
die sich an Bischofe richten. Er geht zutiick auf ein franki-
sches Kapitulare. Im Hochmittelalter waren die kirchlichen
Autoten, die iiber Zauberei und andere teuflische Ma-
chenschaften schrieben, viel vorsichtiger, als man sich vor-
stellen kann. Man vgl. nur die erstaunliche Modernitit des
Rhabanus Maurus in seiner Schrift «De magicis artibus»:
PL 110, 1105.

3 Vgl. J.Hansen, Zauberwahn, Inquisition und Hexen-
prozeB im Mittelalter (1911); ferner den Tagungsbericht
«La civilisation chrétienne du XVIe siécle devant le pro-
bléeme sataniquex: «Etudes Carmélitaines» 2a0.; Villette,
«La sorcellerie dans le Nord de la France»: Mél.soc. relig.
1956, 481f.

4 Huizinga, Le Déclin du Moyen Age (Ubers. aus dem
Niederld. von Bastin: Petite Bibliothéque Payot 1967);
Tenenti, La vie et la mort a travers I'art du XVe siecle
(Colin 1952); L.Febvre, Au ceeur religieux du XVIe siecle
(Gallimard 1957).

5 Dies ist der Titel einer Streitschrift aus dem Jahre 1513
gegen die Dominikaner von Kéln, welche Ulrich von Hut-
ten zugeschrieben wurde.

6 Der «Hexenhammery ist neuerdings auch in franzosi-
scher Ubersetzung erschienen unter dem Titel « Le Marteau
des Sorcieresy: in der Sammlung «Civilisations et menta-
lités», iibersetzt und fiir den Druck hergerichtet von Ar-
naud Danet (Plon 1973, 697 Seiten). Die Stellenangaben
sind folgendermaBen zu verstehen: II, sect 2, g 8 ad 4m,
s11 = II. Teil, Abschnitt 2, Quaestio 8, Antwort zum 4. Ein-
wand, Seitenzahl der franz. Ausgabe.

7 Vgl. I q 18, ad init., 284; vgl. I q 1, 143 ; Approbation
der Theologen von Kéln 122; I11 q 33, GGo.

8 11, sect 1, q 7, 359-

S @ G

10 111, q 22, 607; q 31, 639; andere Proben kritischen
Geistes finden sich in I, q 2 ad sm, 155, 157; q 15, 279; 11,
sect 1, introd., 308; II, sect 1, q 7, 362; I, q 17, 590-591.

I sectin, i 15, 408,

12 T1, sect 1, cap 1, 310; q 11, 395, q 16, 428,

131, g. 3, 166.

14 11, sect 1, q 3, 330; I, q 4, 176-177; als literarische
Quellen der Autoren werden zitiert vor allem Kassian, Ma-
karius, Augustinus, Isidor, Gregor der GroBle, Thomas von
Aquin und Johannes Nidet.

157, q 3 ad 2m, 170-176.

16 ], g 18 ad finem, 292,

17 Vgl. 11, sect 1, q 1, 298.

1B 1o ad rm, 2435 10 sect'T; g5, 53259 5, 5505 I,
sect 1, q 3, 334-335; q 8, 369; II, sect 2, q 4, 472. - Die
Autoren des «Hexenhammers» kennen den «Canon epi-
scopi», welcher die Luftritte det Hexen als Tduschung et-
klart, aber sie interpretieren ihn auf ihte Weise um: I, q 1,
133-136.

1,45, 179, 186; q 7, 212; IT, sect 1, q 9, 372.

die wirkliche Rolle des Dimons: eines Dimons,
dem wir im EHingestindnis unserer eigenen Dun-
kelheiten begegnen; in der Entdeckung der
menschlichen und kosmischen Dimensionen detr
Befreiung in Jesus Christus; in der Pflicht der Kir-
che, wachsam zu sein beim Kampf gegen den
«Fiirsten dieser Welt» auBerhalb und innerhalb der
Kirche selbst.

20 Vgl. 1, q 1, 150; II, sect 1, q 2, 316; q 11, 393; 11T,
q 19, 597

21 [, q 1, 143; q 10, 245 (Werwolfe!); II, sect 1, g 3, 329;
11, sect 1, q 4, 337, 339 (Wo wir unsere Zitate entnommen
haben); q 8, 369, IL, sect 2, g 1, 455; 9 4, 472; q 8, 512
(iiber die Kinder der Hexen!).

22 ], q 8, 225; vgl. auch I, g 3, 166, 168-169.

23 I, sect 1, q 1, 304—305; 11, sect 2, q 2, 462.

24 T, q 6, 200, 203, 208; III, q 15, 578.

25 I1, sect 2, q 1, 452, 457; vgl. Apologia, 127; 1, q 2 ad
4m, 155; 1, q 6, 205. — Unter den Frauen, die in ihrem se-
xuellen Verhalten vom rechten Wege abweichen, findet sich
hiufiger die Neigung, dem Teufel zu folgen, als unter ehr-
baren Frauen (111, q 6, 5 53). Es gibt auch Typen von Hexerei,
die mehr bei Minnern vorkommen, wie z. B. Waffenzauber
und «Freischittzentum» (II, q 16, 423 ff).

26 Vgl. I, q 1, 135; 4 4, 173:

271, q 5, 197; ad 5m, 195; 1], sect 1, q 2, 3185 q 9, 375
usw. — Eine der verschiedenen Formen des Satanskultes ist
das Kinderopfer (Ritualmord): 11, q 13, 407.

28 111, q 19, 597-

29 I, sect 2, g 8, §11.

30 T1, sect 8, q 13, 408; vgl. auch IT, sect 1, q 2, 317; q 4,
345; 9 6, 357

a1 Vgl. Apologia, 127; I, q 2, 153; 11, sect 1, g 4, 341;
111, sect 2, g T, 444.

3z Vgl. 1, q 6, 210; q 11, 246—247; q 12, 251; 11, sect 1,
q 9 ad finem, 379; q 16, 426; 11, sect 2, q 1, 444.

33 Vgl. 11, sect 1, q 4, 341.

3# Vol I, q 1, ad 4m, 146; 1, q 7 ad 3m, 2225 g 18, ad
finem, zg2 (Unvetletzlichkeit der Richter); II, sect 1, q 1,
290.

a5 Vgl. I, sect 2, q 8, §10-511. In einem gewissen Sinne
hat der ganze I11. Teil iiber die Unterdriickung det Hexerei
die Funktion der Beruhigung, ebenso wie der zweite Ab-
schnitt des I1. Teiles, welcher die Gegenmittel gegen Scha-
denzauber angibt.

36 Ste Thérese de Jésus, Vie: Kap. XX X1 in den «(Euvres
Complétes» (franz. Ubersetzung ihrer Werke) (Ed. du Seuil,
Paris 1948) 332.

37 AaO., Apologia, 123.

38 Vgl. I1, sect 1, q 1, 315; II, sect 1, q 12, 399, 402; III,
q 1, 539 USW.

0 111, q 13, 572, 573-

40 T1, sect 2, q 8, 512; vgl. auch L, q 3, 166; q 10, 246;
II, sect 1, q 3, 330; q 5, 352.
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