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1. Sukzessive Annihernngen an eine Problematik

1. Vom Punkt zum Kreis

Der Ausgangspunkt ist mit einer Situation gege-
ben, die konkret besteht. Welchen Sinn hat es, beim
Herangehen an eine Reihe von Studien iiber das
Bise, seine Einwurzelungen, seine Sinnbilder und
seine Bedeutungen, sich nach dem «dualen» Cha-
rakter (nach der Dualitit) der theoretischen und
praktischen Vorkehrungen zu fragen, wodurch
die heutige Welt die verstreuten, wirren Gegeben-
heiten des Realen (die Gesamtheit der Phinomene:
«Natury) in eine immer bestimmtere und in genau
abgegrenzte, unterschiedliche Felder (oder Do-
manen, Terrains, Territorien) eingeteilte Realitis
(«Kultury) umformt? Jede Domine priift ja die
strukturelle Beziehung zwischen dem zheoretischen
Objekt, das sie konstruiert, und dem Realen an
ihrer Leistung.® Ohne dafl man von der Rolle des
psychologischen Faktors abzusehen braucht, kann
man doch sagen, daB3 diese Prozeduren nichts mit
Seinszonen zu tun haben, die von wohl- oder iibel-
titigen okkulten Michten, guten oder bésen En-
geln und Geistern besetzt oder beeinflu3t sind; sie
witken auf Krifte, die sich objektiv lenken lassen:
Die Bedeutung einfacher (ethischer oder epistemi-
scher) Gegensatzkategorien des Typus gut/bése,
waht /falsch, real/irreal befindet sich in einer
Krise; eine radikale Krise greift selbst jedes Prin-
Zip als solches an, bis in die Wuzrzel: Zwingt sich die
Moglichkeit und Zustindigkeit einer Dialektik
auf, die aufgrund einer «Erfahrung» (Kontinui-
tit/Bruch) «alles, was vorkommt» (unter dem Be-
griff der « Kontingenz») mit einem «Fundament»
(«Absolutumy) in Zusammenhang bringt — auller
im Bereich der Metaphysik, die wie die anderen
Territorien durch die Abstraktionsebene und die
Natur ihres besonderen «Objektes» umgrenzt
wird? Die modernen Verfahten zur Aufteilung des
«Realen» in nicht aufeinander zu reduzierende Do-
minen suchen sich tiberall da wirksam durchzu-

setzen, wo es nicht nur um den homo faber, sondern
um die Species bomo sapiens in individueller und
kollektiver Hinsicht geht. Und in dem MaB, als sie
imstande sind, iht « Objekt» zu definieren, und die
theoretische und praktische Abgrenzung des Fel-
des, das dieses rigoros bestimmt, zu respektieren,
wird das diffuse Reale wirklich zu einer Realitit.
Diese Grenze, die jeden Punkt kreisformig um-
gibt, ist von entscheidender Wichtigkeit.

2. Der Anteil des « Unentscheidbaren»
an der Artikulierung

Obwohl zwischen den meisten dieser Dominen
eine Strukturhomologie mathematischer oder lo-
gischer Ordnung besteht, 146t sich jede von ihnen
nicht auf die andern reduzieren, weil sie um die un-
greifbare Zone herum besteht, die den Ausgangs-
punkt der Prozeduren bildet. In verschiedenen
Disziplinen nennt man sie «Aussage» oder «un-
entscheidbare Sequenz». Metaphorisch: «Null-
grad» der Schrift, « Leetraum», der die Hermeneu-
tik ermoglicht. « Einschnitt» zwischen einer Wis-
senschaft und ihrer Vorgeschichte oder auch
«Kluft zwischen zwei Ufern» wie Kultur/Natur
oder Himmel/Erde — wobei das eine das erkun-
dete Terrain ist und das andere das, was man schon
aufgrund der Natur der verwendeten Werkzeuge
nicht in den Griff bekommt. Die Dualitit nimmt
darin Gestalt an in Form einer Fuge (wie in der
Musik). Denn, mit andern Worten, jedes dieser
Felder ist ein Versuch su7 generis, um durch kalku-
lierte MaBnahmen einen besonderen Konflikt zu
I6sen auf der gemeinsamen Grundlage einer — viel-
leicht der einzigen — Urgegebenheit: die Disparitit
oder Asymmetrie der Situation des Menschen in der
Welt.

Erhellen wir die genaue Position dieser «Se-
quenzy. Clande Lévi-Stranff ist hierin ein Meister,
und was fiir eine Gesamtheit wie der Mythos gilt,
ist kraft einer Strukturhomologie (ihr Einheitstypus
hat einen gemeinsamen Punkt: den «historischen»
Charakter) auch fiir weitere Dominen von Bedeu-
tung, Kann man alle mythischen Umformungen
sukzessiv von irgendeiner von ihnen «ableiteny,
sofern man deren ¢nicht-rekursiven; oder <unent-
scheidbaren» Charakter anerkennt? Eine solche
Sequenz existiert zweifellos in jedem fiir sich allein
genommenen Mythos. Doch wenn man «mehrere
mythische Diskurse gewissermaBen perpendiku-
lir» aufeinanderlegt, erhellen sich diese isolierten
Sequenzen durch «wechselseitige Umformungen».
Letztlich gibt es fiir jedes mythologische System
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nur eine einzige unentscheidbare Sequenz. «Wenn
sie durch sukzessive Umformungen auf ihre we-
sentlichen Umrisse gebracht ist, reduziert sie sich
auf die Aussage einer Gegensitzlichkeit oder, ge-
nauer genommen, auf die Awssage der Gegensitz-
Jichkeit als der ersten aller Gegebenheiten.»?

3. Die Rolle der Antagonismen

Die Antagonismen, die die Bildung einer neuen
Domine in ihr und auBer ihr unverziiglich auslost,
wirken sich paradoxerweise zugunsten der Auf-
rechterhaltung ihrer « Abgrenzung» aus. Indem sie
deren Festigkeit auf die Probe stellen, vermindern
sie nicht sosehr das Wirken des betreffenden
Feldes auf ausgedehntere und zugleich diskretere
Gesamtheiten, sondern vertiefen es eher: Das
China Maos nimmt auf der marxistisch-leninisti-
schen Basis eine Losung seiner inneren Wider-
spriiche vor, die zu der, die von SowjetruBland
seit Stalin gewihlt worden ist, im Gegensatz steht.
Was durch dogmatische, einseitige Wiederholung
dauerte, tritt an den Tag (selbst wenn es untet-
driickt wird: Prager Frithling); was tiber die Zu-
stindigkeit des Feldes hinausgehen wollte, wird
wieder in seine Grenze verwiesen (Antipsychiatrie/
klassische Institution). Diese antagonistischen Foz-
mationen behindern nicht, sondern fordern viel-
mehr die marxistische Interpretation der sozio-
skonomischen Gegebenheiten, die Analyse der
Mythen und der Psyche, die Linguistik und Semio-
tik in ihrer Tiefenwirkung auf die Art, wie man
die vorhandene Wirklichkeit auffaBt und lebt. Sie
bewirken auch, daf sich in jeder Domine ein be-
sonderer Typus von «Tradition» bildet.s Die Al-
ternative heiBt nicht: Chaos oder System.

4. Die Artikulierung der Widerspriiche

Jegliche Realitit ist somit in Bewegung und hat
einen «dualen» Charakter. Wie die Erfahrung
zeigt, stellen sich die Begriffe (oder Wesen), die
durch die Vereinigung einer Reflexion und einer
Praxis hervorgebracht werden, nicht einfach zu
zweit in Gegensatz zueinander, sondetn sie bilden
Gegensatz paare: einen Widerspruch. Man wird er-
sehen: Trotzdem manches einen andern Anschein
macht, besteht kein einfacher ProzeB mit zwei Ge-
gensitzen. Vielmehr wird jeder Widerspruch nicht
nur durch ein Widerspruchspaar gebildet: die
Kunst der Politik weil3 dies, und man kann diesen
Stand der Dinge nicht besser ausdriicken, als es
Mao-Tse-Tung getan hat: «Jeder komplexe Pro-

zeB enthilt mehr als zwei Widerspriiche.» «Alle
Gegensiitze hingen miteinander gusammen; nicht
nur koexistieren sie unter bestimmten Bedingungen
in der Einheit, sondern sie geben unter andern be-
stimmten Bedingungen ineinander diber.»+ Die
Kunst der Politik besteht darin, daf man sie soli-
darisch macht oder erhilt. Fine komplexe Kunst,
denn «wenn ein Proze mechrere Widerspriiche
enthilt, ist einer davon notwendigerweise der
Hanptwiderspruch und fihrt die /leitende, bestim-
mende Rolle, wihrend die anderen nur eine zweit-
rangige, untergeordnete Stellung innehaben...
Wenn einmal der Hauptwiderspruch herausgefun-
den ist, lassen sich simtliche Probleme leicht 16-
sen...» Kann man aber nicht bei den verschiede-
nen Widerspriichen (dem hauptsichlichen und den
nebensichlichen) die beiden widerspriichlichen Aspekte
so nehmen, daB man sie als ebenbiirtig betrachtet?
Nein, auch das nicht. « Bei jedem Widerspruch ent-
wickeln sich die widerspriichlichen Aspekte auf un-
gleiche Weise. Es scheint, daB manchmal zwischen
ihnen ein Gleichgewicht bestehe, doch handelt es
sich dabei nur um einen voriibergehenden, relati-
ven Zustand ; die Grundsituation ist die ungleiche
Entwicklung.»s Das gleiche gilt auf den andern
Feldern, in bezug auf «die Position des UnbewuB-
ten» zum Beispiel.® Und besteht nach der Weis-
heitsiiberlieferung der Bibel die Kunst der gott-
lichen «Weisheit» nicht eben darin, in jedem Be-
reich nach dieser Artikulierung zu suchen (vgl. die
Reihe der Gegensatzpaare in Kohelet 31).

5. Blockierungen: Dualismus—Monismus

Aber die Erfahrung zeigt auch, daB Gesellschaften
und Einzelpersonen und somit auch ihre Wissen-
schaften, deren Existenz doch von dieser Kunst
der Artikulierung abhingt, periodisch einer Ten-
denz fronen, die komplexe Bewegung zwischen
Gegensitzen zu blockieren, um sie blofl zu einem
vereinfachten Hin und Her zwischen zwei Polen
oder zu einem Kreisen um einen einzigen Pol zu
machen. Damit kommt es zu einem ausweglosen
Duell. Die dualistische oder monistische Reduktion des
Realen bringt eine Pathologie der Dualitit sum Aus-
druck: sie ist deren Symptom. Man kann dies an-
hand der Geisteskrankheiten analysieren, aber
auch anhand von Phinomenen wie der in den In-
dustriegesellschaften bestehenden Dichotomie zwi-
schen Denkern und Ausfiithrern (G.Friedmann),
der Geldinflation oder det Verdoppelung des «ak-
tantiellen» Modells in den «dualistischen» apoka-
lyptischen Texten (J.A.Picard). Und es li3t sich
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von gewissen Punkten des christlichen Rituals und
der christlichen Ethik ablesen, da, wo die Prozedur
sich mit der des Exorzismus in Mesopotamien tref-
fen wiirde: man nimmt Bezug auf die sakralen
«Michte» der gottlichen Schopfungsgeschichte;
witkkriftice Formulierungen kommemorieren sie;
der Unordnung der Welt wird wnvermittelt die un-
verinderliche Ordnung der (mythischen) Zeit und
der (herkémmlichen) Riten enfgegengesetzt (R.Al-
leau). Um auf den «Widerspruch» Mao-Chinas ge-
gen die sowjetische Haltung seit Stalin zuriickzu-
kommen: MuB er zu einem «unvermeidlichen»
offenen Konflikt fiuhren? Keineswegs, solange die
von der komplexen Position” des einen oder des an-
dern dominierenden Pols in Bewegung gehaltenen
Antagonismen den Risiken der Blockierung ent-
gegenwirken und sich aus den «infernalen» Zyk-
len des Imperialismus — einer Grofform der Pa-
thologie der Dualitit — heraushalten. Bei all ihrer
Gegensitzlichkeit erzeugen Monismus und Dualis-
mus faktisch einander wie die Zellen eines von
Krebs befallenen Organismus. Es besteht kein ge-
meinsamer Atem mehr, kein fiir das sofidarische
Spiel der Gegensitze ausgesparter Zwischenraum;
statt auf ihrem Feld eine «unentscheidbare» Un-
entschiedenheit hervorzurufen, lassen sich die bei-
den Ufer duzch eine Illusion einander symmetrisch
entgegensetzen oder situieren sich iiberhaupt nicht
mehr. Damit halten zwei Monstren das Feld be-
setzt oder dann ein einziges, ein zwiegesichtiges
Monstrum: alles ist eins.

6. Therapeutik der Deblockierung

Konnte nicht diese so allgemein verbreitete patho-
logische Haltung das Symptom eines «Ubels»
sein, das sich als « Urdbe/» (nicht «Grundibel» —
denn das wire wieder Dualismus) bezeichnen
lieBe? Doch die analytischen und therapeutischen
Techniken suchen das Leben des aus den Fugen
geratenen Systems wiederherzustellen, indem sie
seinen inneren «Widerspruch» an die Gesamtheit
der Widerspriiche angliedern, die seine Umgebung
aufweist, und damit basta. lhr Problem ist, wie sie
die «differentiellen Abstinde», die zu jeder Do-
mane gehoren, wiederherstellen kénnen. Wenn
wir die Gesamtheit der Epistemologien und Tech-
niken besehen, die in der Wirklichkeit unserer Zeit
am Werk sind, mussen wir uns fragen: Liegt es in
der Macht und im Aufgabenbereich einer meta-
physischen Dialektik, die «spekulire .llusion», um
die es sich hier handelt, wahrzunehmen und zu

heilen?

7. Die «spekulire Illusion»

Dieser Illusionstypus wird als «spekulir» bezeich-
net in Anspielung an die Erfahrung seines Leibes,
die ein Kind vor dem Spiegel macht und die 1949
von J.Lacan beschrieben worden ist.8 Im Alter
von sechs Monaten, noch bevor es des Gehens
michtig ist, ja bevor es aufrecht zu stehen vermag,
bringt das Kleinkind durch eine «illuminative
Mimik» zum Ausdruck, daBl esim Spiegel sein Bild
als solches erkennt. Zwar ist sein Bild noch Stiick-
werk, aber das Kind erblickt es in einet sozusagen
«orthopidischen Form seiner Totalitity», indem es
die «Reifung seiner Macht» vorwegnimmt in
einem Traumbild, einem Wahnbild, und in etwas
«AuBerem» (dem Spiegel), das es seitenverkehrt
wiedergibt; die Toa/form seines Leibes, die «mehr
konstituierend ist als konstituiert», erscheint ihm
in einem «Staturrelief» und verharrt «im Gegen-
satz zu der Turbulenz von Bewegungen, mit der
das Kind den Leib zu beseelen versucht.»® Die Be-
sitzergreifung des Raumes durch den Leib (die
imago) hebt folglich mit «einem Urzwist» (zwi-
schen der Vorwegnahme und dem organischen
Unvermégen) an, und seine Weiterentwicklung ist
eine dramatische Geschichte des wiederholten
«Wiederzusammenklebens des Ichs», die, wie die
Triume zeigen, in einem Raum vor sich geht, der
in «gwei entgegengesetzte Kampjesfelder» geteilt ist,
worin es vorkommt, daB sie sich im Kreis dreht»
(Neurose): «Der Mensch verstrickt sich in die
Suche nach dem hehren, fernen snnern Schloff» — ex-
greifende Form nicht eines «undenkbaren absolu-
ten Subjektes», sondern des « Das—dz.» Wenn das
Spiegelstadium aufhort, setzt sich der Kampf auf
einem andern Terrain fort: das «spekulire Ich»
wird zum «gesellschaftlichen Ich»; damit tritt «de
Konkurrenz des Andern» auf den Plan, und die Uber-
mittlung des Verlangens des Andern konstituiert
die neuen Objekte des menschlichen Wissens.to
Die spekulire 1lusion spielt somit bei der Bildung
des Ichs eine positive Rolle, aber sie bildet auch
weinen Knoten imaginirer Knechtschaft», einen un-
vermeidlichen Knoten, der jegliche Dialektik
blockieren wiirde, wenn et nicht «durch die Liebe»
unverziiglich entknotet oder entzweigehauen wiir-
de, ™ in dem MafB, als es zu den «unablissigen Brii-
chen» zwischen Innenwelt und Umwelt kommt,
«Das» da droht mit seiner hehren Gegenwart in
den Raum mit den genauen Konturen einzudrin-
gen, den wir «unentscheidbar» genannt haben.
Das Schema dieser 1llusion l4Bt sich tiber die In-
dividualpsychologie des Kleinkindes und seiner
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gesellschaftlichen Entwicklung hinaus verallge-
meinern. L.Althusser z.B. hat es treffend ange-
wandt auf das «spekulire Spiel, das der ideologi-
schen Imagination» iiber die sozio-6kumenische
Gegebenheit eignet,’ und dabei gleichzeitig auf-
gezeigt, welch unvermeidliche (konstitutive) ent-
fremdende Rolle (das Mif3verstehen) es in den
Phasen spielt, die ein Vorspiel des «epistemologi-
schen Einschnittes» sind, wo das eigentliche Wis-
sen um die «gesellschaftlichen Formationen» be-
ginnt. Dies trifft, wie es scheint, auf alle Dominen
zu. Das durch die imago gedfinete Kampffeld bleibt
eine dauernde Gegebenheit, die vom Menschen
anzunchmen ist, und das erklirt zum Grofteil,
weshalb, wo immer der Mensch Hand anlegt, eine
«spekulire Illusion» zu entstehen pflegt.

8. Ein falscher Ausweg: der Pluralismus

Damit haben wir unsern Parcours zur Hilfte hin-
ter uns gebracht, doch geraten wir nun in Strudel
hinein; die zutriickgelegte Strecke scheint auf eine
Apntinomie hinauszulaufen. Einerseits «liegt der
Widerspruch im Wesen der Dinge» (Lenin), und
— wir haben es eben gesehen — et ist in Bewegung
zu versetzen, wenn die Beziige immobil sind. Zs#
es aber heute maglich, ywischen verschiedenen Domiénen

eine Verbindung berzustellen? Sie werden ja, wie wir

sahen, durch ihre Grenze und durch den Bruch
zwischen ihnen definiert. Dies geht so weit, dal}
wit es mit einem «Weltbild» von einer «explosiven
Diversitit» zu tun haben (S.Breton). Die her-
kommliche Einheit des « Universums» ist geplatzt,
und zwar nicht grundlos, denn «die Anthropo-
logie im strengen Sinn hat kein Objekt, das ihr zu
eigen gehérte» (J. L. Amselle). Sind nicht alle Hu-
manwissenschaften «Weggabelungswissenschaf-
ten», deren Dominen «letzten Endes durch die
Geschichte einfachhin jedes Landes in groben
Ziigen abgegrenzt wotrden sind»? Heute geht es
mehr darum, diese «Geschichte» auf Orte aufzu-
teilen, welche durch die «differentiellen Abstinde»
bestimmt werden, die den im Vergleich zu umgrei-
fenderen Gesamtheiten ungleichen Entwicklungen
einer gewissen Anzahl «gesellschaftlicher Einhei-
ten» entsprechen. Man vermutet, die Analyse
werde sich auf sogenannte «subjektlose Prozesse»
erstrecken, da das Subjekt methodisch ausgeschal-
tet wird, vielleicht im Bestreben, an die Stelle der
«Leere» der «unentscheidbaren Sequenz» nicht
ein Prisuppositum zu setzen, von dem man nicht
weil}, woher es kommt (auf alle Fille kommt es
von einem andern Feld her). Kritik und Krise des

Subjekts entsprechen denen, die die «Grundlage»
oder das «Prinzip» betreffen. Ubrigens wird ja die-
ser «Mangel» in unserer Kultur durch ungeheure
phantasmatische oder utilitire Auswiichse kom-
pensiert, worin das «Ichy, wie vor einem Spiegel,
wieder auf seine Rechnung kommt. Befinden wir
uns, wenn wir diese verschiedenen Seiten der
Dinge im Zusammenhang miteinander besehen,
nicht gar vor der «Hexenwelt», die Hegel in der
hinduistischen Kunst ausmachen zu kénnen glaubt
(zu Unrecht: Diese Kunst der AuBerlichkeit 136t
sich von ihm nicht erfassen): «Da... die Difereng
innerhalb der Identitit zum Grundtypus gewor-
den ist, so st6Bt uns dieser Widerspruch vermitt-
lungslos aus dem Endlichsten ins Géttliche, aus
diesem wieder ins Endlichste hinein, und wir leben
unter den Gestaltungen, welche aus diesem wech-
selseitigen Verkehren der einen Seite in die andre
entstehen, wie in einer Hexenwelt...»™ Haben wir
es vielleicht in unserer Welt mit dieser nicht in den
Griff zu bekommenden Alternanz zu tun, die es
nicht zulaBt, daB die Differenzen sich artikulieren,
und gibe es somit einen dritten Weg, die Dialektik
der Dualitit zu leben, ohne in den Dualismus oder
Monismus zu fallen: die pluralistische Dissemina-
tion? Selbstverstindlich ist dies keine haltbare Po-
sition: sie transponiert bloB — ohne sie im Grunde
zu indern — die Prozedur, worin Dualismus und
Monismus einander erzeugen. Man kann denn
auch diese Kompensationsphinomene analysieren
ohne auf sie hereinzufallen. Beispielsweise durch
die Logik der «Register»-Umkehrungen auf dem
imaginiren Feld oder durch die rigorose («ma-
terialistische») Analyse der Gesellschaften. Und
wenn sich darin so etwas wie eine kollektive /bido
duBert, so folgt die /ibido bestimmten Gesetzen.
Ein kurzes Wort hieriiber ist zum Verstindnis des
folgenden niitzlich. Die /ibido gleicht einem Organ:
sie gebietet {iber das von Freud « Trieb» genannte
Kraftfeld als Oberfliche. Auf dieser Oberfliche
auBert sich der Teil des Lebendigen, der sich in
der Reproduktion auf den Wegen des Geschlech-
tes verliert. Obwohl Instrument zut Otrganisie-
rung des Leibes, geht sie iiber den Leib hinaus.
Da sie sich beim Zerschneiden der Nabelschnur
gebildet hat, ist sie von einem 7od (einer Tren-
nung) gezeichnet, und diesen Tod kann (dieses
Organ oder diese Oberfliche) tatsichlich zum Ge-
genstand des Verlangens des Andern machen. Da-
bei spielen Vermittlungen mit, die den Ubergang
Leben/Tod/Leben in einem «imagindreny Feld ma-
terialisieren, dessen Konturen die des Korpers
sind. Somit befinden wir uns hier vor etwas ganz
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anderem als einer «Hexenwelt». An jedem Punkt
tiberschneiden sich folglich haufenweise Wider-
spriiche. Daraus auf eine Dissemination des Realen
(seiner Pluralitit) zu schlieBen, heiBt die Dualitit
verkennen, die sich darin abspielt: Das ganze Pro-
blem ist das ihrer Artikulierung.

I1. Topiken eines Parconrs en miniature

Wir setzen nun unsern Parcours fort. Es geht da-
bei darum, in einem Miniaturraum (im Rahmen
eines Aufsatzes) einen Entwurf der mobilen Form
der Artikulierung zu umreiBlen, einen Entwurf,
der so genau ist, daBl er dem gemeinsamen Dialog,
wie es E.Fink fir seinen Dialog mit Heidegger
tber Heraklit gewiinscht hat, zumindest eine
«Diskussionsbasis» bietet, «den Ausgangspunkt
zu einer kritischen Uberholung oder gar einer Zer-
storung». Wir brauchen dazu bloB eine Reihe
exemplarischer Artikulationspunkte zu erhellen —
da der (schriftlich niedergelegte) Text kompletere
Reihen in weitern (nicht zur Rede gebrachten) Do-
minen durchlaufen hat.

1. Die Dualitit auf dem Feld
der symbolischen Funktion 4

Durch die Herrschaft tiber ein ¢ggifo, das ihm zu
eigen ist, besetzt das Bild spontan den ganzen
Raum, den es sich gibt, und entfaltet datin alsbald
seine Wesenseigenschaften: die Bivalenz und die
Macht, die Werte des Raumes, in den es sich rest-
los einfugt, auf den Kopf zu stellen. So das Bild
von «Gott»: es bildet sich durch eine Bahn, die
imstande ist, sich von zuoberst nach zuunterst oder
von zuunterst nach zuoberst umzukehren. Seine
Position in einer (stets «bewaffneten») Transzen-
denz ist nur ein auf jeden Punkt des Parcours
transponierbares Moment. Nehmen wir an, es
handle sich um den Anfangspunkt; dann hat sein
dominierender, diairetischer Charakter nur Sinn in
bezug auf ein weiteres Moment (oder «Regime»),
worin die zyklischen Intimitidtsthythmen dominie-
ren, die oft von sukzessiven «Einschachtelungen»
gebildet werden, worin der Verschlinger ver-
schlungen und der Tod durch den Tod besiegt
wird. Und stellen wir uns diesen «Gott» auf jubi-
latorische Weise vor: als leuchtenden Allerhéch-
sten, als obersten, heroischen Richter, angetan mit
Zepter und Schwert; dann ruft und bezeichnet
seine «polemische» Position eine «euphemische»
(Heil verheiBende) Position, wo er all das, was
iiber das «Ich» kommt, entwirrt: unvermutete

Verluste, finstere Hoélle, tumultutses Bestiarium,
kosmisches Chaos. Da er ein verkannter, unge-
liebter Liebender ist, kommt sein Leben seinem
Tod gleich und verschlingt in einer verdoppelten
«Einschachtelung» den Tod des Geliebten; dieser
wird durch den Tod in eine erinnerungslose Zeit
verschlungen und findet aufs neue den Spiralraum
zum Atmen, wihrend der «Gott» zum Herdfutter
und -feuer wird.

Umgekehrt zu dem, was die Obession hervor-
bringt, ist hier der « Gott» somit nicht der symme-
trische, feindliche Gegensatz zum Verlangen; dem
ProzeB des «Gigantentums» des «Tages-»regi-
sters entspricht auf diesem Feld ein Prozef3 «nicht-
licher» Intimitit von digestivem oder erotischem
Typus. Dieses Schema inspiriert nicht nur die
deutsche Romantik, Bunuel und Fellini (die zwi-
schen den Valenzen unschlissig sind); es wird aufs
herrlichste beibehalten im Verlauf eines Hymnus
wie des «Veni Sancte Spiritus» (Coelitus/cordis in-
#ima) und selbst in zentralen Texten wie demachten
Kapitel des Rémerbriefs und dem Christushymnus
des Philipperbriefs (Kap. 2). Was ist somit von der
Duyalitiit auf dem Feld der christlichen Uberlieferung zu
halten, wenn dieses mit den heute iiblichen Proze-
duren analysiert wird?

I7I. Fassen wir die Ergebnisse der Analyse zusammen

Wenn wir das Spiel der Dualitit auf dem Feld der
christlichen Ubetlieferung dadurch erhellen, daf
wir seine biblische Grundlage den hermeneuti-
schen Prozeduren unterziehen, so ersieht man, dal
sich aus der organischen Ubermittlung der « Logia
des Herrn» und der Erinnerung an die mit ihnen
gegebenen Szenen eine Struktur erheben liBt, die
irgendwie «invariant», nicht reprisentierbar ist,
obwohl sie auf der «materiellen» Oberfliche der
Berichte und «Reden», aus denen das Corpus der
Schriften des Neuen Testaments besteht, in Szene
gesetzt und entfaltet wird. In der Daseinspein
(#hlipsis), auBerhalb jeglicher Illusion, erzeugt das
diesem Feld zugehorige « Objekt» in der Intimitit
der Herzen eine « Metamorphose» des Verlangens.
Darin «tritt» das Preama «dazwischen» durch eine
Grundtendenz, die «Gott gemidB» ist und «unde-
finietbary ist (# fo phronema...) : d.h. etwas « Neu-
trales» oder, nach unserer Terminologie, etwas
«Unentscheidbares». Das Pneuma bringt jedoch
die Anerkenntnis der Agape Gottes hervor, die
(auf einer Ebene, wo der Sinn des von Lacan ver-
wendeten Ausdrucks sich wandelt) einst in den
unumgiinglichen Widerspriichen des Menschen
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und der Welt verkannt und verloren odetr wver-
wechselt worden war (Rim &: die beiden Aufzih-
lungen).

‘Besehen wir nun das noch von anderswoher.
Wie der Eymnus in Phil 2 zeigt, schligt Christus
von vornherein alle falschen Prozeduren aus, wor-
in das Verlangen und die Vorstellungen der Reli-
gion sich spontan die Herrschaft iiber das Sein of-
feriert hitten. Diese Auffassung witd durch die
Berichte iiber die drei Versuchungen und tibrigens
durch die allgemeine Haltung der Jinger und der
Ankliger Jesu bis zut letzten Stunde erhirtet. Je-
sus entschlieBt sich, sich in das Incognito des all-
gemeinen Menschseins hineinzubegeben — eine
seltsame Position fiir den, der «gottgleich» ist. Sie
zieht eine entsprechende Folge nach sich fiir «je-
den, der glaubt» und die Position als «Soha» fin-
det. Der Glaube schlieBt eine « Umkehr» in sich,
welche die spekulire Hlusion, in der die «religiose»
Vorstellung sich zu fixieren strebt, zutiefst um-
stiirzt. Die Auferstebungsberichte der Evangelien er-
offnen eine dritte Perspektive, die sich an die bei-
den vorhergehenden anfiigt: sie situieren das « Ob-
jekt» des Feldes an der Stelle, wo sich zwei expo-
nentielle Réume zusammenfiigen; in einer graphi-
schen Darstellung wiirde die «aszensionelle Sta-
tur» des als solcher erkannten «Auferstehungs-
leibes» durch die sich zusammenfiigende (vertikal,
wenn die graphische Darstellung eine Ebene ist,
spiralférmig, wenn sie die Form eines Bandes hat)
Oberfliche symbolisiert. Wenn man nun in Be-
tracht zieht, daB zwischen dem System der Aus-
arbeitung der « Logia des Herrny» und dem System
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ihrer Ubermittlung durch die christliche Ubetliefe-
rung eine Strukturhomologie besteht, so kann man
sich fragen, ob diese Ubetlieferung, sogar iiber die
Phase der Redaktion des Neuen Testaments hin-
aus, etwas anderes ist als die historische Obet-
fliche, worin diese organische Homologie stattge-
funden hat: der «Leib Christi». Doch ist sie dies
in dem MaB, als sie weiterhin auf das Feld achtet,
das von ihrem « Objekt» abgegrenzt wird.

IV. Zum Schiuff

Glaube und Kreuz bilden die fugenformigen Fi-
guren des «qualitativen Sprungs», der simtliche
Bahnen dieses christlichen Feldes inaugutiert und
aufrechthilt. Sie bilden nicht eine Blatt an Blatt ge-
fiigte Totalitit vergangener Zeitpunkte, obwohl
sie diese integrieren und wie jede Einheit von ge-
schichtlichem Typus deten Turbulenzen mitma-
chen. Als weder einfach Produkt noch Abklatsch
der jiidischen Geschichte und griechischen Kultur,
obwohl sie mit beiden zusammenhingt (sich an sie
angliedert), kann sich die christliche Ubetlieferung
auch mit den verschiedenen Polen der Modernitit
dialektisch verbinden (sich an sie angliedern), ohne
sich mit dem einen oder andern Pol so sehr zu
identifizieren, daB sie dadurch gesprengt wird.
Jede kirchliche «Formation» 16st in und auller ihr
Antagonismen aus: es handelt sich dabei um einen
echten «Widerspruch», doch als solcher bedroht
er nicht, sondern bekriftigt er im Gegenteil die
ungereilte Hinbeit des «Objektes», das ihn an die
Geschichte angliedert.
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