VERKUNDIGUNG DES EVANGELIUMS UND FEIER DER EUCHARISTIE
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AP-1002;
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AP-1003;

Madrte nuestta (Ed.AP, Madrid 1972), Kass. AP und
MCP/1001.

J.Ezcurra, Glotia en las alturas (Ed. Pax, Madrid 1972).
25 Kompositionen, vot allem von Meltexten und siid-
amerikanischen Weihnachtsweisen. Kass. FM/109.

M.Fuertes, Dios va conmigo (Ed.Pax, Madrid 1972).
16 biblisch inspirierte Lieder; die reprisentativsten sind ent-
halten auf der Schallplatte L-4114 von Pax.
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Liturgia y cancion (Ed. Pax, Madrid 1972). Kass. MCP/
1036.

M.Manzano, Salmos pata el pueblo (Ed.Pax, Madrid
1968), mit den Psalmen 8, 10, 14, 18, 22, 24, 26, 30, 34, 36,
38, 40, 42; Esperanzas y lagrimas (Ed. Pax, Madrid 1970).
Kass. MCP/1035; Aqui en la tierra (Ed.Paulinas, Madrid
1973). Schallplatte 106 LC.

A.Mejia, La asamblea que canta (Ed. EP, Madrid 1970).
Schallplatte EP 105 LC.

J. A, Olivar, El mundo es mi casa (Ed. AP, Madzid 1973).
Lieder von biblischem Inhalt und natiirlicher Aussage; die
Texte stammen von Victor Chamorro.

E.Palazén, Salmos al Creador (Ed.EP Zalla[Vizcaya]
1973). 20 biblisch inspirierte Vertonungen mit den Psalmen
8, 32, 46, 50, 64, 88, 89, 97, 99, 102, 118 und 150, Schallplat-
ten 104 LC und 103 LC.

Salamanca (Studenten von), Ritmo, juventud y Dios (Ed.
Iglesia de S. Benito de Salamanca 1970). Zwei Sammelbinde
mit Kompositionen von J.M.Pastor, Sdnchez Gil, Diego
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Verkiindigung des
Evangeliums und Feier
der Eucharistie

Der Christ, der zur Messe kommt, hért im allge-
meinen zwei oder drei Lesungen, die mehr oder
weniger schlecht und recht in der Homilie kom-
mentiert werden. Dann nimmt er teil an der Eu-
charistie, die formuliert wird anhand dieses oder
jenes gebriuchlichen eucharistischen Gebetes.
Welche sichtbate Verbindung besteht in seinen
Augen zwischen der Liturgie des Wortes und der

Ramén y Lluch. Pax gab vier Schallplatten heraus mit den
Titeln: Ritmo, juventud y Dios, Salmos univetsitarios, Sal-
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Kass. MCP/1022.

M. Terry, Alegria de vivir (Ed. Pax, Madtid 1972). Kass.
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Un pueblo que camina (Ed.Pax, Madrid 1973). Schall-
platte Y-7719.
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eucharistischen Liturgie? Welchen Zusammen-
hang zwischen der seinem Geist vorgelegten Fro-
hen Botschaft und — auf der anderen Seite — der
sakramentalen Feier, die mit der Teilnahme an
Leib und Blut Christi endet, kann er entdecken?
Der Text det Lesungen dndett sich von Sonntag
zu Sonntag, so dal im Verlauf von drei Jahren das
ganze Lektionarium absolviert ist, wihrend das
eucharistische Gebet praktisch unveranderlich ist,
selbst wenn man annimmt, daf3 det Zelebrant nicht
immer dieselbe Formulierung wihlt. Wenn es
einen realen Zusammenhang zwischen der Ver-
kiindigung des Evangeliums und der sakramenta-
len Handlung gibt, ist es da nicht etstaunlich, daf3
die Verkiindigung so wenig auf die sakramentale
Feier abfirbt?

Wenn er auch nur ein wenig dariiber nachdenkt,
witd der Christ generell wie auch der Liturge iiber
diesen Mangel an Zusammenhang zwischen den
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beiden Teilen der Messe, mit anderen Worten zwi-
schen den beiden Hauptmomenten einer und der-
selben Begegnung, erstaunt sein. Die christliche
Gemeinde hat sich versammelt, um das Wort Got-
tes zu horen, sich von ihm unterrichten und for-
men zu lassen, um darin den Gegenstand ihrer Be-
trachtung und die Normen ihres Handelns zu su-
chen — und in dem Augenblick, in dem sie an Gott
ihre Danksagung richtet, scheint sie bereits ver-
gessen zu haben, was sie vorher gehort hat, und
denkt nicht daran, dieses gottliche Wort wieder
aufzugreifen, um es in einer Regung des Lobes
und Dankes zum Vater emporsteigen zu lassen.
Eine greifbarere Verbindung zwischen den zwei
Momenten der Messe wiirde dem Christen ermog-
lichen, besset zu erkennen und vor allem besser zu
leben, was uns als grundlegende Wahrheit der li-
turgischen Handlung erscheint: Das Offenba-
rungs- und Erlésungswerk Jesu Christi, das in den
Lesungen verkiindet wird, findet seine Verwirk-
lichung fiir uns in der sakramentalen Feier.

Auf der einen Seite gibt die Liturgie des Wortes
jedem Tag einen besonderen Koéffizienten, eine
spezielle Bedeutung fiir diese zutiefst und Tag fiir
Tag gleichbleibende eucharistische Handlung; auf
der anderen Seite verleiht die Feier des Sakramen-
tes dem verkiindeten Wort Macht und Wirksam-
keit und bewirkt, daB} dieses Wort fiir uns aktuelles
und wirkendes Wort wird.

Wenn wir diese Verkntpfung von Wort und Sa-
krament bestitigen, geben wir uns keineswegs der
Illusion hin, etwas Neues entdeckt zu haben. Wit
mochten nur eine Wahrheit ins Gedichtnis zu-
riickrufen, die, wie uns scheint, vergessen oder in
den Hintergrund getreten, auf jeden Fall aber un-
geniigend gelebt worden ist. In diesem Artikel
mochten wir herausarbeiten, wie dieser Zusam-
menhang in verschiedenen Liturgien der Vergan-
genheit zum Ausdruck gebracht worden ist — zei-
gen, wie er sich in dem derzeitigen Missale Ro-
manum ausdriickt, und schlieflich auf einige
neuere Versuche in diesem Bereich hinweisen.
Diese Nachforschung, die uns durch die liturgische
Schopfung der Vergangenheit und Gegenwart
hindurchfithrt, wird uns schlieBlich zweifellos zur
Formulierung gewisser SchluBfolgerungen fithren.

I IN EINIGEN ALTEN LITURGIEN
Unsere Untersuchung wird sich nicht auf die otien-

talischen Liturgien beziehen, bei denen die Ana-
phoren von den Lesungen unabhingig sind, son-

dern auf abendlindische Liturgien, die uns Bei-
spiele fiir eucharistische Texte bieten, die vom Ta-
gesevangelium aus zusammengestellt worden sind.

A. In der alten rimischen Liturgie

Bekanntlich ist in der alten rémischen Liturgie das
eucharistische Gebet, der Kanon, unverinderlich.
Die einzigen Elemente, die verindert werden kon-
nen, sind die Prifation und bei Gelegenheit das
Hane igitwr und das Commanicantes. Die beiden
letztgenannten Gebete, die nur an hohen Festtagen
variieren, nehmen niemals Bezug auf die Lesun-
gen. Die Prifation, die in der Regel bei jeder Messe
wechselt, erinnert entweder an das begangene Fest
oder an den am betreffenden Tag gefeierten Mar-
tyret. Sie ist nur in den speziellen Féllen einiger
Sonntage oder groBler Ferialtage der Fastenzeit
vom Evangelium inspitiert.

So findet man in der Sammlung von Prifatio-
nen, die in dem Sauppleszent zum Sacramentarium
Gregorianum enthalten ist, im Laufe der Fasten-
zeit Prifationen, die Bezug nehmen auf die Evan-
gelien der Versuchung Jesu in der Wiiste, der Sa-
maritetin am Jakobsbrunnen, der Verklirung, der
Heilung des Blindgeborenen und der Auferwek-
kung des Lazarus.? Als Beispiel sei hier die Prifa-
tion zum Evangelium der Heilung des Blindgebo-
renen zitiert:

«... durch Christus, unseten Hettn, det durch
das Licht des Glaubens die Finsternis der Welt ver-
jagt und durch das Geheimnis seiner Menschwer-
dung dem Menschengeschlecht, das yvom Schof3
seiner ersten Mutter an blindgeboren war, das
Licht wiedergegeben hat. Er hat zu an Kindes
Statt Angenommenen diejenigen gemacht, die
durch die Bande einer gerechten Verurteilung ge-
bunden waren. Durch ihn laB uns, so bitten wit,
bei seinem hochst gerechten Gericht als solche be-
funden werden, die wir in der neuen und glick-
seligen Geburt det Taufe des Heiles geworden
sind.»

Diese Prifation stellt eine «relecture», ein Neu-
verstindnis des Evangeliumsberichtes unter zu-
gleich universalistischem und sakramentalem
Aspekt dar. Indem er dem Blindgeborenen das
Augenlicht wiedergab, erklirte Jesus zeichenhaft,
daB er die Sendung hatte, alle Menschen von det
ihnen angeborenen Blindheit frei zu machen. Fir
jeden Christen vollzieht sich diese Erleuchtung in
der Taufe. Die explizite Anspielung auf die Taufe
erklirt sich daraus, daB diese Prifation zu einer der
Messen gehort, die im Rahmen der Katechumenen-
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votbereitung standen. Dagegen miissen wir zuge-
ben, daB die Prifation andrerseits keinetlei An-
spielung auf die Eucharistie enthilt. Dasselbe gilt
tibrigens fiit die anderen vom Evangelium her
orientierten Prifationen, die wit erwithnt haben:
Keine von ihnen sagt, dafl das im Tagesevange-
lium berichtete meht oder minder symbolhafte Er-
eignis seine Aktualisierung fiir die Gemeinde in
der eucharistischen Feier etfihrt. Dieses Ereignis
ruft zu Lob und Danksagung, aber die Liturgie
geht nicht darauf ein.

B. In der spanischen Liturgie

Reicher ist die Ernte in det spanischen oder moz-
arabischen Liturgie, wie sie in Spanien vom 5. bis
11. Jahthundert in Gebrauch war. Das euchari-
stische Gebet dieser Liturgie enthilt zahlreiche
variierende Elemente: die [/atio, die der romi-
schen Prifation entspricht; das Vere sanctus, wel-
ches das Sanctus mit dem Einsetzungsbericht ver-
bindet; das Post pridie, das auf die Konsekration
folgt, zu dem noch das Ad orationem dominicam hin-
zuzufiigen ist, das das Vaterunser einleitet. In jeder
Messe wechseln diese Elemente in einer je eigenen
Form, was eine stindig erneuerte Inspiration vor-
aussetzt.

Eine der Quellen dieser Inspiration bildet natiir-
lich die jeweilige Lesung des Evangeliums. Das
gilt vornehmlich fiir die liturgischen Hochzeiten:
Advent, Fastenzeit, osterliche Zeit. Nicht selten
erleben wit, daB, wie in der rémischen Liturgie,
Wort und Sakrament einfach nebeneinanderge-
stellt sind. In anderen Fillen dagegen erfordern
die Texte, da} im Heute der Eucharistie realisiert
wird, was zugleich historisch und exemplarisch in
der Begegnung Jesu mit einem Mann oder einer
Prau, die nach dem Heil suchten, geschah. So lesen
wir im Post pridie der Messe von der Samariterin
am Jakobsbrunnen, am zweiten Sonntag der Fa-
stenzeit: « Gott, der Du in das Herz jener Frau aus
Samaria Deinen Geist der Heiligung gesandt hast,
damit sie an Dich glaube, damit sie dazu getrieben
werde, Dich zu erkennen, damit sie ferner in einet
Glaubensabsicht die Macht Deiner Majestit be-
kannt machen kénnte — sende Deinen Geist von
Deinem himmlischen Heiligtum her, damit unste
Gaben geheiligt, unsre Bitten erhort, unsre Siin-
den gesithnt und damit allen, die daran teilneh-
men, Verzeihung ihrer Siinden und die fiir die
Ewigkeit verheiBenen Freuden gewihrt wet-
den.»2

Und die Einleitung zum Vaterunser bittet:

«Quell des ewigen Lebens, Jesus Christus, Sohn
Gottes des Vaters, gib uns das lebendige Wasser
fiir die Ewigkeit, stille unseren Durst nach ewigem
Leben. Konnten wir doch Dein Tempel werden,
in dem Du wohnst fur alle Ewigkeit, so dall wir
in uns Dein Reich haben. Du, Jesus Christus, er-
hoére uns aus Himmelshéhe, da Du uns geboten
hast, Deinen Vater auf dieser Erde zu bitten.»3

Man kénnte unschwer weitere Beispiele brin-
gen. Es lohnte sich auBerdem, die langen Segens-
formeln am Ende det Messe zu erwihnen, deren
drei oder vier Anrufungen darum bitten, daB3 Chri-
stus fiir uns sein im Evangelium des Tages ver-
kiindetes Heilswerk erneuere: dal3 er unseren
Durst nach Liebe wecke, wie er den Durst der Sa-
mariterin geweckt hat; daB er unsern Blick ab-
wende von aller Eitelkeit, er, der dem Blindgebo-
renen das Augenlicht wiedergab; daB er uns ein
neues Leben leben lasse, ef, det Lazarus zum Le-
ben erweckt hat.+

Diese Segensformeln, von denen iibrigens meh-
rere ins heutige Missale Romanum aufgenommen
sind, nehmen zwar nicht ausdriicklich Bezug auf
die Fucharistie, doch haben sie den Vorzug, die
gesamte sakramentale Feier in den Kontext des
Tagesevangeliums einzubeziehen. Der Christ, der
von der Kommunion kommt, weil3, da} diese von
Christus erbetene Gnade ihm tatsdchlich mitgeteilt
ist durch seine Teilnahme an der Bucharistie. Die
Ausdrucksweise der Liturgie erfordert keines-
wegs, daB alles ausdriicklich formuliert wird.

C. I Missale Romanum Pius’ 17.

BeschlieBen wir diese Nachforschung in der Tra-
dition mit einer kurzen Untersuchung des Missales
Pius’ V., das bis zur Reform des Zweiten Vati-
kanums im rdémischen Ritus in Gebrauch gewesen
ist. Auf den ersten Blick ist in ihm eine Vetbin-
dung zwischen Evangelium und Eucharistie kaum
erkennbar. Keine einzige der «evangelischeny
Prifationen der alten romischen Liturgie findet
sich in diesem Missale wieder. Nicht eine Sekret
oder Postcommunio datin nahm Bezug auf das
Tagesevangelium. :
Wir meinen, da es interessant ist, eine Liste
dieser Antiphonen zu bringen. Ein betrichtlicher
Teil von ihnen findet sich im tibrigen im neuen
Missale Romanum: Montag der ersten Fasten-
woche (der Lohn fiir dicjenigen, die den Armen
und Elenden geholfen haben); Samstag detr zwei-
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ten Woche (Freude iiber die Riickkeht des verlo-
renen Sohnes); Freitag der dritten Woche (das Ge-
schenk des Wassers, das fortstromt zum ewigen
Leben); Samstag der dritten Woche (Christus ver-
urteilt die Ehebrecherin nicht, fordert sie aber auf,
nicht mehr zu sundigen); Mittwoch der vierten
Woche (Heilung des Blindgeborenen); Freitag der
vierten Woche (Auferweckung des Lazarus);
Palmsonntag (der Kelch des Leidens); Griindon-
nerstag (die FuBwaschung als Beispiel); Oster-
sonntag (ein nicht aus dem Evangelium, sondern
aus der BEpistel genommener Text: das neue
Mahl); Ostermontag (Christus erscheint dem Pe-
trus); Freitag nach Ostern (Aussendung der Apo-
stel); WeiBler Sonntag (Aufforderung zum Glau-
ben an den Auferstandenen); zweiter Sonntag nach
Ostetn (der Gute Hirt kennt seine Schafe); dritter
Sonntag (Christi Gegenwart und Abwesenheit);
vierter Sonntag (Kommen des Heiligen Geistes
zum Gericht tber diese Welt); Pfingstsonntag
(Text aus der Lesung der Apostelgeschichte: der
Heilige Geist kommt auf die versammelte Ge-
meinde herab); Fronleichnam (Text aus der Epi-
stel: Sinn und Forderung der Eucharistie); Herz-
Jesu-Fest (das offene Herz); dritter Sonntag nach
Pfingsten (Freude tiber die Bekehrung); vierzehn-
ter Sonntag («sucht zuerst das Reich Gottes»);
Mittwoch der Herbstquatember (Text aus der Le-
sung aus Hsdras: das Festmahl); Quatember-Frei-
tag (Begehung der Gedichtnisfeier).

Zu dieser Liste konnte man noch mehrere Anti-
phonen aus den Kommuniongebeten hinzufiigen,
die den Communia oder Propria der Heiligenfeste
entnommen sind. Zitiert sei hier nur die aus dem
Commune der Messe der Jungfrauen: «Mitten in
der Nachterscholl der Ruf: DerBriutigam kommit |
Auf, zieht Christus dem Herrn entgegen.» In die-
ser Antiphon wie in einer Reihe anderer trigt man
keinerlei Bedenken, den Evangelientext (in dem
im Falle unserer Antiphon Christus eingefiihrt
wird, der in dem zugrunde liegenden Gleichnis
tiberhaupt nicht erwihnt ist) zu modifizieren, um
die liturgische und christologische Interpretation
des Textes zu erleichtern: Fiir den Christen, der
den Gesang dieser Antiphon in dem Augenblick
vernimmt, in dem er Leib (und Blut) Christi emp-
fingt, vollzieht sich die in dem Gleichnis von den
klugen Jungfrauen geschilderte Begegnung natiir-
lich in der Teilnaime an der Eucharistie.

Am Ende dieser kurzen Untersuchung, die wir
mit ganz dhnlichen Frgebnissen unschwer auch
auf die gallikanische Liturgie hitten ausdehnen
konnen, gelangen wit also zu folgender Feststel-

lung: Die alten Liturgien des Westens haben sehr
wohl fiir ihre Melifeier um den Zusammenhang
zwischen Tagesevangelium (oder -epistel) und
eucharistischer Handlung gewuBt. Es gibt eine
Anzahl Prifationen, manche wechselnde Teile des
eucharistischen Gebetes und etliche Antiphonen
des Kommuniongesanges, die ein Echo der jewei-
ligen Lesungen bilden. Dessen ungeachtet bleibt
die Tatsache, daB diese Quelle textlicher Inspira-
tion nur sehr wenig ausgeschopft worden ist und
daf3 der Zusammenhang zwischen Wort und Ritus
nicht so deutlich ist, wie man es erwarten kénnte.

II. IN DER HEUTIGEN ROMISCHEN
LITURGIE

Wenn wir nun das neue Missale Romanum auf-
schlagen in der Hoffnung, darin die Beziehung
zwischen Eucharistie und Tageslesungen deutli-
cher zum Ausdruck gebracht zu finden, so kénnen
wir feststellen, daB sich unter diesem Gesichts-
punkt die Sonntagsmessen (und auf die wollen wir
uns beschrinken) in mehrere Kategorien einteilen
lassen.

Fiir die Sonntage aullethalb der besonderen Fest-
zeiten scheint es vergeblich, einen solchen Zusam-
menhang zwischen den Lesungen und den eucha-
ristischen Texten zu suchen. Tatsichlich steht
einem sich auf drei Jahre erstreckenden Lektiona-
rium ein einheitliches eucharistisches Formular ge-
gentiber mit einem Gebet Gber die Gaben, zwei
Antiphonen nach Wahl zur Kommunion und
einem Gebet nach der Kommunion. Weder das
Gabengebet noch der Kommuniongesang nehmen
irgendwie Bezug auf die Tageslesungen. Es gibt
jeweils zwei mégliche Antiphonen. Das Missale
bietet fiir jeden Sonntag eine dem Alten Testament,
und zwar einem seiner poetischen Biicher (meist
dem der Psalmen) entnommene und eine aus dem
Neuen Testament an (fast immer aus dem Evange-
lium, bisweilen auch aus den Briefen). Doch sind,
von Ausnahmen abgesehen, diese «evangelischen»
Aantiphonen nicht einem der drei an dem betreffen-
den Sonntag gelesenen Evangelien entnommen,
sondern der Bergpredigt (Mt 5), Jesu Rede tiber
das Brot des Lebens (Jo 6) oder einer anderen
Stelle aus den Evangelien, die irgendeinen Zu-
sammenhang mit der Eucharistie aufweist. Nur in
wenigen Fillen, vornehmlich wihrend der Sonn-
tage des Jahres B, an denen die Rede vom Brot des
Lebens gelesen witd, ist die zweite Antiphon dem
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Tagesevangelium entnommen (Jahr B, 18.-21.
Sonntag; vgl. auch die Antiphonen des 4., 14. und
29.Sonntags). Es ist einigermaBen {iberraschend,
dafBl man keine besseren Entsprechungen geschaffen
hat, was im tiibrigen nicht schwer gewesen wire.,

Auch hier miissen wir uns wieder den Festzeiten
des Advents und namentlich der Fastenzeit zu-
wenden, um in der eucharistischen Liturgie eine
Bezugnahme auf die Liturgie des Wortes zu fin-
den. In der Adventszeit ist diese Bezugnahme noch
recht bescheiden. Man kénnte darauf aufmerksam
machen, daf die Kommuniongesinge des 2., 3.
und 4. Sonntags Texten aus den Prophetenbiichern
entnommen sind, die das eine oder das andere Jahr
an eben diesen Sonntagen gelesen werden. Doch
wenn man sich dabei an das Missale hilt, kommt
die Entsprechung praktisch nur an einem von den
drei Jahren zum Tragen.

In den Vierzig Tagen, der Fastenzeit, dagegen
ist eine nachdriickliche und bemerkenswerte An-
strengung unternommen worden, um die Feier der
Eucharistie mit dem Héren des Wortes zu verbin-
den. So bilden etwa am 1.Sonntag eine eigene
Prifation, der Kommuniongesang und selbst das
Gebet nach der Kommunion eine Verbindung
zwischen der Eucharistie und dem Evangelium
von der Vetrsuchung und dem Hunger Jesu, das in
jedem Jahr gelesen wird. Ebenso verhilt es sich
am 2.Sonntag mit dem Bericht von der Verkli-
rung. Komplizierter wird die Lage an den folgen-
den Sonntagen, weil man an thnen anstelle der tra-
ditionellen Evangelien von der Samariterin, dem
Blindgeborenen und der Auferweckung des Laza-
rus, denen die eucharistischen Eigentexte entspre-
chen, andere Evangelienperikopen lesen kann.
Man hat sich bemiiht, dieser Schwierigkeit wenig-
stens teilweise Herr zu werden, indem man andere
Kommuniongesidnge fiir die anderen wihlbaren
Evangelien angeboten hat. Wie es aber auch um
die genannten Unvollkommenheiten bestellt sein
mag, die auf ein zu reichliches Textangebot zuriick-
zufithren sind — man kann diese Messen der Fa-
stensonntage als gelungen ansehen: Ohne in den
Fehler einer « Themamesse» zu vetfallen, verwirk-
lichen sie die Einheit und die Dynamik einer inner-
lich zusammenhingenden MeBfeier, in der das
Evangelium den Brennpunkt bildet, auf den hin
die iibrigen Lesungen eingestellt sind und der der
Bucharistiefeier des Tages seine eigene Note und
sein eigenes Licht gibt.

So hat, abgesehen von den Fastensonntagen, das
neue Missale fiir die Sonntage sein Bemiihen, die
Beziehung zwischen eucharistischer Feier und Ver-

kiindigung des Wortes Gottes sichtbar zu machen,
nicht sehr weit getrieben. Dariiber hinaus hat man,
indem man ein sich tber drei Jahre erstreckendes
Lektionar eingefithrt und sich auf der anderen
Seite mit einem einheitlichen Formular der Gebete
und Antiphonen fiir den jeweiligen Sonntag in al-
len drei Lesejahren begniigt hat, von vornherein
—auBer in den wenigen bereits erwihnten Fillen —
die Moglichkeit, eine Entsprechung zwischen den
beiden Teilen der Messe zu schaffen, ausgeschlos-
sen. Wir sind der Meinung, ein reichhaltigeres
euchologisches Repertoire, das iiberdies den Le-
sungen besser angepalit wite, hitte einen zwei-
fachen Vorteil geboten: Auf der einen Seite hitte
es jenen Eindruck von Zerstiickelung oder Banali-
tit vermieden, den eine MefBfeier bietet, die zu we-
nig inneren Zusammenhang besitzt; auf der ande-
ren Seite hitte es eine wechselseitige Erhellung des
Wortes durch das Sakrament, das dieses Wort ak-
tualisiert, und des Sakramentes durch das Wortt,
das es aufschliisselt, geférdert. Unter diesen Um-
stinden ist es nur normal, daB in der gegenwirti-
gen Fotschung neue Versuche eingeleitet werden,
um in diesem Punkt weiter vorzustoBen.

III. EINIGE NEUERE VERSUCHE

Seit zehn Jahren versucht man von verschiedenen
Seiten aus, bei den MeBfeiern die Beziehung zwi-
schen Evangelium und Fucharistie herauszuarbei-
ten. Auf die Frage, welches die Momente oder
«Orte» der eucharistischen Feier sind, die sich fiir
ein Aufgreifen der zu Beginn der Messe gehorten
Lesungen besonders eigenen, geben gelebte Ei-
fahrung und Tradition dieselbe Antwort. So fin-
den wir ganz spontan in der Prifation, gegebenen-
falls in der Einleitung zum Vaterunser und vor
allem in den Meditations-, Gesanges- oder Gebets-
texten, die die Kommunion eintahmen, ein Echo
auf die Lesungen. Eine Prifation improvisieren,
die das Thema des Evangeliums wieder aufgreift,
bei der Kommunion zwei odet drei Verse dessel-
ben Evangeliums noch einmal vorlesen, vor allem
ein Wort Christi, das dazu in Beziehung steht,
Gott in der SchluBoration bitten, dall uns das zu-
teil werde, was diese Frohe Botschaft verheilen
hat — das alles sind leicht verfigbare und tradi-
tionsgerechte Mittel zur Verwirklichung unseres
Anliegens, Mittel, zu denen bereits manche Zele-
branten, vor allem bei Gruppenmessen, greifen.
Doch kann man auch an deren Moglichkeiten
denken. So ist es auch recht naheliegend, Kollek-
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ten zu formulieren auf detr Grundlage von Evange-
liumstexten: Ist nicht das Wort Gottes die beste
Anregung fiir unser Gebet? Das haben unter an-
deren das deutsche Missale und das Missale der
Gliubigen, das von den Ménchen von Saint-An-
dré und Hautecombe herausgegeben worden ist,
versucht.s Zitieren wir als Beispiel das «evange-
lische Gebet», welches das letztgenannte MeBbuch
fiir den Montag der 17. Woche vorschligt als Echo
auf das Gleichnis vom Senfkorn (Mt 13,31-35):

«Herr unser Gott, det Du unaufhérlich Deinen
Samen auf den Acker der Welt wirfst, bewahre uns
davot, daB} wir den Werken, die Du ins Leben ge-
rufen hast, mit Geringschitzung entgegentreten,
weil sie eben erst aufbrechen. Gewihre uns, unter
allen Bewegungen unserer Zeit diejenigen zu er-
kennen, die Dein Geist geweckt hat, damit wir
durch unsre Mitarbeit an ihnen am Wachsen Dei-
nes Reiches mitwirken, zu dem Du uns berufst von
Ewigkeit zu Ewigkeit.»

Doch haben solche zusammenfassende Oratio-
nen, wenn sie auch eine Zersplitterung der Auf-
merksamkeit wihrend der MefBfeier vermeiden,
keinen eucharistischen Chatrakter: Sie iibersetzen
die Unterweisung des Evangeliums in die Formeln
eines Gebetes, suchen aber nicht, eine mégliche
Vetkniipfung mit der Eucharistie zuwege zu brin-
gen.

Ein anderer, diesmal deutlich eucharistischer
Weg etfordertindessen einen so langen Atem, wie
et nicht jedermann gegeben ist. Ex besteht darin,
das Thema des Evangeliums nicht allein in der
Prifation, sondern auch im Verlauf des eucharisti-
schen Gebetes wieder anklingen zu lassen. Das hat
mit seinem gewohnten Talent der Dichter Patrice
de La Tour du Pin fir die funf Fastensonntage
vetsucht.6 Unter Bezugnahme auf die grofien
Evangelien eines jeden dieser Sonntage hat er eine
eigene Prifation und ein Post sanctus geschaffen,
das bis zum Einsetzungsbericht hinfihrt, Hier die
wesentliche Stelle des Post sanctus der Messe vom
Blindgeborenen am 4.Sonntag der Fastenzeit:

«Nachdem er einem von Geburt an Blinden die
Augen gedffnet hatte,
mit Erde und Speichel aus seinem Mund,
bedeutete er denen, die ihn sahen
und ihn an diesem Zeichen nicht erkannten als den
Messias,
daB sie wahrhaft Blinde waren;
und da er seinen Jiingern gesagt hatte, daBl die
Nacht kommen werde,
in der sie selbst ihn nicht meht sehen kénnten,
bedeutete er so den Menschen aller Zeiten,

daB sie in ihre Nacht das Licht der Welt aufneh-
men sollten,
um davon zu leben und es zu verkiinden.»?

Weiter sei das Postkommuniongebet derselben
Messe zitiert:

«Mége die Kraft dieser Eucharistie, Herr, un-
sete Gedanken und unsern Blick wandeln, bis
Dein Tag endgiiltig den Schleier von unserm Geist
wegnehmen wird.»®

SchlieBlich seinoch darauf aufmerksam gemacht,
dufB in Gruppenmessen ein « Gebet nach der Kom-
muniony aus dem Kreis der Gruppenmitglieder
frei gestaltet werden kann: Ob es die Note einer
Danksagung, einer Meditation oder einer Anru-
fung hat, es wird zugleich aus dem gehdrten Wort
und dem geteilten Brot schopfen und damit ganz
natiitlich die Verbindung zwischen beiden her-
stellen. Manche Gruppen haben diese Etfahrung
gemacht.

Zusammenfassung

Gott begegnen in Jesus Christus im Evangelium
und in der Eucharistie sind keine zwei beziehungs-
los nebeneinanderstehende Ereignisse; sie er-
ginzen vielmehr einander, erhellen und beteichetn
sich gegenseitig. Im Rahmen des Moglichen sollte
man darauf bedacht sein, diesen Zusammenhang
sichtbar zu machen. Dagegen mul3 man sich auf
detr anderen Seite vor jeder Systematisierung hiiten,
denn natiirlich bieten sich manche Stellen aus dem
Evangelium besonders fiir eine Ubertragung auf
die Bucharistie an, wihrend andere diese Ubertra-
gung nicht nahelegen oder nicht einmal danach
rufen. Man bekime seht schnell genug von eucha-
ristischen Texten, die um jeden Preis und bei jeder
Gelegenheit auf die Lesungen Bezug nehmen
wollten.

Uberdies werden niemals alle Gemeinden den-
selben Typ von Zelebration etfordern noch auch
nur zulassen. Vermutlich muB man bei heterogenen
eucharistischen Versammlungen pfatrlichen Typs
bedeutend vorsichtiger zu Werke gehen als in
Gruppenmessen, in denen die Teilnahme ganz an-
ders gelebt wird. In diesem letztgenannten Falle
witd es oft unméglich erscheinen, daB3 das Evan-
gelium gehort und mit den andern geteilt wird,
ohne daB dieses Wort in Wort und Empfang der
Euchatistie sein Echo findet.

Das wesentliche Kriterium diirfte alles in allem
das bessere Verstindnis des wirkenden Wortes
Gottes sein sowie die bessere Teilnahme am erl6-
senden Mysterium des menschgewordenen Wottes.
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I Vgl. J.Deshusses, Le sacramentaire grégorien (Fri-
boutg 1971). Die hier erwihnten Prifationen haben die
Nummern 1547, 1566, 1567, 1571, 1573. Zu Ursprung und
Entstehungsdatum dieser Prifationen (Ende 8. Jahrhundert)
siehe 2a0. 68-69.

2 Liber mozatabicus sacramentorum, M. Ferotin (Hrsg.)
(Paris 1912) col. 169-170.

3 AaQ. col.170.

4+ AaQ. col. 170, 182, 212.

5 Dieses Missale wird im Frithjahr 1975 erscheinen,

6 P, de la Tour du Pin, Cinq petites liturgies de Caréme:
Revue des deux mondes (Februar 1974) 282-303.

7 AaQ. 299.
8 Aa0. 300. Ubersetzt von Karlhermann Bergner
Rafael-Josef Kleiner

Festsetzung des
Kontextes fiir den
Schriftgebrauch

Die vom Zweiten Vatikanum inaugurierte Litur-
giereform sorgt dafiir, daBl der Tisch des Wottes
Gottes fiir die Glaubigen reichlicher gedeckt wird.
Fiir die Messe wurden die dreijahrigen Sonntags-
und die zweijihrigen Wochentagszyklen, die Aus-
wahlen fiir Heiligenfeste, Ritual- und Votivmes-
sen der Schriftperikopen erstellt. In das Stunden-
gebet wurden neben den Bibel-, Heiligenleben-
und Viterlesungen auch Abschnitte aus Konzils-
dekreten und Texten neuerer theologischer
Schriftsteller aufgenommen. Bei der Auswahl von
Lesetexten fiir selbstindige Wortgottesdienste
scheint die Freiheit kaum eingeschrinkt zu sein.
Offensichtlich war man auch von Amts wegen be-
miiht, der Liturgie mehr Aktualitit, Realititsbezo-
genheit und Lebensnihe zu erdffnen.! Fir An-
lisse des petsonlichen und familidren, des kirch-
lichen und gesellschaftlichen Lebens gibt es in den
neuen Lektionarien und Ritualien Textvorschlige
zur freien Wahl. Bischofskonferenzen und regio-
nale Liturgiekommissionen, Pastoralrite und Prie-
ster werden aufgefordert, nach Riicksprache mit
Fachleuten in Zusammenarbeit mit den Laien, dem

L3
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geboren 1926 in Paris, Benediktiner, 1962 zum Priester ge-
weiht. Er studierte an der Hochschule Sant’ Anselmo in
Rom, promoviette in Theologie, dozierte Liturgik an der
Theologischen Fakultit von Lille, leitete vier Jahte lang die
Zeitschrift « La Maison-Dieu» und doziert gegenwirtig Sa-
kramententheologie an den Theologischen Hochschulen
Sant’ Anselmo und Matianum in Rom. Er veroffentlichte
u.a.: Dictionnaire des saints (Morel 1963), Le livte de
I’Unité (Paris 1966) sowie Beitrige in verschiedenen Zeit-
schriften wie: La Vie Spirituelle, Assemblées du Seigneur.

AnlaB oder Thema entsprechende Texte der Heili-
gen Schrift zu bestimmen, bei der Feier passend
einzuleiten, ihte Auslegung aktuell zu erarbeiten.
Der Gebrauch von «profanen» Texten, von
«weltlicher» Literatur neben Schrifttexten bei
Wortgottesdiensten, auch solchen mit Eucharistie-
feier, hat sich bisweilen iiberall dort eingebiirgert,
wo man Liturgie lebensnahe gestalten, authen-
tisch feiern, auf die konkreten Probleme der Teil-
nehmer eingehen, sie in der ihnen eigenen Sprache
anreden will. Bischéfliche Hirtenschreiben, wie sie
mehrmals jihtlich vorgetragen werden, sind
schlieBlich auch «nichtbiblische» Lesungen. Nicht
bloB das Faktum, daB trotz Liturgiereform die
gottesdienstlichen Feiern schwindende Teilneh-
merzahlen aufweisen, sondern auch grundsitzliche
Erwigungen zwingen dazu, sich kritisch zu fra-
gen:

Geniigt es, generell ein fiir allemal eine biblische
Leseordnung fiir die Liturgie festzusetzen nach
dem Grundsatz, daf moglichst viele Teile der
Schrift im Lauf einer bestimmten Zeitspanne zum
Vortrag kommen? Sind fiir die Erstellung von
Auswahlkriterien vornehmlich, ja ausschlieSlich
«innertheologische» Gesichtspunkte wie z. B.
eine sich aus der Dogmatik ergebende Systematik,
eine heilsgeschichtliche Osientierung, eine be-
stimmte Struktur der Sakramentenkatechese u.d.
mafBgeblich? Miilte man nicht ebenso den Kon-
text beriicksichtigen, in welchem die Christen je-
weils leben, mit welchem die kirchlichen Feiern
verkniipft sein sollen? Welche niheren oder ent-
fernteren Faktoten sind zu beriicksichtigen, um
die Besonderheiten dieses Kontextes richtig zu be-
stimmen und daraus giiltige Malstabe fiir die Aus-



