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3 Tch beschrianke mich in dem Artikel auf Vermutungen
gegeniiber der euro-amerikanischen Welt. Uber die dritte
Welt habe ich keinerlei Informationen.

4 In den Niederlanden scheint hochstens 1% der Katho-
liken regelmifBig die Schrift zu lesen.

5 Vgl. W 110.

6 Wenn wir wenigstens davon ausgehen, daBl das kirch-
liche Jahr im allgemeinen und die Fastenzeit im besonderen
fiir die westliche Welt noch Sinn haben. Man méchte daran
zweifeln, wenn man sieht, wie auch von kirchlicher Seite
dieses Jaht durchkreuzt wird mit Sonntagen fiir dies und
das, mit Monaten fiir dies und jenes und Jahren von allerlei
Themen.

7 Merkwiirdigerweise unter Weglassung der Eingliede-
rung in die Auferstehung.

8 Man konnte das Evangelium auch verstehen als «Wir
alle sind Siinder».

9 AuBer wenn man der Schrift Fragen stellt, die ihr nicht
gestellt werden konnen.

10 Eine solche Méglichkeit wiirde iibrigens das Fest-
legen von Texten fiir lingere Zeit verhindern.

1* Wenigstens in dieser Perikope. Die vorhergehenden
Sonntage sind nicht immer gleich deutlich.

12 Vgl z. B. den ersten Sonntag tber das « Bekenntnisy.
Siehe W. 101.

Samuel Sandmel
Die Heilige Schrift im
Judentum

Dieser Beitrag hat zwei Teile: Im ersten werden
kurz die wichtigsten Daten hinsichtlich der duBe-
ren Fakten iiber die Heilige Schrift im Judentum
zusammengestellt und in Kiirze die in den ge-
wohnlichen Handbiichern gebotenen Daten dar-
gestellt. Der zweite Teil interpretiert und behan-
delt die innere Bedeutung der Schrift fiir das Ju-
dentum.

Die Synagoge wat utspriinglich eine Schule, und
die Schrift war ihr Lehtstoff. Dann wurde der
Schritt — im Judentum war es eigentlich nur ein
halber Schritt — vom Studium zum Gebet getan.
Es entstand ein Synagogentritual. Seine iltesten
Elemente scheinen Schriftlesungen gewesen zu
sein, etwa die Psalmen und vor allem Deut 6, 4 und
die unmittelbar darauf folgenden Verse zusammen
mit einer Reihe von «Benediktionen», die man

88

13 Und auch das der Gemeinde, von allen und von jedem.
14 In dieser ganzen fiinften Woche wird die Eroffnungs-
antiphon aus der ersten Passionswoche beibehalten.

Ubetsetzt von Dr, Heinrich A.Mertens
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auch die «Achtzehn» nannte. Diese achtzehn Be-
nediktionen wurden stehend und gemeinsam rezi-
tiert und gelegentlich «amidah», Gottesdienst, ge-
nannt, das heiB3t, daB dieser Teil als der Gottes-
dienst schlechthin verstanden wurde.

Dann entstand die Praxis, iiber den Gebrauch
von Bibelzitaten oder Paraphrasen zur ordentli-
chen und thematisch gezielten Lesung der Schrift
selbst iiberzugehen. Zwei alte Systeme systemati-
scher Lesung sind bekannt: In der babylonischen
Judengemeinde der frithchristlichen Zeit wurde
der Pentateuch innerhalb eines Jahtes in einem
« Jahteszyklus» von wochentlichen Lesungen
(hebt. «paraschot») vollstindig votgetragen.
Gleichzeitig bildeten die paldstinensischen Juden
fiir den Pentateuch einen Dreijahreszyklus aus. Die
Lesung fand nicht téglich, sondern an den Markt-
tagen Montagund Donnerstag und am Sabbat statt.
Der babylonische Jahreszyklus wurde jedoch vor-
hetrschend.

Mit der Zeit wurden auch Lesungen aus den
Propheten (oder den Hagiographen) in den Gottes-
dienst aufgenommen. Die Tradition schreibt die
Herkunft der Ubung, aus den Propheten zu lesen,
einer wohliiberlegten List zu: In den Zeiten der
hadrianischen Verfolgung war das Lesen des Pen-
tateuch verboten. Die ersatzweise Lesung aus den
Propheten, die so gewihlt wurde, daf ihr Inhalt
dem Horer die verbotene Belehrung aus dem Pen-
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tateuch in Erinnerung brachte, bedeutete eine Um-
gehung des rtémischen Verbots. Aller Wahtschein-
lichkeit nach aber war der Gebrauch von Teilen
aus den Propheten einfach eine wiinschenswette
Erginzung.

Es werden auch andere Entwicklungen berich-
tet: manche Biicher wurden mit bestimmten heili-
gen Tagen verbunden. So wurde Ester am Purim-
fest gelesen, das Hohelied am Pessahfest und die
Klagelieder am 9. Tag des Monats Ab. An hohen
Festen wurde eine bestimmte Gruppe von Psalmen
als das «groBe Hallel» gesungen.

Der Pentateuch wutde in der Synagoge immer
aus einer handgeschriebenen Pergamentrolle gele-
sen (prophetische Texte aber auch aus kodexarti-
gen Manuskripten oder heute aus gedruckten
Texten). Die Schriftrollen und ihr Zubehoér wur-
den kiinstlerisch verschonert, in der Hauptsache
(wenn auch nicht ausschlieBlich) durch eine dop-
pelte «Krone» aus Silber oder ein Paar dhnlicher
Kronen, die auf die beiden Enden der hélzernen
Stocke aufgesetzt wurden, auf die die Schriftrollen
aufgerollt wurden. Die Stoffhiillen zum Schutz der
eingerollten Rollen wurden mit kiinstlerischen
Stickereien verziert. Man konnte kunstvolle Me-
tallscheiben an einer Kette von den Enden der bei-
den Holzstangen hingen lassen. Um die Abniit-
zung des Pergaments durch die Finger der Lesen-
den zu verhindern, wurde ein Zeiger aus Metall
in der Gestalt einer Hand mit ausgestrecktem
Zeigefinger empfohlen und allgemein gebraucht.

Die Schriftrolle wurde in einem Schrein, dem
«aron haqodesh», der «Heiligen Arche» aufbe-
wahrt, einem hélzernen Behilter, der gewohnlich
in der Mitte der &stlichen Mauer der Synagoge auf-
gestellt wurde. Zur Schriftlesung gehorte darum
auch das feierliche Offnen des Schreins zur Ent-
nahme der Rollen und die feietliche EinschlieBung
der Rollen nach der Lesung. Die Teilnahme an
den Zeremonien wurde fiir eine hohe Auszeich-
nung gehalten. Ein noch gréBeres Privileg war das
Rezitieren der Benediktion (am Sabbat) durch eine
Reihe von sieben Minnern, die «zur Thora aufge-
rufen» wurden. So heilig waren die Schriftrollen,
daB judische Volkserzihlungen von der Tapfer-
keit einzelner berichten, die in eine brennende
Synagoge eindrangen, um die Rollen zu retten
oder die Rollen vor schindenden Strolchen schiitz-
ten, indem sie sich mit ihren Leibern dazwischen-
warfen.

Viele hatten den Wunsch, eine Thorarolle zu be-
sitzen. Bs muBiten Abschreiber, «soferim» geschult
werden, die sie erstellen konnten. Von diesen et-
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wartete man {iberdies, daB sie die Regeln und Vor-
schriften meisterhaft beherrschten, die eine prazise
und irrtumslose Kopie garantieren sollten. Die tra-
ditionellen «Regelny» fiir das Kopieren begannen
sich schon vor zweitausend Jahren zu entwickeln.
Jene, die die Schreibregeln und Instruktionen er-
sannen und weitervermittelten, sind als « Masore-
ten» (Traditionspfleger) bekannt. Die hebriische
Bibel, wie die Juden sie bewahtten, ist als masore-
tischer Text bekannt. — Soviel zu den «AuBerlich-
keiten».

I1.

Wie in den anderen Religionen mit heiligen Schrif-
ten ! sind auch hier die wiederkehrenden Merkmale
die folgenden: erstens besitzt die Schrift Autori-
tit; zweitens ist die Schrift normativ; drittens ist
die Schrift gewohnlich alt, ein Korpus sehr alter
Schriften, das das wohlgehiitete Vermichtnis einer
spiteren Zeit ist. Bei den Schriften im Judentum
sind noch zwei weitere Metkmale von Belang, er-
stens, daB der Pentateuch mehr ist als ein Gesetz-
buch, aber dennoch auch ein Gesetzbuch, das das
Verhalten der Gliubigen anleiten soll, und zwei-
tens hérte die Sprache der jiidischen Schrift auf,
cine gesprochene Alltagssprache der Juden zu
sein.

Diese Merkmale iibten auf die Rolle der Schrif-
ten im Judentum alle einigen Einflu aus, wenn
dieser EinfluB auch natiirlich zu verschiedenen Zei-
ten und an verschiedenen Orten unterschiedlich an
Intensitit war.

DaB die Schrift, um befolgt werden zu konnen,
ibersetzt werden mubBte, scheint einer der Griinde
fiir das Aufkommen der Synagoge gewesen zu
sein. Man kann auch einem heiligen Buch nur dana
gehorchen, wenn man es versteht. Die Synagoge
war der Ort, an dem ein Lehtrer — dies war viel-
leicht die Rolle des «Schreibers» wie spiter die des
Rabbi — auf niedrigstem Niveau lehrte, was die
Schrift meinte. Die Ubersetzung war der etste
Schritt zur Instruktion. Es beweist diese akut
empfundene Not, daB Juden Ubersetzungen in
verschiedene Sprachen, zuerst miindlich und dann
schriftlich, ersannen.

Was immer sonst ein Gesetzbuch sein kann, je-
denfalls darf es nicht undurchsichtig, vage oder
schillernd sein. Dennoch enthilt der Pentateuch
Beispiele dafiir, daB ein allgemeines Gesetz ohne
die entsprechenden spezifischen Anwendungen
vorgelegt wird, und wieder andere Beispiele, wo
zwat spezifische Regeln dargelegt werden, aber
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ohne ein allgemeines Gesetz, als dessen Anwen-
dungsfall sie gelten konnten. Es liegt in der Natur
des menschlichen Denkens, daB es Einzelheiten
aus einem Allgemeinen folgert oder von Besonder-
heiten aus auf ein Allgemeines schlieft, von dem
weitere Besonderheiten abgeleitet werden kénnen.
Die Herausforderung, die Gesetze der Schrift so
abzustecken, zu erliutern oder anzuwenden, daB
alle UngewiBheit und Zweideutigkeit verschwin-
det, liegt daher iiber der Ebene bloBen Vertste-
hens.

Das Gesetz des Pentateuch beschreibt nicht nur,
was det Gliubige tun muB, sondern es beschreibt
dies auch noch reichlich genau. Eine Erklirung
des Gesetzes war daher im jidischen Sinn eine
Sache des Wie, Wieviel und Was. Wiirde der Pen-
tateuch als bloB weltliches Gesetz betrachtet, so
wiirde die Sache des Wie verstindlicherweise we-
niger wichtig. Die Annahme aber, daB dies Gottes
Gesetze waren, bewirkte, dall das Wie ebenso wich-
tig wurde wie das Was. (Ein vertrautes Beispiel:
darf man den Sabbatwein «segnen», nachdem man
das Sabbatbrot gesegnet hat, odetr ist man nach
gottlichem Gesetz verpflichtet, zuerst den Wein
und erst dann das Brot zu segnen? Oder muf3 man
am Sabbat in der Woche von Hanukkah, wenn so-
wohl Sabbat- wie auch Hanukkah-Kerzen ange-
ziindet werden miissen, zuerst die Sabbatkerzen
anziinden und dann die fiir Hanukkah, oder zuerst
die Hanukkah- und dann die Sabbatkerzen?)

Wenn Gott dem Menschen geboten hat, am
Sabbat nicht zu arbeiten, ist es dann nicht fiir den
Gldubigen unbedingt notwendig, genau zu wis-
sen, welche Tatigkeiten Arbeit sind und welche
nicht? (Man denke an Stricken, Spielen, Apfel
pfliicken, Fischen, oder an eine Kreuzfahst von Ci-
sarea nach Rom.) Angenommen, in einer Synagoge
im Norden taucht eine erstaunliche Erklirung auf,
was passiert, wenn diese zufillig mit einer dhnlich
erstaunlichen Erklirung aus dem Siden kolli-
diert? Angenommen, ein Lehrer irgendwo in der
Mitte zwischen beiden kennt beide FErklirungen,
auf welcher Grundlage konnte er die eine anneh-
men und die andere verwerfen? Wenn iiberhaupt,
dann kann er sich nur entscheiden; wenn er per-
sonlich die Logik, mit der jeder der Interpreten
vom Schrifttext zu seiner Erklirung kam, schritt-
weise nachvollzieht. Wie aber kénnte er diese Lo-
gik schrittweise nachvollziehen, ohne zugleich
selbst mit dem Schrifttext in Hebriisch umgehen
zu kénnen? Ubersetzung war gut fiir den gewohn-
lichen Juden, aber nicht gut genug fur den Exper-
ten. Wie verldBlich auch immer der Targum (in
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aramiisch) oder die Septuaginta sein mochten, die
entscheidende Autoritit lag beim hebriischen Text
und bei ihm allein. Die Juden empfanden daher die
Notwendigkeit, Hebriisch zu konnen.

Zu einem bestimmten Zeitpunkt, nachdem der
ProzeB der Erliuterung eine bestimmte Zeit lang
fortgeschritten ist — jahrzehntelang oder ein Jaht-
hundert oder mehrere lang —, konnten Beispiele
von Zentren oder lokalen Synagogen vorliegen,
wo eine bestimmte Erliuterung eng und untrenn-
bar mit einem Schriftvers verbunden etrscheint.
Eine bestimmte Erliuterung konnte sich sogar als
die einzig mogliche ausgeben und die entspre-
chende Textstelle dann immer dieser Erlduterung
entsprechend interpretiert werden. Tatsichlich
wiitde dann die schrittweise vorgehende Logik
vom Vets zur Etlduterung auf diesen selbst zu-
riickfithren und somit die Erlduterung dann in den
Text selbst zuriickverlegen.

Zur rechten Zeit leiteten die Lehrer der Syn-
agoge aus dem Pentateuch und seiner gesammelten
Interpretation eine neue Form der Religion ab, des
Gebets anstelle der Tieropfer, der Lehrer anstelle
des erblichen Priestertums, einer Heiligkeit, die
nicht auf das Heiligtum in Jerusalem beschrinkt
wat, sondern iiberall, wo Juden waren. So war die
neue Form der Religion, als im Jahre 70 der Tem-
pel zerstdrt wurde, gliicklicherweise schon zur
Hand, sie vertiefte sich und formierte ihre Krifte
des Ubetlebens gegen ein Aufgebot beachtlicher
Schwierigkeiten, die von drastischen Verdnderun-
gen der Umwelt bis zu feindseliger Verfolgung
und bis zu Epochen der Ausrottung reichten. Die
Kraft, die ein jidisches Identititsgefithl ermog-
lichte und den Antrieb zum Uberleben der Gruppe
gab, war die Schrift, die Art, in der die Schrift sich
durch Interpretation im Verstindnis der Juden
entfaltet hatte, in ihren Loyalititen und in ihren
Neigungen. Was sie iiber die Schrift dachten, lieB
sie als Volk itberdauern. Nur in ihrer Kenntnis der
Schrift konnten sie aushalten. Und die Schrift
kannten sie nur durch die Beherrschung der ge-
sammelten Interpretation.

Von det normativen Schrift zu sprechen, bedeu-
tet mehr, als bloB vom Pentateuch als Gesetz zu
reden. So war det Pharao der Sklaverei der Proto-
typ des bosen Menschen und Kain der des Mor-
ders und Korah der des fehlgeleiteten Rebellen.
Von diesen verderbten Menschen und ihren Taten
konnte man ableiten, was falsche Verhaltensweisen
waten. Auf der anderen Seite bildeten — in einer
Weise, die alles andere als legalistisch war — Abra-
ham oder Moses die Verhaltensnorm fiir den Ge-
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rechten. Abraham verlieB Ur — warum? Gewill
verlieB ein so groBer Mann deswegen Ur, weil es
ein schlechter Ort wat, dessen Unteinheit der edle
Patriarch ausweichen mulBte. Welcher Art von Un-
reinheit? Ur war ein Zentrum der Astrologie, der
verabscheuungswiirdigen Lehre, daBl die Sterne
und nicht Gott die Zukunft beherrschen. Tatsich-
lich war Ur auch ein Zentrum der Abgoétterei, und
Abrahams eigener Vater war ein Kaufmann, der
Gotzenbilder vetkaufte. Was bewog Abraham, Ur
zu verlassen ? Br kam zur Erkenntnis von der Exi-
stenz Gottes. In welchem Alter? Einige sagen,
schon an seinem ersten Geburtstag, andete sagen,
daB er drei Jahre alt war, andere, dal} er achtund-
vierzig Jahre alt war.

Erzihlt uns nicht die Schrift, da Abraham er-
probt wurde? Natiirlich. Wie oft? Nur einmal?
War aber nicht vielmehr sein ganzes Leben eine
Reihe von Erprobungen, wenigstens von zehn,
und jede dieser Proben bestand Abraham und ge-
wann so den zehnfachen Lohn fiir die wachsende
Zahl der Priifungen. Erschien ihm Gott in Elone
Mamte nach Abrahams Beschneidung? Ja, um
uns zu belehren, daB wir ebenfalls die Kranken
besuchen sollen. Als Gott sah, daf} er sich mit drei
Gisten unterhielt, zog er sich zuriick, um uns so
die rechte Freundlichkeit zu lehren, denn man soll
einen beschiftigten Menschen nicht stéren.

Sagte Abraham, als er Isaak nach Moriah mit-
nahm, dariiber nichts zu seiner Frau Sarah? (Ist es
glaubhaft, daBl ein Mann frith am Morgen mit sei-
nem Sohn und zwei Dienern und einem gesattel-
ten Esel sein Heim verliBt und dabei kein Wort zu
seiner Frau sagt?) Vermutlich wird er Sarah den
einleuchtendsten Grund fiir seine Reise genannt
haben: nimlich um Isaak in die Akademie fiir die
Studien der Thora, die von seinen Gefihrten aus
Gen 14, Sem und Eber eingerichtet worden wat,
einschieiben zu lassen.

Warum war Isaak im Alter blind? Weil Abra-
ham, als er sich iibet ihn beugte, als Isaak gebun-
den auf dem Opfertisch lag, voll Mitleid geweint
und Trinen in Isaaks Augen vergossen hatte, was
ihn schlieBlich erblinden lieB.

Die Schrift handelt nicht von Menschen, die sich
von irgendeinem von uns unterscheiden, sondern
von Menschen wie wir es sind : Menschen, mit Stit-
ken und Schwichen, mit Erfolgen und MiBerfol-
gen. Man bewunderte, respektierte und verehrte
das GroBe, aber man lebte mit thm auch in einem
Verhiltnis der Intimitdt, ja der Familiaritit.
Hatte nicht Abraham so mit Gott gelebt und
selbst mit ihm (Gen 19) in héchst vertraulicher

Weise verhandelt? So lebte auch der Jude mit sei-
nem Ahnen Abtraham auf vertrautem FulB. Abra-
ham mulBte wie irgendein spiterer Jude seiner Frau
Sarah erkliren, dal sie «solet» (feines Mehl) zum
Brotbacken nehmen sollte, denn der Patriarch
wuBte, daB Frauen geizig werden, wenn sie drei
unerwartete Giste bewirten sollen. Und warum
verzichtet die Schrift darauf, zu beschreiben, wie
Sarah das Brot, das sie backen mulite, angeboten
hat? Weil sie inmitten des Teigknetens ihre Men-
struation bekam und damit den Teig verunreinigte,
denn Abraham und Sarah beobachteten alle Rein-
heitsgesetze des Buches Levitikus, noch bevor sie
niedergeschrieben wurden.

Als Rebekka Zwillinge in threm Leib trug, war-
um liefen diese da in iht herum? Als Rebekka spa-
zierenging, versuchte Esau, als sie an einer Kneipe
vorbeikam, an Jakob vorbeizudringen, um ge-
boren zu werden; als sie an einer Akademie vorbei-
kam, versuchte Jakob, an Esau vorbeizudringen,
um geboren zu werden. Scheint nach der Schrift
Jakob der Aggressor und Esau der Angegriffene
zu sein? Man tidusche sich nicht! Esau war der
Mann der Gewalt, der Jiger, der Kultur und Wis-
sen ablehnte, wihrend Jakob, der Zeltbewohner,
der fleiBige Student der Thora war. Esau war ohne
Wertvorstellungen, einer, der alles mit der glei-
chen Verachtung behandelte, die er der «bekorahy,
der Hrstgeburt gegentiber gezeigt hatte. Hatte Va-
ter Isaak nicht seine Sohne durch den Gegensatz
der verichtlichen Brutalitit der «Hinde Hsaus»
und der sanften, gebildeten Intelligenz der « Stimme
Jakobs» charakterisiert?

Ja, die Schrift war sehr alt. Und dennoch wat sie
zugleich zeitgendssisch. Abraham war der ferne
Ahnherr, aber er war zugleich der nahe Nachbat
und Freund. Moses war nicht nur der Gesetzgebet
schlechthin, sondetn er war jedermanns Lehrer,
«Mosche rabbenu», «Mose, unser Rabbi». Ver-
gangenheit und Gegenwart waren nicht Werk-
zeuge irgendeines Paradoxons, sondern das Juden-
tum war nur einfach eine Mischung aus beiden.
Wenn die Lehre der Synagoge durch die Erldute-
rung einer Gesetzespassage zu irgendwelchen Ge-
setzen kam, die sich nicht buchstiblich in der
Schrift fanden, so sollte man nicht irrtiimlich an-
nehmen, daB da irgend etwas Neues herausgekom-
men sei. Gott behiite! Nein, was neu erschien, war
in Wirklichkeit alt und in Gottes alter Offenbarung
an Mose auf dem Sinai schon enthalten. Damals
hatte Gott zusammen mit der geschriebenen Thora
auch die erliuternden Kommentare geoffenbart,
so daB Gottes miindliche Offenbarung bereits alles
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mitgeteilt hat, durch das ein Weiser wie Johanan
ben Zakkai oder Akiba etwas Neues sagen konn-
ten, das zugleich sehr alt war.

Da aber Menschen verdorben sein konnen, muf3
man gegeniiber dem Kaprizitsen und Launenhaf-
ten auf der Hut sein. Finige konnten ohne jede
Selbstkontrolle weithergeholte Interpretationen
zusammentragen. Hs gab natiirlich so etwas wie
eine legitime Interpretation und darum auch eine
illegitime. Hatte darum nicht der groBe Lehrer
und Weise Hillel sieben «middot» (MaBnahmen)
fiir die richtige, logische Folgerung aufgestellt?
Hatte der groBe Rabbi Ishmael diese sieben nicht
mit Sorgfalt auf dreizehn ausgedehnt?

Es gab darum legitime und illegitime Methoden
der Schriftinterpretation, und Willkiir war unzu-
lassig.

Die Schrift war aus einem einzigen Grund auto-
ritativ: sie war Gottes Wort, das dieser in seiner
Giite den Menschen offenbart hat. Gott war wie
ein Vater, der Liebe und auch der strengen Zucht
fihig. Er kannte die Natur des Menschen und
lehnte es ab, mit dem Menschen nach dem Mal}
strenger Gerechtigkeit zu verfahren, sondern ging
vielmeht mit ihm gnidig um. Die Schrift war trotz
der Passagen, die fiir den Ungehorsam harte Stra-
fen androhen, kein Buch der Drohung, sondern
der warmen Geborgenheit. Sie war nicht ein Buch
der Furcht, vor dem man zuriickschrecken miifite,
sondern ein Buch der Liebe. (In den traditionellen
Synagogen ist es Ubung, die Schriftrollen, wenn
sie aus dem Schrein genommen und durch die
Reihen der Gliubigen getragen werden, ehe aus
ihnen gelesen wird, zu kiissen.)

Von einet solchen Haltung gegentiber dem Ge-
setz, wie die Briefe an die Galater und an die R6-
mer sie darstellen, ist in der von den Juden iiber-
lieferten Literatur kein einziger Zug zu finden. In
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Witklichkeit hat der jiidische Begriff der Thora
einen ganz anderen Klang als «nomos». Erst seit
der Franztsischen Revolution haben die Juden den
alexandrinischen Ausdruck Gesetz anstatt Thora
iibernommen, und ich glaube, daB dies ebenso un-
vermeidlich wie bedauerlich war. Noch beklagens-
werter ist es, daB3 in der westlichen Welt die For-
men des Puritanismus oder Kalvinismus in das Ju-
dentum Eingang fanden und die Vertrautheit des
alten gefiihlsbetonten Umgangs mit der Schrift zu
beenden drohten.

Die jiidische Bibel ist — wie ich an anderer Stelle
definiert habe — die Bibel, wie sie in der Synagoge
und ihter Literatur (Talmud und Midrasch) ver-
standen und weitergegeben wurde. Die Bibel der
modernen Wissenschaftler, wie ich einer bin, ist
eine andere Bibel. Ich hoffe, daf} sie eine ebenso
gute ist. Ich méchte meinen, daB sie sogar eine bes-
sere ist. Aber manches in der modernen Wissen-
schaft macht mir Sorgen, nicht sosehr ihre Bilder-
stiirmerei — ich bin zu alt, um noch schockiert zu
wetrden —, sondern der tritbsinnige Ton. Dieser
droht ein liebenswertes Buch in ein nichtliebens-
wertes, strenges, weitabliegendes und veraltetes
Buch zu verwandeln.

Ich kann fiir mich selbst das {iberkommene, tra-
ditionelle jiidische Verstindnis der Schrift nicht
iibernehmen. Aber wenn ich zwischen der Bibel
der modernen Gelehrten und des traditionellen Ju-
dentums zu wihlen hitte, wiirde ich sicher letztere
wihlen. Gottseidank habe ich nicht zu wihlen.

1 Bs wird vorausgesetzt, dafl die Begtiffe wie Talmud,
Midrasch, Tanna, Amora, Halacha und Haggada ausrei-
chend klar sind und daB hier keine Anstrengung aufgewen-
det werden sollte, ihre Bedeutung zu unterstreichen, son-
dern daB nur eine Reihe meht allgemeiner Erklirungen ge-
geben werden sollte.
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