Paolo Pombeni

Die katholischen
Intellektuellen in Italien

Die Geschichte des italienischen Katholizismus
bleibt auch in der heutigen Zeit durch die Ge-
schehnisse des «Risorgimento» geprigt, weit
meht, als man bei der ganzen Flut von Problemen
und Forderungen in der Nachkriegszeit bis heute
annehmen méchte. Wenn schon geschichtliche Si-
tuationen auf jedem Gebiet lange nachwirken (das
Phinomen, das die «Annales» und die damit zu-
sammenhingende Schule nun bekanntgemacht
und in den historiographischen Begriff «lange
Dauet» gefalit haben), so denke ich, daB sich im
Bereich der Kultur eines der lebendigsten Bei-
spiele dafiir bietet, wie langsam die Strukturma-
schen verschwinden, welche die Akkulturation der
Menschen noch iiber deten oberflichliche Anpas-
sung hinaus regeln. Es war im Jahre 1872, als der
italienische Staat — nicht ohne vorher die Zustim-
mung der Bischéfe eingeholt zu haben - die Theo-
logischen Fakultiten aufléste. Es waren damals
kaum elf Jahre verflossen, seit sich der italienische
Staat als Nationalstaat konstituiert hatte, und kaum
zwei Jahre, seitdem er der pipstlichen Herrschaft
entrissen worden war. Zur gleichen Zeit, in der
die Theologischen Fakultiten aufgehoben wut-
den, zogen die Katholiken sich aus dem Leben des
neuen Binheitsstaates zuriick: mit dem «Non ex-
pedit» (der Formel, die den Katholiken die aktive
und passive Beteiligung an der politischen Titig-
keit untersagte) kam es zu der erzwungenen Ent-
fremdung einer ganzen breiten Schicht von Biir-
gern vom geschichtlichen Kérper der Nation.*

Welches waren damals die Losungsworte, die
diesen Biirgern mitgegeben wurden, welcher Ak-
tionsbereich blieb ihnen erhalten, welche Autono-
mie besaBen sie? Man kann von dieser Periode nur
auf dem Hintergrund des Ersten Vatikanischen
Konzils und der Polemiken iiber den Primat spre-
chen, zumal in einer Nation, die man in hitziger
Polemik gegen die kirchliche Struktur — die in Ita-
lien kurzweg mit dem Papst identifiziert wurde —
aufbaute. Um die Themen der katholischen Apo-
logetik von Grund auf zu begreifen, mufl man
Nachschau halten, wie es mit der antiklerikalen
Polemik des Risorgimento stand.>
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Die Intellektuellen wurden damals zur defensi-
ven Aktion und zu zerstorerischer Kritik an der
neuen Witrklichkeit des Staates angehalten: Det
Teufel habe die europiische Geschichte des 19.
Jahrhunderts gelenkt und die Ideologie der libera-
len Revolution inspiriert (das Jesuitenorgan wollte
sogar aufzeigen, dafl «die Liberalen dem Teufel
enger Gefolgschaft leisteten, mit ihm auf vertrau-
terem Ful3 lebten und ihm in groBerer Hochach-
tung und Liebe zu Diensten standen, als dies fir
gewdhnlich bei sonstigen Bosewichten der Fall
war»).? Hingegen wurden sie auch zur Gegenak-
tion aufgefordert: Wer am Schicksal der Nation
teilnehmen will, wird zuerst eine Theorie aufstellen
miissen, die seinen Wunsch, sich auf ein gefihr-
liches Terrain vorzuwagen, rechtfertigt und ihm
die meisten Garantien dafiir bietet, daB er den
«Glauben» bewahrt.

Das Grundproblem des italienischen Katholizis-
mus von heute ergibt sich aus dieser fernen ge-
schichtlichen Primisse: a) eine Prisenz, die ganz
in politischen Begriffen spielte, weil dies das Feld
des ZusammenstoBes mit dem aus dem Risorgi-
mento hervorgegangenen Staat war und man auf
diesem Feld die Weltprisenz der Kirche verteidi-
gen muflte; b) eine starre Verbandsstruktur, die
imstande sein sollte, den Kontakt des Glaubigen
mit den weltlichen Institutionen méglichst einzu-
schrinken, so daB der gliubige Katholik in der
Kirche und in seiner «Welt» alles finden konnte,
was er wiinschte oder brauchte; c) infolgedessen
das Fehlen jeder Moglichkeit einer Beziehung
zwischen dem Einzelnen und der Welt, weil diese
Begegnung immer innerhalb ideclogischer All-
gemeinbegriffe stattfand (die katholische Kultur
und die profane Kultur, die katholische Gewerk-
schaft und die andern Gewerkschaften, die katho-
lische Partei und die andern Parteien, der katho-
lische Sportverein und die andern Sportverbinde
usw.). Man verzeihe die Ungenauigkeit der Ana-
Iysen und ihre apodiktische Art, aber ich méchte
eben verdeutlichen, welche Primisse der heutigen
Lage zugrunde liegt. Denn wenn man diesen ge-
schichtlichen Wurzeln nicht Rechnung trigt, 146t
sich die heutige Tragweite der Prisenz der katho-
lischen Intellektuellen in Italien nicht wirklich-
keitsentsprechend erfassen. AuBerhalb dieser wenn
auch bloB summarisch angedeuteten Primissen
4Bt sich kaum verstehen, daB in Italien der Mo-
dernismus mehr seiner politischen als seiner theo-
logischen Triebkraft nach prisent war, oder be-
greifen, warum der politische Maritain unver-
gleichlich mehr Gewicht hatte als der Philosoph
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und Theologe Maritain; es 1aB3t sich nicht einsehen,
weshalb die ganze Etlebniswelt des Katholizismus
sidlich der Alpen von der Prisenz des Christen in
der «Welt» her gedeutet wurde und weshalb man
bis zu einem bestimmten Punkt dem amerikani-
schen Katholizismus, namentlich seinen Organisa-
tionsmodellen, starke Beachtung schenkte.

Tstiibrigens das offizielle Organ der katholischen
Kultur Italiens, « L’Universitid Cattolica del Sacto
Cuore»,* nicht im Umlkreis dieser Geschichte und
dieser Primissen entstanden und bewegt sie sich
nicht darin? Thr Griinder, Agostino Gemelli, ging
ja eben von der Auffassung aus, daB3 das Christen-
tum det weltlichen Philosophie ganz und gar tiber-
legen sei, und proklamierte 1914: «Das also ist un-
set Programm: Wit sind Menschen des Mittel-
alters, d. h. wit fihlen uns der sogenannten mo-
dernen Kultur, die so arm an Gehalt ist und von
falschen, bloB duBeren Reichtiimern so sehr gleifit,
zutiefst fern, ja feind. Sie ist ein mechanisches Ag-
gregat von Teilen, die nicht aus dem Innern heraus
erarbeitet, sondern ohne innern organischen Zu-
sammenhang aneinander gefiigt wurden. Sie ist
eine von einem abnormalen Burschen, der keinen
Farben- und Formensinn hat, zusammengestellte
Musik. Wir haben Angst, Angst vor dieser mo-
dernen Kultur, nicht weil sie gegen unsern Glau-
ben die Waffen erhebt, sondern weil sie uns see-
lisch abwiirgt, indem sie die Spontaneitit des Den-
kens ertotet. Wir fithlen uns denen, welche die
GroBe der modernen Kultur preisen, haushoch
tibetlegen. Diese Kultur ist unfruchtbar und nicht
imstande, einen einzigen Gedanken zu erzeugen,
und statt des Denkens hat sie die Beschlagenheit
im Vokabular und das enzyklopddische Wissen zur
Gottheit ethoben.»s Eine klar antagonistische
Schau der christlichen Kultur und der modernen
Welt, eine Schau, die iiberdies, wie Bonhoeffer
schreibt, jeden Moment, da sich der moderne
Mensch verirrt, zu nutzen weill, um ihm das Chti-
stentum wieder als einzig gangbaren Weg vorzu-
legen. Det gleiche Gemelli schrieb im Januar
1929: «Ich bin der Ansicht, daB wir an der
Schwelle zu einer Erneuerung der christlichen, ka-
tholischen Kultur stehen. Unzihlige Menschen
sind es miide, unter der triigerischen Fithrung irri-
ger Systeme dahinzuwandern, und wenden sich
zum Katholizismus zuriick, um die innere Einheit
wiederzugewinnen, die ein fruchtbares Leben ver-
biirgt.»6

Die von der katholischen Universitit verfolgte
Absicht ist also die gewesen und geblieben, ein
Bildungszentrum als Alternative zur Prisenz der

Katholiken in der irdischen Gesellschaft zu sein.
Nicht zufillig ist das von der Universitit geleitete
Kulturinstitut Toniolo gewidmet, der — mit ganz
magern Ergebnissen — eine katholische Soziallehre
zu formulieren versuchte, die eine Alternative zum
Liberalismus und Sozialismus bilden sollte. Dieser
Sicht ist die katholische Universitit stets treu ge-
blicben auch in det Auswahl der zu betreibenden
Fakultiten: Diese sind zumeist humanistisch und
schenken vorwiegend den Stitten, an denen sich
die kiinftige fithrende Klasse bildet, Interesse (Fa-
kultit fiir Recht, Wirtschaft und Handel, politische
Wissenschaften und, was im Panorama der hohe-
ren Schulen fast einzig dasteht, Journalismus). Die
Theologie lag die meiste Zeit auBerhalb des In-
teressenkreises der katholischen Universitit: erst
vor fiinf Jahren wurde eine Abteilung fiir Reli-
gionswissenschaften gegriindet, der es im Grunde
nicht gegliickt ist, sich als Zentrum durchzusetzen,
an das sich die offiziellen oder spontanen Struktu-
ren der Kirche Ttaliens wenden wiirden.

Doch dies ist fiir die innere Situation der katho-
lischen Kultur Italiens bezeichnend: entstanden,
um in der Welt zu kimpfen, findet sie kein Gehor
innerhalb der Kirche, die sich fiir die eigenen Lehr-
produktionen anderer Krifte bedient (zum Grol3-
teil sind dies Fachleute, die direkt den Vatikani-
schen Strukturen vorstehen, und nur am Rande
146t man auch den gebildeten Klerus, die Professo-
ren der italienischen Priesterseminarien einen Bei-
trag dazu leisten). Sodann fehlt im groBen und
ganzen die Gestalt des christlichen Intellektuellen,
da die Gebildeten sich im allgemeinen einer Partei
verschrieben haben, fiir kirchliche Belange kein
Interesse aufbringen (heute ist der Antiklerikalis-
mus praktisch am Verschwinden) oder dann der
Hierarchie passiv hotig sind. Es sind keine odet
wenigstens nicht viele Gruppen von Intellektuel-
len vorhanden, die in einer wahren Glaubenshal-
tung leben (und nicht blof den Verlautbarungen
der Hierarchie formalen Gehorsam leisten), in Vet-
bindung mit einer militanten Prisenz auf dem Feld
der Kultur. Darum will ich die Struktur der ka-
tholischen intellektuellen Prisenz in Italien niher
untersuchen, um aus dem bereits in die Wege ge-
leiteten Gesprich SchluBfolgerungen zu ziehen.?

Man hat gesagt, der katholische Intellektuelle
Ttaliens lebe im Idealfall als Vettreter der Katholi-
zitit auf dem Schlachtfeld: der Kern seiner Kultur
ist apologetisch, wenn nicht insgeheim konkurren-
tiell; er hat zur Aufgabe, die Rolle und die Prisenz
des christlichen «Proprium» in allem zu retten.
Diese Tendenz ist durchaus nicht tot, sondetn
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schwebt sogar in Gefahr, sich auch im katholi-
schen Dissens zu zeigen, wo selbst der Beitritt zum
Marxismus oft als notwendige Bewihrung des
Christentums in seiner Weltprisenz dargestellt
wird und als «Promotion» der politischen Ideo-
logie, die in einer ungeschichtlichen theologischen
Perspektive sublimiert wird. So wird es unmog-
lich, sich wiederum auf den Weg zu machen zu
einer personlichen Begegnung der einzelnen Gliu-
bigen als Menschen mit der Kultur, da stets die
Notwendigkeit besteht, sich als jemand zu zeigen,
der sich «ganz» irgendeiner Sache verschreibt
(denken wir z.B. an die Bewegung «Christen fiir
den Sozialismus», wo es nicht zu einer Begegnung
zwischen einem einzelnen Menschen und einer so-
zialistischen Bewegung kommt, wie dies der rich-
tigen Logik entspriche, sondern zu einer Begeg-
nung zwischen einer «Bewegung» von Christen
und verschiedenen sozialistischen Gruppen Ita-
liens).

Aus dieser Situation ergibt sich die Strukturie-
rung der intellektuellen Prisenz nach Aktivitits-
«Zweigen» (katholische Juristen, katholische Pro-
fessoren, katholische Arzte, katholische Lehrer
usw.). Sie ist eine ganze, peinlich genau abgeteilte
Artikulation, die in der Trennung vom Glaubens-
problem ihren Grund hat. Es handelt sich nicht
um Minner, die sich nach ihrem Kirchesein fragen
(was von den beruflichen Eigenschaften absieht),
sondern um «Mitglieder einer Institution», die
ihre Prisenz in der Gesellschaft organisieren (und
hierbei wird natiirlich die berufliche Stellung aus-
schlaggebend).

Der bezeichnendste Zug bleibt natiitlich die po-
litische Préisenz,® und das Grundproblem, iiber das
sich heute der durchschnittliche Intellektuelle un-
terhilt, hingt immer noch mit Thematiken Zzu-
sammen, die bestenfalls die Theologie iiber die Be-
ziehungen zwischen Kirche und Welt betreffen.
Ubrigens ist dies auch die Front, an der es zu Kon-
flikten zwischen der kirchlichen Hierarchie und
der Laienwelt kommt: man denke nur an die De-
batte zwischen Mirz und Mai 1974 tber das
Thema der Abschaffung des Ehescheidungsgeset-
zes (bei dieser Gelegenheit entschieden sich die
italienischen Bischéfe groBmehrheitlich dafiir, die
extremen Thesen zu unterstiitzen, welche die Un-
aufloslichkeit der Ehe durch ein Staatsgesetz ver-
teidigen wollten, wihrend eine groBe Gruppe ka-
tholischer Intellektueller sich gegen die Verwen-
dung cines religivsen Grundsatzes zu einer Kam-
pagne zugunsten einer politischen Wende in kon-
setvativer Richtung aussprachen); man denke dat-
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an, daB man manche Basisgemeinden (Isolotto,
Oregina usw.), Einzelpersonen (Lorenzo Milani,
Primo Mazzolari) und Zeitschriften (z.B. die Ta-
geszeitung «L’Avvenire d’Italiay und die Zeit-
schrift «I1 Regno» von Bologna) auf die Seite
dringt.o Dieser Umstand, daBl man sich vor allem
in der Sphire der Politik aufhilt, kénnte vermuten
lassen, daB die Strukturen der intellektuellen Pri-
senz auf diesem Weg der Basis im Volk niherge-
riickt wiirden. In Wirklichkeit ist dies nicht der
Fall, Wenn wir uns die durchschnittliche Auflage
der Zeitschriften fir Intellektuelle vor Augen hal-
ten, die zwischen fiinftausend und zehntausend Be-
ziigern schwankt, erkennen wir ohne weiteres, dal3
wir eine zahlenmiBig kleine Kerngruppe vor uns
haben.

Wir behaupten gern, der grofle Zeitpunkt der
Reflexion sei in Ttalien mit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil gekommen, wenigstens wihrend den
Jahren, da es sich abspielte, und in den unmittelbar
darauf folgenden Jahren. Doch handelt es sich da-
bei meines Erachtens um eine These, die zu iibet-
priifen ist. Hs stimmt zweifellos, daB das Konzil zu
einer bemerkenswerten kulturellen Akzeleration
gefithrt hat, daf es in diesen Jahren im Unterschied
zur katholischen und — allgemeiner — der christ-
lichen Kultur einen michtigen Boom ausgeltst
hat, vor allem auf dem Gebiet der theologischen
Literatur. Heute jedoch miissen wit sagen, daf3 es
sich dabei um eine voriibergehende Erscheinung
gehandelt hat, die mit dem Informationsbediitfnis
zusammenhing, das in der offentlichen Meinung
jeweils nach’ einem aufsehenerregenden Ereignis
entsteht und das zudem durch den Umstand be-
giinstigt wurde, dal man in Italien wihrend Jah-
ren unter dem Niveau geblieben war, das sich fiit
eine wissenschaftliche Arbeit und Veréffentli-
chung auf diesem Gebiet gebiihrt. Sodann ist nicht
zu vergessen, dal auch hier die Debatte sich als-
bald auf den «politischen» Teil des Konzils kon-
zentrierte — man denke nur daran, daff « Gaudium
et spes» viel angelegentlicher studiert wurde als
«Lumen gentium». Das Konzilsphinomen ist je-
doch rasch voriibergegangen, und wenn man auf-
merksam herumhorcht, sind die Thematiken, die
im Umlauf sind, im Grunde wiederum die gleichen
wie frither. Und diejenigen Gruppen von Intellek-
tuellen, die der katholischen Kultur Italiens eine
Prisenz am Konzil verschafft haben, hatten mit
ihrer Arbeit schon lange vorher begonnen und
setzen sie auch in den Jahren darnach tber den
Wandel der Kulturmoden hinaus fort. Man vet-
gleiche z.B. den Stab, der mit Kardinal Lercaro
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zusammenarbeitete (mit dem einzigen Bischof Ita-
liens, der beim Zweiten Vatikanum hervortrat),
eine Gruppe von Gelehrten, die in Verbindung mit
dem 1952 gegriindeten Institut fiir Religionswis-
senschaften zu atbeiten begonnen hatten (ihr
Grinder, Giuseppe Dossetti, hatte diese Aufgabe
iibernommen, nachdem er unter kulturell «drama-
tischen» Umstidnden sein friheres Wirken auf dem
Feld des Sozialkatholizismus aufgegeben hatte,®
und er setzt seine Arbeit immer noch in diesem auf
dem Feld der Religionswissenschaft fithrenden
Institut Italiens fort).

Zum SchluB ist noch zu sagen, dal es dem ge-

I Zur Geschichte des italienischen Katholizismus in der
heutigen Zeit vgl. G.Candeloro, Il movimento cattolico in
Italia (Roma 1953); G.Derosa, Storia del movimento cat-
tolico in Italia, 2 Bde. (Bari 1966); ders., Storia politica
dell’ Azione Cattolica in Italia, 2 Bde. (Bari 1953—54); C. Je-
molo, Chiesa e Stato in Italia dalla unificazione a Giovanni
XXTII (Totino 1966); P.Scoppola, La chiesa e il fascismo:
Fascismo e societd italiana (Totino 1973); G.Miccoli,
Chiesa e societa italiana (Totino 1973); G.Miccoli, Chiesa e
societd in Italia dal Concilio Vaticano I al Pontificato di
Giovanni XXIII: Stotia d’Italia (Torino 1973).

2 Untet den verschiedenen Arbeiten iiber dieses Thema
verweisen wit besonders auf: P.G.Camaiani, Il diavolo,
Roma e la rivoluzione: Rivista di stotia e letteratura reli-
giosa (1968). R. Aubert, Pie IX: Fliche-Martin, Histoite de
PEglise... XXI (Paris 1968); G.Mattina, La fine del potere
temporale nella coscienza religiosa e nella cultura dell’epoca
in Ttalia: Archivum histotiae pontificiae IX (1971); P. Stella,
Per una storia del profetismo apocalittico cattolico otto-
centesco: Rivista di storia e letteratura religiosa IV (1968).

3 P.G.Camaiani, 220. §13.

4 Die Literatur, die zu Forschungen iiber die Universitd
del Sacro Cuote vorhanden ist, setzt sich hauptsichlich aus
apologetischen Gelegenheitsschriften zusammen. Die ein-
zige Vertflentlichung, die auf historische Forschung aus-
geht, ist die von G. Rumi, Padre Gemelli e I’Univetsita Cat-
tolica: Stotia contemporanea (1971) 875-903. Dennoch
kann man noch einsehen: C.Da Milano, Gli inizi dell’Uni-
vetsitd Cattolica del Sacro Cuore in via 8. Agnese in Milano
(Roma 1968); F.Olgiati, L’Universita cattolica del Sacro
Cuore (Milano 1955); G.Siri, L’Universita Cattolica a
quaranta anni della sua fondazione (Milano 1967); P. Zerbi,
Cinguant’anni di vita dell’Universita Cattolica: Vita e Pen-
siero LIV (sett. 1971) 13-34.

5 Zitiert in G, Rumi 2a0. 8—77.

6 Zitiert ebd. 8-892.

7 Zu den Strukturen des italienischen Katholizismus
liegt eine ungleichwertige Literatur vor. Man vgl. zu den
Strukturen im allgemeinen: E.Falconi, La chiesa e le or-
ganizzazioni cattoliche in Italia (1945-1955) (Torino 1956);
A.Mangukian (Hrsg.), La Presenza Sociale del PCI e della
DC (Bologna 1968) 329-617; zu den einzelnen Bewegungen
der Katholischen Aktion: G.Poggi, Il Clero di Riserva
(Milano 1963); G.Poggi, Catholic Action in Italy (Stand-
ford 1967); M.Mariotti, Azione cattolica e strutture della
Chiesa in Italia («I1 Mulino» 1966) 1056-1063; F.Mauri
L’Azione Cattolica in Italia, 2 Bde. (Milano 1953); C.Fal-
coni, Gedda e I’Azione Cattolica (Fitenze 1958); R.Carli-
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bildeten Katholizismus nicht gelingt, sich gegen-
iber der laisierten Kultur stark ins Freie zu wagen.
Und der erste Grund hierfiir liegt paradoxerweise
darin, daf3 es ihm gegliickt ist, das eigene Funk-
tionsmodell auch der laisierten Welt zu iibermit-
teln: In Italien zirkuliert die gesamte Kultur in
ideologisch homogenen Kreisen, in Verbinden,
die auf die Wahrung der Orthodoxie bedacht sind,
zu der sie sich bekennen, und zwischen diesen
Gruppen finden im Normalfall keine Gedanken-
austiusche und Dialoge statt, sondern nur aus-
nahmsweise und fiir gewohnlich immer auf Grup-
penebene.

Ballale, I’ Azione Cattolica alla conquista dell’Italia (Milano
1953); L.Civardi, Compendio di storia dell’ Azione Cattolica
italiana (Roma 1956); G.Marcucci Fanello, Storia della
FUCI (Roma 1971); Il Movimento laureati di Azione Cat-
tolica. Appunti per una storia (Roma 1960); L.Civardi,
Alle origini delle ACLI: Studi Sociali Nr.5, 1964; A.
Righini, Le Acli anno uno: Studi Sociali 1969. Ebenfalls
iiber die ACLI (Associazione Cristiana dei Lavoratori Ita-
liani) liegt beim Verlag Coines in Rom eine Veroffentlichung
im Druck, die sich mit den Utrspriingen dieser Bewegung
befal3t.

8 Zu der Beachtung, die die Kirche Italiens in der Nach-
kriegszeit der Politik geschenkt hat, vgl. A.Prandi, Chiesa
e Politica: la gerarchia e I'impegno dei cattolici in Italia
(Bologna 1968); G.Poggi, The Church in Italian politics
(1945-50): J. Woolfs (Hrsg.), The rebirth of Italy (London
1972). Unter den zahlreichen Arbeiten iiber die Geschichte
der Democrazia Cristiana heben wir hervor: P.Possenti,
Storia della Democrazia Cristiana (Fitenze-Roma o.].); G.
De Rosa, L'esperienza politica dei cattolici e i tempi nuovi
della cristianitd (Roma o.].); P.Scoppola, Il partito cat-
tolico in Italia: Il Tetto, maggio 1966, 59—74; R.A.Web-
ster, Christian Democracy (1860-1960) (London 1961); J.
P.Chasseriaud, Le parti démocrate chrétien en Italie (Paris
1965); T.Godechot, Le parti démocrate chrétien en Italie
(Patis 1964); M.Vaussard, Histoire de la Démocratie
Chrétienne (Patis 1956).

9 Zu Geschehnissen, die noch so wenig zuriick liegen, ist
nicht immer eine Literatur von wenigstens annehmbarem
Niveau vorhanden. Wir beschrinken uns deshalb mit dem
Hinweis auf einige besset informiette Veroffentlichungen:
Zu Don Lotenzo Milani vgl. die Sondetnummet, die ihm
die in Flotenz erscheinende Zeitschrift «Testimonianze»
gewidmet hat (Nt. 100). Diese gab auch eine Sondernummer
iiber die Gemeinde von Isolotto hetaus; die Gemeinde
selbst hat ein Buch iiber ihre Geschichte verdffentlicht. Zu
Don Mazzolari vgl. z. B.: A. Betgamaschi, Don Mazzolari
e lo «scandalo» di Adesso (Totino 1968); zum Fall des
«Avvenire dTtalian vgl. Presenza, Crisi «L’Avvenire
d’Ttaliay (Firenze 1968) und die Chronik von P.Murialdi,
La Stampa italiana nel dopoguerta (Bari 1973); in diesem
Buch ist auch vom Schicksal des «Il Regno» von Bologna
die Rede.

10 Zum Schicksal (bis 1952) der Gruppe um Giuseppe
Dossetti vgl. P.Pombeni, Il «dossettismo» (1943-1951).
Premesse ad una ricerca stotica: Nuova Rivista Storica
LVIII (1974) 1-54.

Ubersetzt von Dr. August Berz
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Katholische Intellektuelle:
zwei Perspektiven in den
Vereinigten Staaten

Einleitung -

Bs ist schon fast eine Generation vergangen, seit
der Historiker Msgt. John Tracy Ellis und andere
die Frage aufgewotfen haben: Wo sind die katho-
lischen Intellektuellen? In der Frage waren zu-
mindest zwei Dinge enthalten: dafB die Kirche der
Intellektuellen bedarf und daB es keine oder nicht
genug Intellektuelle gibt, um ihr den nétigen Bei-
stand zu leisten.

Wir haben in diesem Aufsatz nicht vor, einen
geschichtlichen Uberblick dariiber zu geben, wie
es in den letzten zwanzig Jahren mit den Intellek-
tuellen in der katholischen Kirche hierzulande
stand. Der Leser, der sich dafiir interessiert, wird
in der klassischen Schrift von O’Deas « The Ame-
tican Catholic Dilemma» klar dargestellt finden,
wie es sich mit diesem Problem in den fiinfziger
Jahren verhielt. Die Lage in den sechziger Jahren
witd in neueren Werken von A.Gteeley, z. B. in
«The Protestant Ethic: Time for a Moratotiumy*
geschildert. Wir mochten vielmehr zwei Erfah-
rungsbilder aus dem Leben katholischer Intellek-
tueller beschen als zwei Beispiele des Gebrauchs
und des MiBbrauchs von Fithrungsauftrag und
Autoritit innerhalb der Struktur oder Substruktur
der amerikanischen katholischen Gemeinschaft.
Unsere These lautet: Wenn es zu wenig Intellek-
tuelle gab und gibt, die sich mit katholischen Din-
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versitit Bologna titig, et atbeitet am Institut fiir Religions-
wissenschaften und beschiftigt sich mit dem « Dossettismo»
(eine kulturelle und politische Strémung des italienischen
Nachkriegskatholizismus). Dariiber vertffentlichte er: Il
dossettismo (1943-1951). Premesse ad una ricerca storica:
Nuova Rivista Stotica LVII, 1—52. Als weiteres Forschungs-
ergebnis wird er eine Arbeit iiber das soziale Gesicht und
die geographische Verteilung dieser Bewegung verdffent-
lichen.

gen befassen, so war und ist dieser Mangel zum
Grolteil det erstickenden Autoritdtsstruktur der
Kirche anzulasten und nicht dutch Probleme ver-
schuldet, die sich auf das Dogma, auf grundlegende
Ubetzeugungen und andere wesentliche Dinge be-
zichen. Ferner geschieht das, was in der katholi-
schen Gemeinschaft vor sich geht, nicht in einem
luftleeten Raum; die positiven und negativen Be-
merkungen, die man im Hinblick auf die Stellung
des Intellektuellen in der katholischen Gemein-
schaft macht, sind deshalb im Zusammenhang der
katholischen Volksgruppe mit der gesamten ame-
tikanischen Gesellschaftsstruktur zu sehen. Innes-
halb dieser Volksgruppe suchte man bis vor seht
kurzem nach Kriften zu beweisen, dall man Glied
der Gesamtgesellschaft sei, und dies ging oft bis
zur Vetleugnung des Ursprungs und der Eigenart,
Die Fiithrer der katholischen Gemeinschaft ent-
stammten dieser Einstellung. Da die kirchlichen
Fithrer vom Zusammenhang zwischen der katho-
lischen Gemeinschaft und der Gesamtgesellschaft
her denken, ist zu erwarten, daBl bei einer ambi-
valenten, wenn nicht gar feindseligen Haltung der
Gesamtgesellschaft den Intellektuellen gegentiber
sich in det katholischen Gemeinschaft ein 4hn-
liches Verhalten einstellt.

Dies gilt auch von einem zweiten Faktor in der
Gesamtgesellschaft, der sich auf die Rolle des In-
tellektuellen im allgemeinen und der katholischen
Intellektuellen im besonderen auswirkt. Unser
Land bringt keine grofie Toleranz auf gegentiber
andersgearteten oder nicht fiir «niitzlich» erach-
teten Menschen. Je mehr der Intellektuelle in Fr-
scheinung tritt, desto gréBer ist deshalb die
Wahrscheinlichkeit von negativen Reaktionen, da
der Intellektuelle als andetsgeartet empfunden
wird. Nur einige wenige fithrende Minner — wie
F.D.Roosevelt und J.F.Kennedy - dutften es sich
leisten, mit ihren Intellektuellen zu prunken, ohne
daB sie die iiblichen Ressentiments hervorriefen.
Nun aber scheint man allmihlich auf den Gedan-
ken zu kommen, daB sich Intellektuelle von Or-



