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nen holzerne Beine produzieren — was zu einer
starken industriellen Expansion fithren wiirde -
und sodann sie anmontieren, wotaus sich viele zu-
sitzliche medizinische und chirurgische Eingriffe
ergiben. In det heutigen Wirtschaftsordnung sind
die Verkehrsunfille, die Luftverschmutzungen,
der Alkoholismus, die Arbeitsunfille, der Drogen-
konsum Motoren des Wachstums und somit der
«Prosperitity. Je ungliicklicher wir sind, je mehr
das Bruttonationalprodukt sich erhoht, desto
«reicher> sind wir: eine gewaltige Mystifikation,
von der sich tibrigens nur noch unsere Regierungs-
ménner tduschen lassen.»

Ich nehme an, man mufB3 der liberalen Gesell-
schaft trotz allem dankbar sein, daBl man diese
Dinge schreiben darf ohne befiirchten zu miissen,
deportiert zu werden.

José Aranguren

Die katholischen
Intellektuellen in Spanien

Zu Beginn méchte ich eine Unterscheidung, eine
nihere Prizisierung anbringen. Zumindest was
Spanien betrifft, méchte ich die beiden Wortte
«katholische Intellektuelle», die mir als stereotype
Wortverbindung vorkommen, etwas auseinander-
tiicken und eher von intellektuellen Katholiken
oder von Intellektuellen, die katholisch sind, spre-
chen. Wie paradox es auch erscheinen mag, in einer
katholischen Zeitschrift so vorzugehen, so halte
ich es doch fiir methodisch richtig, der Gestalt des
«Intellektuellen» FEigenstindigkeit und Eigen-
gesetzlichkeit zu geben, damit sie sich von den
tibrigen Spaniern abhebt, die meht katholisch als
witklich gebildet sind, selbst wenn sie sich schrift-
stellerisch betitigen, und vor allem um sie von den
Pseudointellektuellen zu unterscheiden — einer
formlichen Kaste, die im Dienst des politischen
Regimes steht —, die sich betont als katholisch aus-
geben.

Die echten spanischen Intellektuellen, die ka-
tholisch sein wollten, muBten stets fiir die Auto-
nomie der Vernunft kimpfen und infolgedessen
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gegeniiber der kirchlichen Hierarchie auf ihre
Freiheit pochen. Dies ist eine alte Geschichte: Die
miichtige Erasmische Bewegung, die um Kazl V.
in Spanien herrschte und zu einer «katholischen
Reform» hitte fithren kénnen, statt daB es zur
Gegenteformation gekommen wire, die dann das
Ubergewicht erhielt; die mystische Strémung, na-
mentlich im Kreis um Johannes vom Kreuz mit
den groBen Schwierigkeiten, auf die dieser in sei-
nem Leben und Werk stie3; die spanische Krausi-
stische Bewegung des 19. Jahrhunderts, von der
einige Vertreter umsonst fiir einen liberalen Ka-
tholizismus eintraten, und wihrend det Zweiten
Republik (193 1-36) die katholischen Republikaner,
welche die hichsten Regierungsimter bekleideten
(Alcald-Zamora, Miguel Maura) und «Cruz y
Raya», eine Zeitschrift von hochster intellektueller
und literarischer Qualitit herausgaben, die von
dhnlich hohem Rang war wie die franzésische
Revue «Esprit» und mit dieser in enget Verbin-
dung stand. Das sind vier besonders eindrickliche
Beispiele dieser sozusagen permanenten Spannung
zwischen den Intellektuellen und der kirchlichen
Struktut.

Bekanntlich hat ja die ganze spanische Kirchen-
hierarchie, mit Ausnahme des Erzbischofs von
Tarragona (Katalonien) und des Bischofs von Vi-
toria (Baskenland), offen fiir die nationalistische
militirische Erhebung gegen die Republik Partei
genommen. Doch darf man deswegen nicht mei-
nen, daB wihrend des Biirgerkrieges die Spannun-
gen innerhalb des nationalistischen Territoriums
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aufgehort hitten. Diese kreisten, was den Punkt
betrifft, um den es uns hier geht, um den «Kreuz-
zugs»-Begriff. Von der Beflissenheit vieler Bi-
schofe sekundiert, behauptete die Regierung, der
Biirgerkrieg habe als Kreuzzug, als Religionskrieg
zur Verteidigung des Katholizismus zu gelten.
Selbstverstindlich gab es keine bessere Propa-
ganda als diese unter spiritualistischem Zeichen
stehende Rechtfertigung. Doch die besten, damals
noch jugendlichen Intellektuellen (wie Pedro Lain,
Antonio Tovar), die sich im nationalistischen Spa-
nien Gehor zu verschaffen vermochten, stemmten
sich gegen diese Bezeichnung. Es lieB sich nicht
in Abrede stellen, daB es Katholiken — z.B. der
GroBteil der baskischen Nationalisten — und sogar
sehr angesehene katholische Intellektuelle (Sem-
prin, Mendizabal, José Bergamin) gab, die auf
seiten der Republik standen. Und vor allem schien
in dieser Bezeichnung insgeheim eine Verwechs-
lung der religiosen und der politischen Ordnung
(mit ihretr durch wirtschaftliche Intetessen be-
dingten Infrastruktur) zu stecken. Der Birger-
kriec war mit Unterstiitzung der reaktioniren
Michte, welche die wirtschaftliche Macht besaBen
und diese bedroht fiithlten, vom Heetr ausgeldst
worden. Heutzutage gibt es keine «religidsen
Kriege» mehr. Man braucht kaum hinzuzufiigen,
daB mit dem stillen Finverstindnis der kirchlichen
Hierarchie die Polemik kurzweg unterbunden und
die Bezeichnung «Kreuzzugy» zur Pflicht gemacht
wurde. Das sind leider nicht «tempi passatix.
Wenn sich Gelegenheit dazu bietet, wird selbst
heute noch det Biirgerkrieg in den offiziellen Re-
den als «Kreuzzugy tituliert. Und wie ich an an-
derer Stelle in Anlehnung an den berithmten Satz
von Clausewitz geschrieben habe, ist die spanische
Politik immer noch die Fortsetzung des Krieges
mit anderen Mitteln.

Die katholischen Intellektuellen muBten sich
auch am Ende des Krieges — und anfinglich taten
sie dies mit Erfolg — dem Vothaben der Kirche
widersetzen, «freie Universititen» zu griinden,
womit in Wirklichkeit ein Staat, der seine eigenen
Hochschulen zu konfessionell katholischen Uni-
versititen umgewandelt hatte, Ordensgemein-
schaften und parakirchlichen Otganisationen ein
Privileg verlichen hitte. Seit dem Krieg wutrde das
Mittelschulwesen so umorganisiert, wie dies den
Otdensgesellschaften, die datin titig waren, am
meisten entsprach. Und das Projekt zu freien
Hochschulen fiihrte schlieBlich zum Genetalstu-
dium von Navarra (Opus Dei) und zur Universi-
tit von Deusto (Jesuiten).
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Der katholische spanische Intellektuelle — als
Geisteserbe der Erasmianer und der Mystiker, der
Krausisten und der christlich gesinnten Republi-
kaner — mufite sich nicht nur mit det pseudomo-
dernen katholischen Organisation «Opus Dei»
auseinandersetzen, sondern auch mit der para-
katholischen «Democracia Cristiana», die in Spa-
nien konservativ eingestellt ist und bis in ihre
Linke hinein — die zwar ihre Verdienste hat (den-
ken wir an Ruiz-Giménez und seine Zeitschrift
«Cuadernos para el Didlogo») — sich allzusehr nach
den Weisungen des Vatikans zu richten scheint,
weshalb ihre Kritik viel mehr politisch, rechtspo-
litisch und sozial als theologisch und streng in-
tellektuell und kulturell geprigt ist.

Der katholische Intellektuelle neigte dazu, sich
det fernen mittelaltetlichen Ttadition des Zusam-
menlebens verschiedener Religionen entsprechend
an eine Denktichtung zu halten, die, wie wir be-
reits sahen, an den Rand gedringt und vom Staat
und der Kirche der Gegenreformation einhellig
verfolgt wurde. Das bekannte Buch « Yo cteo en
la esperanzal» (aus der Sammlung «El Credo que
ha dado sentido a mi viday, im Verlag Desclée de
Brouwer) von José Maria Diez-Alegria reagiert
gegen die von der Gegenreformation vertretene
Auffassung, die es «ontologisch-kultualistisch»
nennt, und setzt ihr eine «ethisch-prophetische»
Sicht entgegen. Neulich hat ein junger Jesuit, der
Universititsprofessor Juan José Coy, das Buch
«Requiem por el Jesuitismo» (Ediciones Sigueme,
Salamanca 1974) veroffentlicht, worin et die These
vertritt, die Gesellschaft Jesu miisse sich von
Grund auf reformieren, um zu ihrem wahren Ut-
sprung zurickzukehren, zum Ignatianismus, zum
Geist des hl.Ignatius von Loyola. Obwohl ich zu
diesem Buch das Vorwort schrieb, vertrete ich
eine gewissermalen noch viel radikalere Idee: Ig-
natius war fiir seine Epoche von sehr grofier Be-
deutung, doch ist es heute unméglich, zu thm zu-
rickzukehren. Wihrend ich an diesem Aufsatz
schreibe, beendigt Robert N. Bellah, Professor det
Religionssoziologie zu Berkeley, eine Vortrags-
reihe Giber «Die Wurzeln des religisen BewuBt-
seins»; sie wurde von seinem Institut fiir Reli-
gionswissenschaft organisiert, dem auch ich an-
gehore. In diesen Vortrigen zeigte er auf, daf der
heutige Mensch nicht ohne weiteres den Sinn fiir
Mythos und Ritus, das Gefuhl der immanenten
Verschmelzung mit dem Ganzen zuriickgewinnen
kann, die den Urreligionen zu eigen waren, aber
auch nicht den transzendenten Asketismus der ge-
schichtlichen Religionen, sondern daB3 beide Sinn-
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gehalte einer symbolischen Neuinterpretation zu
unterziehen sind. Wie ein anderer Amerikaner,
ein einstiger Schiiler von mir, James F.Drane,
schreibt (in: A New American Reformation, Phi-
losophical Library, New York 1973), iibermittelt
uns die Bibel nicht viele oder wenige «Bissen»
direkter Information, wie die «Jesus freaks» in
allzu einfacher Sicht gerne annehmen. Alles, was
sie uns sagt, ist im tiefsten Sinn des Wortes sym-
bolisch.

Heute herrscht iberall, auch in Spanien, ein ge-
wisser religiéser Positivismus und Utilitarismus
vor. Man «konsumiert» Religion und religise
Praktiken im gleichen Konsumgeist, der das ge-
samte Leben durchzieht. Dieser Konsumgeist hat
sich in Spanien tiber einen Katholizismus gelegt,
der mehr gesellschaftlich-geschichtlich als religits
bestimmt ist. Die Zugehorigkeit zur katholischen
Kitche gilt mehrheitlich als einer der Bestandteile
der biirgerlichen Wirklichkeitsauffassung, als eine
Art «Versicherung» fiir den Fall, dali es ein Wei-
terleben nach dem Tod gibt. Der Mangel an Kom-
munikation unter den Intellektuellen, seien sie nun
katholisch oder nicht, und der «Katholizismus»
der in Spanien seit kurzem aufgekommenen Kon-
sumgesellschaft hat, wie ich behaupten mochte,
ihren Ursprung in einer Verflachung der Weise,
wie man die Religion bewahrt und ausiibt, indem
man sie zu einem bloBen Anteil des Lebens, wenn
nicht lediglich zu einem Anhingsel oder zu einem
Trigheitsmoment macht.

Was die Jungen betrifft, so stellt sich das Pro-
blem ganz anders. Die jungen Katholiken und na-
mentlich die «jungen Geistlichen» sind, wie es in
einer Situation politischer Unbeweglichkeit und
Borniertheit normal ist, von dem wesentlich zur
christlichen Frohbotschaft gehorenden Eifer be-
seelt, fiir die Durchsetzung der Gerechtigkeit zu
kimpfen. Deswegen spricht von der ganzen heu-
tigen Theologie eigentlich nur die «politische
Theologie» ihr Innetes an. Im allgemeinen ist zu
befiirchten, daB trotz des tiefen Verstindnisses,
das iht der junge Klerus entgegenbringt, die spa-
nische Jugend, sofern die heutigen Zustinde wei-
terdauern, angesichts der dringlichen Notwendig-
keit eines Gesellschaftswandels, auf die religise
Eschatologie immer weniger anspricht. (Und
darum ist es normal, daB unter unseren jungen
Intellektuellen gliubige Katholiken nut sehr spér-
lich vertreten sind.) Sie leben einer andern Escha-
tologie nach, dem utopischen politischen Projekt;
sie leben im «Glauben» und in der «Hoffnung»
auf die radikale Anderung der gesellschaftlich-
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wirtschaftlichen Struktur Spaniens. Freilich hat
dies, wie jede Miinze, auch seine Kehrseite. Moge
die geistige Situation der spanischen Jugend sie
davor bewahren, wie die Jugend anderer Linder
— zumindest ist dies meines Wissens in den Ver-
einigten Staaten der Fall — in eine reaktionir fun-
damentalistisch ausgerichtete « Jesus-Bewegung»
zu fallen oder sich in eine individualistische Hal-
tung zuriickzuziehen, um sich vor der «soul pollu-
tion» zu schiitzen. Im heutigen Spanien halten die
Jugendlichen die Religion entweder fiir irrelevant
odet betrachten sie als einen positiven Faktor fiir
den politischen Kampf (die winzigen Bewegungen
der extremen Rechten — wie die sogenannten
«Guerilleros de Cristo Rey» — scheinen nur dem
Namen nach «religits» zu sein, religiés in einem
anachronistischen Sinn).

Damit kommen wit auf die so aktuelle Frage
nach den Beziehungen der kirchlichen Hieratchie
mit dem Staat in Spanien zu sprechen. Die spa-
nische Hierarchie, die bis vor wenigen Jahren stur
in der alten Haltung der «Allianz zwischen Thron
und Altar» verharrt hatte, strebt bekanntlich eine
kluge, ganz diskrete «Abstandnahme» vom Staat
an. DaB der'eine und andere Bischof iiber eine
solche «Klugheit» hinausgeht, ist ebenfalls be-
kannt. Doch scheint es mir héchst unwahtschein-
lich, daB das Problem sich zu einem Konflikt und
zu einem Bruch entwickeln wird. Mégen auch die
petsénlichen Intentionen der Bischofe in ihrer
Abstandnahme vom Staat noch so desinteressiert
und lauter sein, so wird doch der Intellektuelle mit
geschichtlich-gesellschaftlichem Gespiir in diesem
Haltungswandel doch nur eine «opportune» Struk-
turanpassung an das erblicken, was man als eine
Verinderung in den «Zeichen der Zeit» oder im
«Zeitgeist» ansieht.

Soviel auch die progressiven Katholiken heute
von einem vom Marxismus beeinfluiten Stand-
punkt aus schreiben, so kommt es merkwiirdiger-
weise wenigstens in Spanien nicht zu einer radika-
len Kritik der Kirche als Organisation. Vom Strulk-
turellen, Formalen her gesehen (d. h. wenn man
von Inhalt und Sinn der Titigkeit absieht), funk-
tioniert die Otrganisation «Kirche» (und zwar
nicht nur die katholische Kirche, sondern simt-
liche Kirchen) auf die gleiche Weise (und zwar
schon die lingste Zeit zuvor) wie die sogenannten
multinationalen Unternehmen, odetr, so man ein
geistigeres und mir niherliegendes Beispiel vot-
zieht, ganz wie die modernen Universititen, die
als Unternehmen gefithtt werden, wie z.B. die
Universitit von Kalifornien, die mit dem Bundes-
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staat Vertrige — kleine « Konkordate» — schlieBt.
Auguste Comte und durch ihn Max Weber haben
diese vorherbildliche « Modernitit» der Struktur
«Kirche» erkannt. Thr « Imperialismus» — ein geist-
licher Impetialismus selbstverstindlich, doch vom
rein Formalen her gesehen eben doch ein Imperia-
lismus («Evangelisation», «Missionen» usw.) —
ging, da das imperiale Rom sein Vorbild war, in
vielem dem Bemiithen der durch die Regierung
Englands unterstiitzten Pioniere des britischen Im-
perialismus voran. Det Ubergang vom Gerundiv
zum Substantiv, d. h. vom Biiro oder der Agentur
(weshalb sollten wir sie nicht, der nordamerikani-
schen Gepflogenheit folgend, so nennen?) «De
Propaganda Fide» zu den Propagandaministerien
(spiter euphemistisch Informationsministerien ge-
nannt) ist augenfillig. Dies ist, ob es uns nun ge-
fallt oder nicht, ob es der Hierarchie lieb ist oder
nicht, die wirkliche Struktur der Kirchen im all-
gemeinen und der katholischen Kirche im beson-
deren (ich wiedethole: vom Formalen, Funktio-
nalen her gesehen , ohne auf die Unterschiede zwi-
schen den «ewigen» Zielen und den «zeitlichen»
Zielen zu achten). Diese Struktur ldBt sich nicht
mit «frommen Wiinschen», rhetorischen Verzich-
ten auf die «fleischlichen Mittel» und mit feier-
lichen Anrufungen des Heiligen Geistes dndetn.
Der Intellektuelle — ob er nun katholisch ist oder
nicht — befindet sich in Spanien in einer héchst
ungemiitlichen Situation, weil das Recht zu freier
Meinungsiduflerung nicht gegeben ist. Zu diesem
Unbehagen tritt im Fall des Intellektuellen, der ka-
tholisch sein will, hinzu, daB ihn die Kirche selbst
leiden 146t. Wit haben weiter oben davon gespro-
chen, daB fiir die heutige Religiositit die symbo-
lisch neuinterpretierten Riten und in Reaktion ge-
gen die ubertriebenen «Entmythologisierungen»
auch die «mythischen» Elemente des Glaubens
eine immer grofere Bedeutung erhalten. Wihrend
Jahthunderten hat die katholische Kirche eine
volle Kontrolle iiber die heiligen Zeichen ausge-
ibt, doch in letzter Zeit gleitet ihr diese Kontrolle
aus der Hand — das Problem, mit dem ich mich in
meinem Buch «La crisis del catolicismo» befalit
habe. Die Hierarchie definiette und verwaltete die
heiligen Zeichen. Nur durch die heiligen Kanile
kam die Gnade auf die Gliubigen hinab. Die Riten
wurden in einem Zeremoniell vollzogen, dessen
Sinn man nicht erfaBBte, und die Hierarchie ist im
Laufe der Zeit zu einer Art heiliger Biirokratie ge-
worden. Und was das mythische BewuBtsein be-
trifft, so haben sich seine Inhalte zu starren Dog-
men vetfestigt. Nun aber fillt es dem kritischen
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BewuBtsein unserer Zeit, das dem Intellektuellen -
eignet, schwet, eine von einer «Autotitit» defi-
nierte «Orthodoxie» anzunehmen. Mit ihrem
schwankenden Verhalten — denken wir vor allem
an die heutigen Probleme, die die Moraltheologie
betreffen — hat die Hierarchie selbst gegen ihre Ab-
sichten, doch von der Problematik unserer Zeit
gezwungen, zur jetzigen «Glaubwiirdigkeits-
krise», unter der sie leidet, beigetragen.

Nach Meinung vieler mehr oder weniger katho-
lischer Intellektueller steht die Kirche heute vot
dem Dilemma, entweder zu einer offenen Struktur
zu werden, der man in verschiedenem Grade an-
gehoren kann, oder auch auf verschiedene Weisen,
in verschiedenen «Sekten» (sofern man dieses
Wort vom pejorativen Beiklang befreit, den es bei
uns Katholiken angenommen hat), ja, an der man
sogat «teilhaben» kann, ohne ihr anzugehéren, so
daB man weder ginzlich «in iht» noch ginzlich
«auBer ihr» steht, sondern sich in einer Situation
befindet, die, so beklagenswert sie auch erschei-
nen mag, die des heutigen Menschen im allge-
meinen ist, oder dann — und dies wire die andere
Alternative — allmihlich immer mehr zu schrump-
fen, bis sie zu einer bloBen Zufluchtsstitte fiir die-
jenigen wird, die Sicherheit um jeden Preis suchen
und nach gar nichts mehr verlangen.

Fiir den Intellektuellen befindet sich eher die re-
ligiose Autoritit als das religiése BewuBtsein in
einer Krise. Bis vor verhiltnismiBig kurzer Zeit
glaubte man, man kénne der Religion nur inner-
halb der Kirche, der Kirchen begegnen. Heute be-
gegnet man der Religiositit oft iiberall. Hingegen
bereitet es Miihe, in den stark biirokratisierten
kirchlichen Otrganisationen den Hauch der Reli-
gion zu verspiiren.

Die Religion in Freiheit ist die stirkste Verhei-
Bung fiir die inskiinftige Verjiingung der Kirche.
Der dem spanischen Katholizismus eigene Kamp-
feswille kann, sofern er voll vergeistigt wird, dazu
die notwendige Ttiebkraft liefern.

Ubersetzt von Dr. August Betz
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